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کلسة الناشر 


٭ الحمد للہ رب العالین : والصلاۃ والبلام عل سیدنا ونینا سد ٭ 

وعل آلے واصسحابه اجمعین 

ویعد : فیسرنا کبزا أن نقدم بین ایدیٰ الأام الإملامیة ؛ ھذا 
الکتاب الیل العظیم : الڈی ہو مر طیب میارك ؛ بھود العلماء الکیار والسلف 
الأخیبار ۔ متعنا. اللہ تسال بعلومہم الزیرۃ ٤‏ وکنتہسم العظیسة ۔ 

اجتمع ىی تألیفە أعیان السلماہ-اللفسرین ۔ والفقھاء احدئین ۔ 

مثل : الشیخ العلامےة ائحدث ظفر آحصد المثائی رحمہ اللہ تعالى * 
التوی سنة ٣۱۳۹ھ‏ 

والشیخ البارع المفسر العلامة : حمد إدریس الکاندھلوی رحمہ الہ تعالی 
التوق سنة ۱۳۹6ھ 2 

والشیخ الفقیبہ السلامےة الفتی ؛ محمد شفیع رحمہ اللہ تسا التوق 
سنا 3۳8 

والشیخ العلام الفتی ء جمیل أحمد اتہانوی - أطال اللہ بقاءہ ء محت إشراف 
حکم الا الشیخ + أشرف على التہانوی ۔ قدِس اللہ روحه وعنایده الیالفة ء 

وإنتا ]ذ تقدم إل القراء الکرام ء ہذا الکتاب العظیم ء حزونون جدا 
بفراق والدنا ا حترم السلامة الفضال ؛ الداعی الکبیر ء انجاہد نی سبیل اللہ ٭ 


ار آحمد مواسس إفارۃ القرآن ۔ تشمدہ اللہ تعالی پرحنشه 
نہ ۔ وقد تولی رحمہ اللہ تعالی ء قبیل الثراغ من طبع ھذا الکتاب 


نسح ٭ 
الباركف 
وکان رحمہ اللہ بصد الفراغ من طبع الکتاب العظیم ہ الام السان ٠‏ 


فی غایة رغبة واشثیاق ؛ إل تقدیم ہذا النألیف النادر اف حلة 
بین آیدی اللماء والأفاضل :تی الالم الإسلای ۔ 
علماء أجلاہ : على تصاحیح الکتاب وترقیمہ وتہذیبے ۔ وق آخر 
جائہ شرع تی تصفیفہ وطباعشہ ۔ وکان رحمہ الہ تمال یود أن یه 
فی آسرع وقت:ممکن : ولذا امم طبع ہذا انکتاب فی بضمة شھور ۔ مم 
عوڑ الأدوات الطباعئة الحدیلیة ۔ ومشاکل اتصحیح ۔ 

برلکن اللہ سیحانہ وتصال قدر لە أن پری الثراب قیل الکتاب ٭ 
فائتقل ِل چوار رحمة رہہ قبل ]ہرازہ ٤‏ فتقبل اللہ مشہ مجھودہ وجعلہ 
ذانخر حستاۂ : وچزاہ عن العم وأعللہ أحمن ما یجزی بە عیادہ الصاخین ۔ 

وأما النعریٔف بالکتاب ۔ فقد أغتاتاءعدە ء القدمة الّی آفاد بہا خالنا 
العظم . السلاسة الفضال الشیخ محمد تی الثانی حفظہ اللہ ورعاہ ونضع یہ 
الباد وابلاہ ۔ 

وی الأخیر نسآل اللہ سبحادہ وتصالی . ا بتقبل منا ہذہ الحدمۃ البار کة 
ویجمٹھا من اباقیات الصلحت ٠‏ لوالدنا الرحوم المنفور ۔ ویوفقنا لحدمة العلم 
والدین . خالصاً لوجھہ الکریم . وصل اللہ تصال على غیر خاقه ؛ وصفوة 
.وسلہ ؛ وعل آلە واصحابه وبارك وسل تسلما کثی را کثر؟ ۔ 


۹/ شوال الکرم شنة ۷٤٤۱ھ‏ أبناء الشیخ نوز احمندد 
قدس .اللہ روحه ء وبرد اضرحہ 


ترجمة الالف تم اللاة احقق الفقیے ا حدث الٹیخ 
عبد ااقتاح ابو غدہ ا لی حفظہ الل تعالی 


ہو العلامة انحقق ء 'البحاشة الدقق ۔ الابت ال حجة ۔ الفسر ائحدث 
الفقیے الأصول البارع الأریب“. امورخ الأدیب : ااورع انزآمد الصوق 
البصیر ٭ ظفر آحمد بن لطیف المثانی اتہانوی ۔“ولد ق ۱١‏ من ربیع الأول 
سفة ۱۴۱۰ھ ۔ بدار آباشہ بقرب دار العلوم تی دبوبند - أعظم مراکز العلم 
ی غبلاد امندیة ۔ وتوفیت' أسەہ وھو ابن ثلاث سین ٴ' فریده جدانه أحسن 
بیىة ۔ وکانت إمرأۃ حاجة صالحة . فتلقن منہا صلاجھا ونقواہا . ولا مم 
لە من العمر مجمس سلوات شرع لی قراءة القرآن الکریم عند کبار حفظاصه 
تی دیوبند مثل الحافظ ٹامدا: ونائبے احافظ غلام رسول ۔ 
بر أخخو جدشہ . ولا آئم الشابعة شرع :یق قراءة الکتب: 


ول یل اود 
الردیة والفاربة وکب الساب والریاضی ۔ عند الشیخ ابخلیسل مولانا 
محمد یسین : وھو والد کبیر علاء باکستان الڈن )١(‏ مولانا السلامة الشیخ 
الأاعظم فف پاکستان وموسس دار العلوم الإسلامبۃ 
فیا : تقمدہ الل پنفرانھ وأسکتہ بجبوحة جنائہ ۔ 

مم انتقل من دیوبند لل تبائہ بہون ؛ إِل مجلس خاله (حکم الأمة ) 
مولانا حسبد شرف عل التبانوی قدس اللہ سرہ ؛ وشرع فی قرادة الکتب: 
المربنة تی الصرف والنحو والأدب ؛ عند العلامنة:الشمکن ولا نا حسمد 
عبد اللہ الکنکوھی ۔ وسیعغ من'خالہ (حکم الأمسة ) شینمن عم النجوید : 
وا من التلخیصات العشر لە : وأنجزہامن نزالثنوی ) لجلال الروی ؛ وقرآعند 
من ( التلخیصات ) ۔ 


اہ العالم مولانا سعید أحمد 


الہ ؛ واما الآن فقد توق رحسہ اللہ لی 


(۱) کنب ہذہ الترجمة فی حا 


سنة ۱۳۹۱ھ 


وپ 

مم لا اشتفل خال (حکم الأمة ) ی تألیف کتابہ العظیم ہ بیان القر آن + 
ری ھپ کن وآدنخلہ فی لپلدرسة الماة (جامع العلوم) ‏ 
اتی کان الشیخ ۔. (حکم الأمة ) نہد اآسھا حین اقائشہ فی کائبور ٭ 
اوفوضی تدریسه وتعلیمے إلی آرشد تلامذته ؛ سولا تا محمد إحاق البردواق 
القرر 
ابلاد ۔ وه : صحبح البخاری : وصحیح مسل ء وسئن آبی داود ۔ وسٹن 
النسائی ‏ وسٹن الترمذی ء وسٹن ابن ماجہ ۔ ومشکوۃ اللصابیح ء مم ما یعزز 
دراستہا من کتب الصطلح وعلوم الحدیث. کا قرأ عندا کتب الفقہ والتفسیر 
والادب القررۃ بکاملھا ء وشیتا من العلوم العقلیے'ۃ 

ولا فاز بسند السلوم الشرعیة والعقلیة ٭ مصمیزاً بمواہبے وجدہ عل 
سواء من الطلية الشابہین ۔ التقل ال سپارضور ؛ وجلس فق مدرسة 
( مظاھر العلومء) ۔ وحضر دروس الحدیث الشریف عند العا رف باللہ 
الإمام ائحدث الفقيه مولانا خلیل آحمد السھارنفوری ٴ موالف ‏ ہ بڈل ا جھوھ 
فی شرح سان آی داؤد ٥‏ 


نومولانا حمد رشید الکانبوری ۔ نقر عندعاتب الد 


2 


وبعد مدق من ملازت لذا المارف آئحدث الإمام . آجازہ باحدیث 
۔وعلومہ وبسائر العلوم القلة والتقلیة ۔ وفاز بسند الإبمام والفراغ من الدراسۃ 
العلیا نی سفة ۱۴۲۸ فکانت سفہ حیذئذ ابن ۱۸ سلة ء وھی سن صغیرة لا 
تی فبہا إلی ذروۃ ھذہ امرتبة إلا الأفذاذ النابنون ۔ وقد حضرائی ھلہ الدۃ 
ایا بعفض کنب النطل وائندسة والریامی العالبة ۔ عند مدرسیا ی الدرمة 
لڈکوٴرة : ومنہم مولانا عبد اللطیف ناظم اللدرسة ومولانا عبد القادر البنجانی ۔ 
ونظرا 'رید تفوقه وبالغ ذکائہ ونبوغہ مین مدرسا ی الدرسة اللذکورۃ 
فدرس فہا زھاء سبع سفین : علم الفقه والأصول والشعلق والفلسفۃ وغیرھا 
مم انتقل مہا مل مدرسة ( إمداد الوم ) ف تہائه بہون . واشقخل بتدریسی 
کتب السنة القررۃ هناك ۔ وھی الکتب السیمة النی سبق ذکرھا ۔ وبتدریس 
الفقہ وااشسبر ۔ نآفاد وآجاد ٠‏ وتخرج عل یدیە جموع من الملاء الأفذاف ٭ 


نشروا العلم نی تلك الربوع ء وآناروا سالك الشریسة لاس ۔ 

مم فوض إلیه مولاتا (رحکم الأمة ) تآلیف کتاب و إعلاہ السان ٭ 
ققام بکل ذلك خیر قیام : وہتی فی تآلیف (اعلاہ الٰن) 
نی ۱۸ جزءآ بل مجلدا ء وألف لە مقدمضین فی جزلین 
تم ہذا الکتاب العجاب فی عشرین جزہاً ء واضان إلیا کاب آخعر 
ہ نجاء الوطن عسن الا زدراء بإمام الزمن ہ ترجم فیہ الثراجم الواسعة 
امیدة للإمام أیں حنیفة وثلامذشہ وتلامذ تہم وھکڈا : مقتصراً فیه عل 
ا مدثین منہم ٠‏ وطبع ابلزہ الڈول من مذا الکتاب ف کراتشی 
سلة ۱۳۸۷ھم(ی)۔ 

مم آمر ہ مولانا (حکی الأسة ) بتالیف ہ دلائل القرآن علی مسائل الدبان * 
علی منوال ہ أحکام القرآن ؛ مبصاص ء وقد آلف مه مجلدین کبیرین اننبیا 
بسورۃ النساء : وھو کتاب جدر أن یقال فیە بل۔ان الفقھاء والملباء ہ النظر 
فیہ نعیم مقیم : والظفر بمثلہ فتح عظمم ٦‏ ۔ 

وآلف کتبا عدیسدة بالأرذیة حین اقاتہ تی تہائه بہون ۔ نیا 
القول الین ی الإخضاء باسین ٭ ٠‏ و ہ شق الغین عن حق رفع الیدین ہ 
وہ رحمة القدوس ی ترجمة بہجة النفوس ہ وہ فا ححة الکلام فی القراءۃ خلف 
القراءة خلف الإمام فی الصلوات کلھا ٭ 
۔وخاصة ابھریة : ما ی السربة فتجوز کا ھی روائة عن الام 
یارتی لہ ۔ وقد ذکر لی ذِلك۔ : 
وعو قول الإمام عمد ایفا ٠‏ فقال : نسم ون ردہ الکال بن امام ۔ ول 
٭ کشف الدجی عن وجہ الربا : بالمرییة . مطبوع وحسدہ وق ضمن 
ہ الفتاویٰ الإمدادیة ہ الی کا بہا عن آسثلة الستفتین التی کانت ترھ 


الإمام ٠‏ :. حقق بے آنہ لا 


)٢(‏ ما الن فند تشرنت ادار: ارآ کرائشی ؛ بطیعہ کاملاا مع 
مقدماتھا انلاث ء على ا حروف العرییة المتاز الحمد الشکر ۔ 


کی راو بلق و می بات و نات 

ا 0 29 یق سائل اخلال 
ضخام > وجاھا الشیخ ( حکم 
قرف جا 

مم انتقل إلی المدرسة ا حم نی رتکون فی (یرما ) ۔ واشتال ہنا بالتیلیغ 
والوعظ والتذکیر زحاء سنتین + مم رج إل تہائہ بہون وتابع ى تالبف 
٭ دلائل القرآن ؛ مع الڑتاء ولطقیے الشاس ۔ 

مم رحل إل داکہ فی شری پاکستان قبل وجود پاکستان ۔ وعین بجامستہا 
مدرسآً حدیث والفقہ والاصول . مم عین صدر الدرسین بالدرسة العالیة مہ 
داکہ : وبتی کلک ممانی سئین ۔ واسس هناك ر الماممة القرآئیة العربية ) ٠‏ 
وھی الآن أخسن مدرسة علیا ق شرقی باکستان ۔ لعلیم علوم القرآن والحدیث 
والققہ وغیرھا ۔ 


مم اننقل إل غربی پاکستان ی أشرف آباد ۔ تندو اللہ یار اانابفة حیدر آباد- 
السند ؛ فی دار العلوم الإسلابة ء صدر الدرسین بہا : یدرس الحدیث الشریف 
ریقوم بالإفتاء اسائلین والسقتین ؛ ونفع الہ ومقالے وصالح آحالے 
الطلبة والتفدین 


وکان مع ضعفہ ومرضہ ملترعا بالأذکار والنوافل ۔ یشھد جمیع الصلوات 
نی المسجد وبتحمل لأجل ذاك عناء کببرا : وکان لسانہ ی آواخر ممرہ رطباً 
بذکر اللہ یف اکثر الأوقات : وی شھر رمضان سنة ۱۳۹ھ قد منمے الاطباء 
عن العیام لأمراضہ الخواردة ١‏ ولکٹہ لم برض بذلك ۔ وقال : ہ إِن عباماً 
رضی الہ عشہ لم پترك اللصیام وھو نی العین من عمرہ : وکا یل من الوم 
اشدة وعناء ء حتی کان یجلس تی مرکن من اماء ٠‏ ولا یرغی بالافتداء فکیف 
رضی بالفدیة ٤ء‏ وھکذا عاش رحمہ اللہ ٠‏ حتی توفاہ اللہ تسال فی ذی القعدة 
ذ ۱۳۹۲ ھ: آمکنہ اللہ تال نی جوار حم ورشاہ ٭ واسٹخرج 
تاراً لوفادہ بقولہ ٤:‏ )نہ لنی روخ وریجان وج 


عدته بقل اأنتاڈ العلامۃ البارع 
الشیخ محمد تی الثائی حفظہ اللہ تعال 


اعد للہ رب العالىین . والصلاة والسلام عل سیدتا ومولا نا محمد خائم 
بن ۔ وعلى آل واسحابہ اجمسین . وعلى کل من تیمھم باحمان ِل یرم 


فان انقرآن الکریم کتاب اللہ تما آندی امتاز فیا بین الکتب الماویبة 
بانہ خاتم نکتب ؛ کا أن رسول اللہ صل الل علیے وسل عو خام الأتیباء ۔ 
الکتاب الوحید الڈی ضمن اللہ سبحانہ بیقاءہ حفوظاً پل قبام االاعسة > 


لاننہر من کلمۂ ؛ ولا رم مشہ حرف . وإنہ الکاب الفرید الڈی 
پل قیام الغاعمئة غضا طر 


سام رھد ازمراو لا تنقی 

۔ ول ند غرائبےه : لاتتتکر على تطورات الأسالیب عبارانه ٭ 
ولا لی عل مر الدھور معائیے ۔ کلا أسنت فیےے اانظر بسین الاعبار 
کاب احکت 


والاسترشاد فزت منے پرمالة جدیدة ۔ وھدابة 


آیانے مم نصت من الد حکم علم ٠‏ ۔ 


: 
ولقد ورہن و لو عو مق ا حر 

ھی القاطبۃ پہذا الیل السزیزء فاختار من علہ الأسۃ قحلا اوشاق 
قاموا بخندىے القرآن الکرم من کل چہة وناحیة خدسۃ لایدایم فیا 
ٴا آ مارھم به تلاوۃ وقرا جویدآ 


آحد من قاموا بدمة کاب ؛ 
و یلا وشرحاً وضیرا ء واستباطً واجتباداً ء ودعوق 
لا بمکن لأحد الیوم ۔ مھا بلغ من السام وائیرۃ کان ۔ أن بحصی هذ انحدمات 
عنحاء نفلا آن مسا قراءة وتھا ۔ 


ِن الکبة الإسلامیة غیة بالغامیر ای الٹھا علیاء هذہ الأمة خدمةۃ 
غذا الکتاب البید ء فنہمٴمن جمع فی تفسیرہ سائر ڈنون الفسیر علی صعید واحد : 
الکلات ٭ 


وملہم من اقتصر على ناحیة من التواحی ء فاعنی بعضھم بتفسبر 
وشرح الغریب ٠‏ وبیان وجوۂ الإعراب ء وقام بعضھم بشد الروا 
الواردۃ فی اتفسیز ‏ وصرف بعضہم مه و الباحث :الکلامیة الثیقة 
من المر آن الکریم ٭ ونصب بعضهّم تفسە لإیضاح وجوہ البلافة والإعجاز - 
إل تیر ذلك من الشواحی الفسیریة العروفة ۔ : 
ومن أجل ہذہ النواحی مرتبة ء وأعلاھا قدراً ء وأعظمھا نع : 
الاسکام الشرٰعیۃ من القرآنہ الکریم ٤‏ فان الأحکام الشرعینة ھی رالة 
القرآن السلیة ء التی تیر ال۔پیل للإنسان فی حیاده الیقظۃ 
انفضیر فی الورطات التی تعرضہ یق یومے ولیلاه ۔ 


وتاخذ .بیدہ إل 


فقامت جہاعمة من العماء بجمع ہذہ الحکام ء فالفت ی ذاك کتب کثیر ۔ 
ومن آقدم الزلفات المروفة ی ہذا الوضوع کتاب ہ أحکام القرآن ہ للمام 
الشافعی رحمہ اللہ تسالى ؛ بل ذکر صاحب کشف الظنون نہ آول کتاب 
صنف ق احکام القرآن ء ولکده م یصل إلینا ء والکتاب الطبوع التداول 
پاسم ہ أحکام القرآن الشافعی ہ انا ہو من تالیف الإمام بیبقی ء قد جمع فیه 


۷ 
عباحث أحکام القر آن من مختلف کنب الإمام الثاعی رحمہ اللہ 

مم نتابع فقھاء کل مذھب: أحکام المرآن ہ ۔ ومن اشھر ما ألضہ 
تی ھدا الوضوع < 


١‏ ۔ أحکام القرآن ۔ للشیخ آبی الحسن علی بن حجر اعدی ٤‏ التوق 


سنة ٢٤٤ھ‏ 
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أحکام القرآنِ +لقائی آئی إحاق إماعیل بن إعاق الازدی الیصری 
اساة ۲۸۲ ھ وہو علی طر ة . ویتعڈے ابانصاص کثبر؟ ۔ 
واختصرہ بکر بن الملاء فی رفظ اکا 9رر 
۳۔ أحکام القرآن ؛ اشیخ آبی الحسن على بن موسی بن یزداد القمی ا تق ۔ 
التوق سنۂ ۳۰۵ھ 
پک احکام القرآن للڑمام ابی حعفر آحمسد بن محصد الطحاوی ا مت 7 
التوق سنة ۳۷۱ھ ۔ 
ہ۔ قاع لأحکام القرآن . الشیخ أبی سد القاسم بن اصیغ القرطبی, 
انحوی التوق سنے. ٣٤۳ھ‏ 
٦‏ ۔ آحکام القرآن : الشیخ الشذر این سمہ البلوطی القرطی التوق 
نة ٢٣٠۳ھ‏ : 
۔ أحکام القرآن : للإمام آنی بکر أحمد بن على امعروف با للصاص, 
الرازی ا خی التوق سنة ۳۷۰ھ 
۔ أحکام القرآن ؛ الشیخ الإمام آبی الحسن عل بن مد المروف 
بالکیا افراسی الشافمی الغدادی ا توق ٦٠٥‏ ھ (وھو من رفقاء الإمام:الغزالی) ٭ 
۹۔ أحکام الفرآن ؛ القاضی ابی ہکر صمد بن عبد اللہ للمروف باہن العرف 
الپسالکی الٹوقی ستة ٤٥٥ھ‏ 


۶ 
احکام القرآن ء شیخ عبد النعم پچ محمد بن خرس الخرفاطی ٤‏ 
فقرف سن ٥۹۷‏ ھ٠‏ 
١۔‏ منصر احکام القرآن ء لشیخ آی عمد می ن أ طالپ .اقیسیمِ 
ناٹوی سلة ۷٢٥ھ‏ 


اسکام اقر ؛ للشیخ جال الدین محمود بن أحمدرالعروض 
با السراج القونوی احش لقوق سة ۸۷۷۰ء 

۴۔ الاکلیل فی استتباط النٹزیل ء السلامے جلال الدین الیوطی"ٰ 
الشاعی رحمہ اللہ ء التوق ۹۱۱ھ 


٤ ۔ الفسیرات الأحمدیة ء الشیخ أحمد الونفوری افندی ا حتق‎ ٤× 
. . : المروٴف بملاجیون رحمه الہ‎ 
نیل الرام من تفسیر آیات الأُحکام ء إلشیخ السید عمد صدیق حنن‎ ۔٤‎ 
القتوجی البخاری رحمہ اللہ ۔‎ 
الیان فی تفسیر‎ 
ماد‎ 


٦۱۔‏ ومن آخر ما ألف ی ھذا للوضوع :کاب ہ روا 
آبات الأسکام ؛ الشیخ محمد علی الصابوئی الحمی ؛ حفظہ ا 
ولم بطبع من ہذہ الکتب فیا نعل حتی الان إلا کتب الیم 
ران شرق..> ولاکیا افرامی ء :ولکتب الرَمة الآیر 
وکان الإمام الداعبة الکہیں مولا نا لشیخ اشرف عل التھانوی رحمہ الله 
تسا من اکثر الشاسي حرصاآ على تالیف جدید فی اموضوع . وکانت فکرتہھ 
یق مبلا الٌمر..أن یکون فلك الکتاب جامعا لأدلة اهتفیة من القرآن الکرم 
بیط واستقصاء ؛ کان کتابۂ ہ:إعلاء السنن ؛:الذیٰ ألقہ مولانا الشیخ 
ظفر أحمد المانی رحمہ اللہ بإرشاد شیخہ الہانڑی راحمہ الہ ء .جاسم لدلة 


ء وابلصاص ٭ 


۹ 
افیة من السفة ؛ ولفاك افترح ىی اول السر أن یکون اسم الکتاب۔ 
ہ دلائل القرآن عل مدعب العان ؛ مم بد لہ أن لایقتصر عل ذکر دلائل 
فحسب : بل بذکر کل ما یستفِط من آیات القرآن الکریم من فقہ وأصول ۔ 
وآدبت وخلق ٭ وھدایة وإرشاد ۔ مع العتایة الحاصة بالسائل ای حدثت ق 
المصور الأحبرہ ؛ ولا یوجد نی کنب التقدسین مباحث وافیة فی شأنما 
ہشااك غیر اسم الکساب !لی ہ أحکام القرآنِ ؛ ۔ 


أن بزلف ہذا الکتاب بنفسہ . ولکٹه کان 


رحمہ اللہ یود أ 
و 


ىی رہ الأخیر مزدهم الأشفال ابع ااتقاص القوی واعتراء الأسقام ۔ وکا 
قد فوض تألیف ہ إعلام السنن ہ إلی ابن آختہ السلامة الحقق الکبیر الشیخ 
ظفر آحمد المثانی رحمہ اللہ ۔ فقام بہنا ال اہملیل باحسن وجه وائم صورة ٠‏ 
ولکٹہ سافر ہذہ الرۃ پل خارج البلاد ۔ مم کان الشیخ الّہائوی رحمہ اللہ 
ید ان یتم تالیف ہ احکام الثر آن ؛ ىی امرع وقت ممکن ۔ فاختار رحمہ اللہ 
یفوض ھن النمل إِل ثریسة من اصساہے ٭ 


١‏ ۔ العلاۃ اق الکہیر الشیخ ظفر أحمد العثانی رحمہ اللہ تضالی ۔ 
مولا نا الشیغ الفتی مد 


٢‏ ۔ حضرة والدی السلاۃ ا 


رحمے ال تعال 

۳ ۔ السلا ا حدث الفاضل مولا نا الشیخ محمد إدریس الکانداوی 
رحمہ اللہ تال ( صاحب التعلیق الصیح ) ۔ ٌ 

٤‏ ۔ السلاسة الثبت مولا نا الشیخ الفتی جمیل أحمد اتہانوی ء حفظہ 
اللہ تعالی . نفرق أحزاب القرآن الکرم إلی ولا ء الرہمة ؛ فقام کل واحد 
بتالیف ما فوض [آليہ من ہذا الکتاب ء وریما دعاہم الشیخ رحمہ اللہ تعالی 
لإل مقرہ بقریتة ہ تہائہ بہون ہ لیتمکن من النظر تی ما تم تألیف ء ویتسکنوا 


من مراجنتے عند الحاجة > 

وکان الشیخغ رحمه یق ددید الثابة پہنا السّل البارك اللی 
پقوم یہ اصاب ہ نار کی ما دوہ ٠‏ مل ا وا سے می 
علیہم بالإصلاح والتعدیل ٤‏ ۵ تی سیل ذی آنہ جمل ھذا النالیف حم 
وندیم فکرہ ؛ لایزال یکر نیا یجمل الکاب.آکٹر ضا واعظم نائدة ۔ 
نوکلا وقع بقلیِه اسباط آیة کی من القرآن الکریم ۔ وذاك نام 
نی الرئن ۔ آخبر یہ من کائت تلك الیة نی حصتہ من 


جادودے ‏ أو تا 3 
جولاء الأریمة ء فضمنرا كاقائدة ما یکتیوتە ک تفسیر الايٰة ذ وبسطرھاء 
وانوا ما بشواھد وقریمات ۔ 

وقد حدثنی شیخی الإمام الداعیة الکیر الشیخ الدکتور حمد عبد ا خی 
رحمہ اللہ تسا ی ۔ وھر من آجل خلفاء حکم الأمة الشیخ الہانوی رحمدلقہ ہ 
آئہ وآہ مرارا فی مرض وفانہ ؛ ود ہلغ به الرض متا : آ: 
ء مضض عییہ ء فإذا ہو یفتحھا ویجیل نظرہ إل 
بٍخ القّی محمد شفیع ۰ ۔ وکان الشیخ ا 


أععابے ء فبقول لە الٹیغ رحمہ ا 
منہا اللسئلة الفلائیة ٤ء‏ فیکب 
ما قالہ الشیخ ٠‏ ویرجع إل مکانه ۔ 
ویہذا تستطیع أن تعرف مدی عنایدہ ہلا الکتاب ‏ آ 
ونصب تفکزہ۔ حتی فی فراش مرضمہ الذی تونی ۔ رحمہ اللہ تعال وطیب ثراہ ٠‏ 
ُوھکذا لف مولا تا الشیخ ظفر أحمد العثانی رحمه ؛ 
یقن کور ره ئل سس مور سا , 


جعله قرین قلکرر 


الخرب الأولِ 
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والف مولا نا الفتی جمیل احمد اتہانوی حخظہ الہ من آول سورۃ ٭ 
پا ال کر سورد تارف 

والف مولا نا الشیخ الفتی عد خی رض اق ضاق کی ارل مرزہ 
الشعراء إل آخر سورة الحجرات ۔ 

وألف مولا نا الشیخ محمد إدریس الکاندھلوی رحمہ اللہ من أول سورۃ ق؛ 
لی آنخر الفرآن الکریم ۔ 

غامم الأخیران من عوالا ء الأربمة ما فوض إلیہما ء ول یتمکن الأولان 
من إکال حصتہم : فالفا منہما نصفاً ء وبٹی النصف الآخر لا زدحام اشغاظم ٭ 
وطول حصتیم وت وی وش من حوادث اضطر من اجلھا 
کثیر من السلمین أن یپاجروا إل باکشان : وکان الشیخان من جمالتہم ٤‏ 
فیالأسف بٹی فی غذا الکتاب فراغ 


١‏ من سورۃ افالدة ال آحر سورۃ اور 


٢‏ ۔ من سورة بنی إسرائیل إلل آخر سورۃ افرقانِ 


فیقیت الخحصة الوالفة من ہذا الکتاب ی صورۃ مسودات مخطوطة مدة 
وذاك فی انتظار أن یقوم أحد ہڑکال ا خصة ایا: حتی ما مضی 
علی ذفك سنون : ول ینمکن آحد من سد ہذا افراغ خاف مولانا الٹیخ 
شبیر عل اتہانوی ۔وکان مدہر النشر لحکیم الأمة الشیخ التہانوی وحمہ ال8 - 
على السودات ااولفة من الضیاع ٠‏ فقشر الخصة الو ء وائالاے ء 
والراہسة ۔ وا یکن غرضہ إلا أن تبرز ہذہ اللسودات نی حیز اطع : اتلاتضیمھا 
الآیام ۔ وئتی محفرظۃ عند أہل الذوق من العلاء ٭ ولذاکث طبمھا علی عو 
من الوسائل الکافیة طبعاً حجریا بخفط ردئ علی ورق بیط . وأما لخصة الا 


۲ 


وھی من تالیف مولا نا الشیخ الفقق جمیل آحمد اتہانوی حفظہ اللہ ء فکانٹ 
مسودشہ بالبة جدا ء محتاج إل تیض ؛ و یجد الشیخ من پپیشھا : فم یتمکن 


من طیھا 

وإن ہذہ الأجزاء الطبوعة الثی قام' بطیعھا الٹیخ شبیر على الہانروی 
رحمه اللہ قد أدت ۔۔ على رداء: مھا وکثرۃ أخطاتہا ۔. دورا ہاماً ی الحفاظ 
علی ہذا الکئزالٹین ء ولو لا أن الشیخ رحمہ اللہ طبعھا فی ذاك الوقت : حرمنا 
الیرم من ہذا الذخر القیم الڈی کان من آعز آمانی حکی الأمسة الشیخ آثرف عل 


اتبائوی رحمے اللہ 


وبفضل 'عذہ الطباعة وصل الکتاب مل آیدی العلاء الذین بقدرون الع 
قدرہ ء ویفضلون ابر على ابر ء وینظارون إل نفائس الاب آکثر ما ینظرون 
پل جال القشر وروعة الغلاف . فبدأوا یستفیدون به ؛ ویحرصون علىی 
افتالہ ء حتی نفدت نسخہ المطبوعة ٤‏ وم بزل الطلب یتزاید ء۔ و کم طلب 
منی غیر واحد من العلماء نی شتی البلاد الإسلامیےة أن آیسر ہم الحصول على 
نسخة واحدة من ہذا الکتاب ء وبذلوا لذلك ما شاء البائع من تمن ؛ ولکتنی 
لم استطع تلبیة طلہہم لنفاد نسخہ تی عند ناشرہ ۔ 

فسٹ ال حاجة إل ]عادة طبعمہ ؛ وکان آھل العلم پرون أن یطبع دہ امرۃ 
طبیع ا حروف على ما یلائم الذاق امعاصر نی نشر الکتبٴ ولکن الطبْاعمۃ 
المربیة فی پاکستان صبة جداً ء لموز الخروف المریة وشقہا ء وقلةٔ ٴ 
الصححین ؛ وغلاء مراحل الطباعة ء وفوق کل ذلك لفقدان من یسھر 
لإنجاز ہذہٴ الھمة بحیٹ بیعلھا نصب عیلیه ء وغایة سعیه وجھدہ ۔ 


0 اللہ سبحانہ وتعالی لذلك آستاذنا الرحوم مولا نا الشیخ نور أحمد - 
رحمہ اللہ تصالی ۔ مؤسس إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیےۃة الڈی یعرف ‏ یق 


٣ٗ 
آفرانہ بعلو دہ ؛ وئوۃ نشاطه ؛ فاممہ اللہ سبحانہ وتصالی فی أواخر عرہ‎ 
'آن یقوم بإبراز تلادنا العلمی الثین ء وإخراج الکتب النادرۃ فی حلل قشیبة من‎ 
الطباصة . فھو الذیٰ تام بنشر کتاب ہ إعلام السٹن ٭ ۔۔ ذلك الکتاب الفخم‎ 
الضخم ( ف عشرین جزہاً ) الدی کان نشرۃ الکتب فی باکتان بقشعرون‎ 
لإدارۃ طبعه من اجل المشاکل الذکورة ء فوقف على إخراج ھذا الکاب لبله‎ 
وتہارہ ء واکب عل تذلیل صعابه تباح مساء : واجتبد نی هذا الیل بضعة‎ 
سفین لا یعرف ملا ولا کللا ء حتی استطاع بتو‎ 
٠ الکتاب العظیم غحضة رائسة بی العلم وطالیيه‎ 
مم نہ رحمہ اللہ توجه إل طباصة الکب الادرۃ الآخری ۔. کاللصنف‎ 
لا أیی شینة ء وکتاب الأاصل للمام حسد : وشرح ا حموی عل الشباہ‎ 
والمامع الصغیر للإمام محسد رحمہ اللہ تدالی ۔‎ ٗ٠ و التظائر ء وکتاب الآٹار‎ 


اللہ سبحانہ ان یائی بہذا 


وق آخر حیائہ شرع بتوفیق اللہ سبحانہ ی طباعة ہذا الکتاب القید 
٭ أحکام القرآن ؛ الذی ہو بین أیدیکم الاآن : ونھا بواسفنا جمیعا أئہ م یقدر 
لہ ان ری ہذا الکتاب مطبوعاً بہذا الشکل ؛ ولا قدر لمذا الکتاب أن پری 
النور ہ قل وفائہ . فانتقل إِل جوار رحمة اللہ حین بقیت دون امام طباعتہ 
بضمة ملازم فقط . رحمہ اللہ تال رحمة واسعة ۔ وجزاہ عن جع 
اللمین خیرا ۔ 


ولقد پنرنی أن ا)جالہ الوفضین ۔ الذین ہم بدورھم علاء ۔۔ یقإفون 
وبواصلون مسیرہ فی سیل نشرٴ الکتب العلمیة القیمة : والیسم یرٴ٘جع 
نی إبراز ہذا الکتاب الیوم یق ھذہ الصورة الّی تقر یہا عین کل طالب 
لع ٭ فجزاہم اللہ بیحائ* وتسالی غیرا : ووفقھم المزید من أٹال ھذہ 
الأعمال الشکورۃ . وأعانہم نی ہذا السبیل بالتوفیق والتیسیر . إنہ تال عل 
اس ای 


"٤ 


وأما وصف الکتاب ء فلاآرید أن أحعوضل فی ذلك : فان ,بعد ما وصل 
ڈل أیلیکم غنی عن وصف اواصضین . ولناء الادحین ؛ فالأفضل أن بعرف 


الك بنفحاہ ء ,دون أن یعرف 'بتقریظادہ . وأدعر اللہ سبحائه وتصالم أن 
یضع بہ السلسین . ویجعلہ ثقلا کبیرآ نی حسنات صاحب فکرته ؛ وموٴ 


وناشریہ وطابعبه . و کل من آعان علی إخراجہ ونقلیئه 
نہ نسالی سنع قریب جیب اللاعلین ۔ 


وکبہ محمد تی المثانی 
خادم الطلبة بدار العلوم کرنشی ٦٤‏ 
ا وعقسو ملس الاستشاف الشرعی ءٗ 
٢٥۔‏ جادی الثایة ۔ ۷٤٥٤ھ‏ با ٹک الما باکتان 


نقدمة من الواف 

الحمدلل اارحم الرحمن ؛ عل القرآن ء خلق الإشان وعلمه الیا: وآزل 
عليہ ما ہو شفاء ورحمة لأھل الایمان. ہو الذی قدر الڈرزاق والاأقدار والڈوزان 
پیدہ الخبر کلہ : وما شان وزان . خمدہ علی ما ہدانا لمذا وما کتا لنھندی اولا 
أن هدانا اللہ ء بیدہ ملکوت کل شیٗ وہو الاذی تی المیاء ِلە وق الأرض إِله ۔ 
ہو التعمان فی ہدایة کل أمرو تھایتہ ولفظلہ وس اوھو ااستفاث اتیمبر 82 
”عیر فلا نستمین إلإ زا ولا نعبد غیرہ ولا نرجو أحدا سواہ 

والصلوۃ والسلام عل امن بعث لمعام اننزیل معلما : ولدارك الناویل متماء 
آتی من روح العانی وبیان القرآن ء ما ہو کشاف لمضلات الفرقان ء سیدٹا لد _ 
أفضل الخلق وسید الرسل حیب اللہ ومصطفاء ‏ ول آلہ وأصحابہ اللین حموا 
حماہ ء وکشفوا عن مشکلہ دجاہ ‏ ورضی اللہ عن التابمین نم بإحسان : لاسپا 
]مامنا الأعظم أبی حنیفة النمان : الذی لو کان الدٍن عند الٹریا لتاولہ کا شار إلی 
سید ولد عدنان رضی اللہ تعالی عنہ وأرضاہ وخصہ بتزید الفضل منه والرضوان ۔ 


آھا بعد : فلما وفانی اللہ سبحانہ بمحض فضلہ وإنعامہ انکیل ]علاہ ان ٠‏ 
امامم للآحادیث توید مذحب مم الزمن ؛ فی تحو عشرن مجلدا مع مقدعین (ا) 

حسن ؛ آشار عل من إشارتہ حکم وطاعتہ غم ؛ آیة من آبات اللہ: مظبر 

(ام الندمة الڈول فی اصول ا حدیث ؛ ” قواعد فی علوم الحدیث" وافائیة 
پي مباحث القلید والاجتھاد " قواعد فی علوم اللقہ ' الٹھا مولاتا حبیب آحملہ 
الکرانوی رحمہ ال ء واثالتة ” آبو حیفة وأتعابہ اشمدثون ” المزاف ۔ 


آکام القرآن وت ۔ وا 
قولہ عليه الصلاۃ والسلام  :‏ الین 1ذ رآوا ذکر اللہ ء مجدد اللة ء حکم الأمةء 
سند علماء الدھر شیخ مشالخ المصرء مسند الوقت اأعظم الفسرین؛ سلطان الدل 
والعمل ء وی اللفسبر والحدیث والفقہ أسبر الوشن ؛ مقدام العلماء الراسخین ء 
شرف اللماء والڈرلیاء الکاملین ء سیُدنا ومولانا مد للاعو باشرف علی تھانوی 
متعضا (ا) اللہ تعالی وسائر السلمین بطول بفائہ بالخبر والمیشں اطایٗ؛ ان اہی 
ما یسندل بہ علی مسائل الإمام الأعظم ]مام الأئۂة ء نی حنیفة المان من النصوص 
نیة والإشارات الربائیة ٤‏ فیا اختلف فیہ ائمق الاجتھاد ‏ من ا لال واخرام 
والصحة والفساد ء وا۔ ٹکیلا الفائدة ونمیا للعالدۃ ما بحتج بہ غبرہ من الائمة 
مع جوابہ ؛ آوما یوہم بظاہرہ خلاف ما علیہ المھور مع أی حیفة وأمحابہ 


وکان قد آمر بللك أولا المولوی حمد شفیع الدبو بندی مدرس دارالعلوم 
بدیو بند ء والفّی بھا سابقا ء فلم یفرغ ۔ أطال اللہ بقاءہ )٢(‏ ۔ لکٹثرۃ ما عندہ 
"من الأشغال ۔ لڑہھامہ وٹکیلە > القلب وفراغ البال ء و یکتب فی عدة 
ستین إلا أوراقا عدیدة ذکر فیھا احکاما معدود: تستفاد من آوائل سورة البقرةۃ 
ولو آنہ وجد القراغ لللك لق من إلمجب العجاب ء ما یسبق یہ اور ء ولکٹھ 
کان من القدر اقدور وقوع قرعة المال باسم'ہذا لجھول الکسور۔ مع ما ہو فیه من 
قلة البضاعة نی العمل ؛ وقصر الباع عن ھذا الأگمر اجملل ؛ والبد الضعیف لغم 
حول ا٢ء‏ الا امتالا لأمر من آمرہ یکشف عن کل مشکل دجلہ ء ا 
ترلہ و * اھر فراسة اللومنء بنور اللہ ”. فتحملت ہذا الحمل القبل 
ہشمت ہلا لخطب اہجابل ؛ ستمدا من ممار علومه ء مقیسا من آثوار بدورہ 


(0م) کان ور اللہ مرقدہ حیا وقت کتابة علہ الأوراق 


٭ مم انتقل پل رحمة 
ربہ وجوار کراللہ لسادس وک 


٠ :‏ عشر من شھر رجب ۱۴۹۴ھ ۰ رفع اللہ درجانہ نا 
. أعلی علوین: وتقیل جسنانہ ومتعنا بقیوضہ و رکال 5 


)٢(‏ وقد توئی رحمہ اللہ سنة ۱۳۹١‏ کید 


آحکام القرآنِ اود نے 


وجومہ ء راجیا من اللہ سبحالہ تیسپر کل عبر برکة لا الشیخ ائیل ؛ وحبنا 
الہ ونعم الوکیل ۔ 
إِن القادر إذا ساعدت آلحقت الماچز بالقادر 
مم دعانی بعض الاحباب لی جامعة داکا الحصیتہ مکان أستاذی محر العلوم 
مولانا محمد [سحاق ال دوائی الرحوم ۔ نفعدہ برحمة الحی القیوم۔ فاستجبت دعونھ 
۔ ولیي لم أجبھا ۔ ففوض الشیخ رحمہ الہ تعال تالیف اسکام اهزیین الّواین 
من الاحزاب السبمة القرآن إلی ۰ وتالیف الحزبین منھا مل الولوی جمیل أحمدد 
اتھانوی: وتالیف ا خزبین:لل مولانا مد شفیع الوی إلیه سابقا ء وتالیف اخرب 
الأخیر إ مولانا حمد إدریس الکاندعلوی؛ فکل الآخران ملا ء وضاعت مسودۃ 
اللولوی جمیل أحمد منہ ؛ فتکفلت نا ومولانا حمد شفیع تکمیل حصتہ ؛ واللہ 
الستعانء وعليہ النکلان ء فھا آنا أشرع فی القصود ببذل اجھرد ء ستینا بفضل 
الحق وعون العبود ۔ 


جریوبےففظ 


سورة الفاضةۃ 


احکام لہسلة : الأحکام ال پتضمنھا قولہ : * بسم اللہ الرحمن الر۔ 
الڈمر باستفتاح الأمور التبرك بذاك والتعظم اللہ عزوجل بە ۔ وذکرھا على الذہ 
شعار > وعام من أعلام ا وھو ي اللبیحة فرض بقوله : ٭فاذکروا اسم 
اللہ علیھا صواف ء وقولہ : * ولاناکلوا مال یذکر اسم اللہ علیہ ٭ ۔ وہو فی 
الطھارۃء والأکل: والشرب؛ وابتداء الأمور نفل . انتھی من ا حصاص (۸:۱)ء 


ری آحمد بسند صحیح عن ریف ای گا قال : عثر 
افقات: تعس الشیطان ء فقال الی: لانقل : تسس الشیطان ؛ َإنك إِذا 
لت فك تعاظم وقال : بقوئق صرعتہ ٭ وإذا قلت: و بسم اللہ ء تصاغر حلی 
پصبر مثل الذباب' . فھذا من تائبر برکة بسم الله . وذ تستحب فی أول کل 
عملٰ وقول ز٘ذی با ) فستحب ق آول الخطبة ؛ ماجاء : کل آىر (قی بال) 
لاپیدا فیہ بیسم اللہ الرحمن الرحیم فھو أجذم . وتستحب عند دخول الخلاہ ؛ 
ما ورد فی الحدیث ؛ وتستحب ف أول الوضوء ؛ ما رواہ أحمد وأحاب الن 
من روایة ان عربرۃ ون سید وغر ھا مرفوعا : ” لاوفضوہ لن م یذکر اسم 
اللہ علیہ ” وھو حدیث حسن . ومن العلاء من اوجبھا عضد الذ کر هھناٴ (وقد 
ہسطنا الکلام نی فلك فی ابواب الطھارۃ من الإعلاہ ) ۔ وتستحب عند الأکل : 
لاف صحح سل: إن رسول اق پیج قال اربییة عمر بن آئی سلعة : ٭ قل 
بسم اللہ : وکل بیمینك ؛ وکل ما یليك ”. وکذاك ستحب عمد ابیاع : ما 

فی الصحیحین : عن "ین عباس أن رسول لقہ ا قال و لک ا 
آراد ان پاتی أعلہ قال ” بسم اللہ ؛ اللھم جبنا الشیطان ‏ وچب الشیطان ما 
رزقتا ” فإله ِن یقدر بیٹھا ولد لم بشرہ الشیطان َ ادا * : قال ان المرٹی : واتفق 
الاس على تھا آیة من کتاب ا تعالی تی سووۃ النعل ۔ 


اُحکام الفرآن ہیں ج۔۱ 


اختلاف العلماء فی کونھا آَة فی آول کل سورة : واختلضوا ق کوٹھا 
آیق یق أول کل افقال آبو حتیفة ‏ ومالك رحمھم اللہ : یست ف أوائل 
السور پآیة مٹھا ‏ وانھا ھی امتفتاح لیعلم بھا میداھا : وقال الشافعی رحمہ اللہ : 
ھی آیة نی أول الفاحة قولا واحدا ء وہل تکون آَة فی ول کل سورة ؟ اختلف 
قوله فی فلك . قال اہن المربی : ودنا أن الشافعی لم یتکام ق علہ الئلة ؛ 
فکل مسئلة لہ ففیھا إشکال عظم . فاشدۃ الخلاف نی ذلك أن قراءة الفاحة شرط 
فی صمة الصلوۃ عسد مالك والشافعی (وواجیة عدد نی حنیفة ء فا ذکرہ ابن 
العربی أنھہا تستحب عندہ ؛ باطل ) فتدخخل بسم الہ الرحمن الرحم فی الوجوب 
عند من پراہ آو فی الاستحیاب کللك :” 


حکم النسمیة قبل الفائفة عند ابی حنیفة : واختلف الروایات عن آبی حنیفة 
فی ذلك ؛ فنسن الیسمیة قبل الفاحہ عندہ نی ظاہر الروایة ؛ وروی الحسن عنه 
وجوبھا قل الغاتصة سرأ ء مصحہ الزبلمی ف شرح الکلز؛ والزاھدی عن ا ختٍی, 
وقد أطال الفخر الرازی ف ہذا القام ؛ وأوردست عشرۃ حجة لائبات اٹھا آیة 
من الفاتصة. ولیس بشئ ء لن الیعض من مجاب عده ؛ والبعض لایقوم حجةۃ 
علینا : لأن الصحیح من مذعینا آنھا آیة سعفلة ء وی من القرآن ون م تکن 
من الفاغیة نفمھا > وقد أو جب الکٹبر مناقراتھا فی الصلوۃ . وقد تصدی صاحب: 
روح المافی الجواب عن کل حجة ذکرہا الفخر بالتفصیل ء من آراد البسط ک 
ذك ظلبرا جعہ ٭ ولیراجع إعلاہ الس یا ۔ 


فان قیل : فھل تجب قراءەتھا ف الصلوۃ جھر؟ ؟ لن : لاتجب ولایسن 
اھر بھا فإن أنس بن مالك رضي اللہ عنه رو: آنہ صلی خلف رسول اہ ےا 
ون بکر؛ وعمر : فلم یکن آحد منھم یقرً ہسم اللہ الرحمن الرحم ۔ وجوم 
عنْ عباللہ بن مغفل ۔ فإن قیل : الصحیح من حدیث انس : ” فکانوا یفتتحون 
ااصلاۃ بالحمدلے رب العلمین” وقد قال الشافعی : ” ممنہ: آٹھم کائرا لایفرآون 


اعکام القرآن: ۰- و 


شیٹا قبل الفاتمة “ . قلنا : ہذا تاویل لاہلیق بالشافعی لعظم فقھه : والس وان 
مغفل لھا قالا ہذا ردا علی من بری قرادة بسم اللہ الرحمن الرحم ۔ 

ترجیح النسمیة سرا فی الصلوۃ : وبالمماة فإن مذھبنا پترجح بأن أحادیثتا 
وإن کانت أقل فانھا آصح ؛ بوجہ عظم وھو العقول فی مسائل کثبرۃ من الشریعة 
وذلك أن مسجد رسول اللہ کے بالدینۂ انقرضت علیہ المصور ومرت عليه 
رق من مد زمان رسول اللہ إل زمان مالك وم یقر أحد قط فی 
ہ بسم اللہ الرحمن الرحم؛ اتباعاً للنة اھ ملخصا ( : -۳) بید أن أسماہنا استحبوا 
قرا تھا سرا قبل الفائصة ٭ بواکئرہم آوجبواہا . وبلك تجتمع الآٹار الواردة فی 
الباب ء واللہ تعالی اعم بالصواب , 


قراءة الفالفة فی الصلوق 
قال ابن المربی: تقد روینا عن النی کل بوآسندنا لکم أنہ قال: قال اللہ تعالل 
ہ ان آدم ؛ آنزلت عليك سیعا : ثلائآ یل ء وثلانا ك ء وواحدة بینی 
فاما ااشلاث الی مل : فا حمدھہ _ب الملمین؛ الرحمن الر 
وآما ثلاث لی لك : فإھدنا الصراط للعقیم؛ صراط اذہ نت علیہم غبر 
الغضوب علھم ولا الضالین: وأما الواحدة اي بیلی .بینك : فَإباك تعبد وإیاك 
تستعین ہ یع من العید المبادة ومن اللہ سبحانہ المون ۔ 


ذکر الاختلاف فی قراءة الاموم الفاة: قال اب الشافمی: ہذا بدلعلی 
آن الأموم یقراہاء وإِن لم بقراھا فلیس لە حظ فی الصلوۃ . قلتا: نعمء ولکن قر 
الإمام لە قراءة ؛ کا ورد فی الحدیث ہ وأوردنا لہ طرقا عدیدة نی إعلاء ا 
بعضھا صحاح ؛ واکٹرھا مراسیل حسان . وغفلت ١‏ ِیْة عن دلالة ھذا ا حدیث 
على آن وبسم اللہ الرحمن الرحیم ہ لیس بجزہ من الاتحة . والحدیث رواہ سل عن 


بی ھریرۃ بلفظ: قال اللہ تعال: و قسمت الصلوۃ نی وہین عبدی تصفین ولیدی 


احکام القرآن کی ج۔۱ 
ماسال الخ ٭. قال ان البر: ہذا قاطع تعلق اللتازعین؛ وھو نص لا جتمل اتاویل 
ولا أعلم حدیٹا نی سقوط ابسملة آین من (زیلمی ۱ : ۱۷۷) ۰ 

قال: 


ان العری: ولعلمائنا ی ذلك ثلائة آقوال : الڈول : یقرأھا للأموم 
إذا أمم الإمام خاصة . قالہ ان القاسم . الائی 
: ہو قول أصحاب بی حنیفة فی ظاہر الروایة عنھم ؛ 
بدلیل قوله لچ : من کان لہ دم نقراقہ لہ قراددم . قال محمد بن اکم : 
پضراھا خلف الإمام ؛ فإن لم یفعل اجزاہ ء کانہ رای فلك ستحا . واسالة 
عظیمة الخطر ء والصحیح عندی وجوب ترآتھا فیا سر + وتحربھا فیا جھر إذا 
سیع قراة الإمام ؛لما علیہ من فروض الإنصات لە ء والامتاع لقرالہ ‏ نا 
مر الب لا بقرائٹھا عام فےکل صلا وحالةء وخص من ذك اھر بوجوب 
فرض الإنصات ؛ ویی العموم نی غبر ذلك على ظاضرہ ۔ وعلہ نبایة التحقیق فی 
الیاب والہ أعلم ص-٤)‏ . قلت: قد جنح إلی ھذا التحقیق بعض ال تقیة ؛ 
الجممھور منھم علی کراة قرامة الأموم فی السریة ایض ء لقولہ علیہ الام : 
من کان لە إمام فقراعنہ لہ قرامة ٤‏ وقولہ : ہ واذا قرأ فانصتوا ہ وھو یعم 
البھریة والصریة جعیتا . والسط فی إعلاہ ء فلبراجع ۔ 

الفانةٴ فی الصلوۃ فرضا ؟ 

نی الصلوۃ ولا تجزیٗ الصلوۃ بدونھا ؟ فعلی قولین 
مشھورین ء فمند یں حنیفة رحمہ اللہ ومن وائقہ من اصحابہ وغبرہم: تھا لاتعین 
فرضا ء بل مھا مرا بہ من القرآن اجزاہ فی الصلوۃ : وتعین وجوبا ء فلو قر 
نیا وجب علیہ عاود المھو ۔ ورکھا عمداً پورٹ 


قال ان وہب > وآغہبٴق 


کتاب عمد: لایقرأ. ( 


آیة من القرآن 


وسجو: یسوم قولہ تماق وہ فافرارا متسر من ارت 8 وا 
الصحیحین من حدیث آی صربرۃ رضي اق عنہ فع قصة انی فق صاوہ : آن 
لق ا ال لہ : ٦1ذ‏ قمت إل الصلرۃ فک تم اقرا ما تیسر مك 


رسرلد 


ج-١‏ 
أحکام القرآن: ۸د لت 


القرآن ۰ . قالوا : فأمرہ بقراعة ما تیسر وم یەین لہ الفاحة ولا غبرھا ء قدل 
علی ما قلنا ۔ ۰ 
7 ة الأمٌة مالك والشاقعی 
اب عمن جح اہممھور لی یا رکا 
ہل وأصحابھم وجمھور العلاء : یا فی الصلوۃ فرضا لانجزئ 
الصلوۃ بدوٹھا ء واحتجوا بنا رواہ مسا عن آئی عریرة مزفوعا : .اہ من صلی 
صلوۃ م یقرأ فبھا بأم القرآن: : سن ١‏ 23 
کا فبر ہہ فی:الحدیث غبر تنام وہو کا ری إنھا بنتھض حجنة علی من 
باستحباب قمراءق الاتصة فی الصلوۃ دون وجوبھاء وما علی نی حنیفة واعابه 
فلا ؛ فإنھم قائلون بنقصان صلوۃ من لم یقسرً بھا واوجروا علیمہ الآعادة ۔ 
کا مر. واحنجوا أیضا بما ثبت فی الصحیحین من حدیث الڑھری عن محمود 
الربیع عن عبادة بن الصامت لاصلاۃ لن لم یقرا بفائحة الکتاب ٭ 2 
مثلہ بستعمل لی ال مواز ولتی الکال ؛ کسافی تولہ کیو : ؛ لاصلوۃ ار 
السجد للا ق لاجد ؛ و ولا 


تداج شا غیر تمام ؛ والخداج هو الناقص ؛ 


وضوء لن م یسم ٤‏ ۔ وحدیث آی ھربرۃ 
بلفظ: وفھی خداج غبر تمام ہ ید نی الکال لانی المواز ء فحملناہ علی تی 
الکال وقلنا بوجو قرانتھا فی الصلوة : فادی ما بطلق علیہ القرآن وھو ال 
الثامة منہ فرض عندنا ۔ 


حجة أبی حنیفة فی اباب : للٛطلاق الکتاب ء داطلاف نول ہی السنی 
: اث ارا ار من الفرآن ٢‏ . وخصوص الفاحة واجب بالأخبار 
والگار اتی ذکرہا الخصوم ؛ وی ذلك عمل بالدا آول من [مال 
ادف واعصال الآر خصوصا إ مال الکتاب ۔ کا ارتکیہ الخصم :اوح 
آراد الیسط فلبراجع إعلاء السان ۔ 


تفصیل عدد الآیات نی الزغیۃ ائدۃ : لا علاف آن الفانحة سیع آیاتء 
فاڈا عددت فیھا بسم اللہ الرحمن الرحی, ایبة اطرد العدد ٢‏ واذ أنقعاتھا تہن 


احکام الفرآن کی ای 


لا تفصیل الصدد فیھا . قلتا ؛ لھا الاختلاف بین أھل المدد فی قولہ : ہ آنعمتہ 
علبھم ؛ ھل هو خانة آیة أرنصف آبة ء ورکب ھذا الخلاف عل الخلاف 
فی عمد و بسم اہالرحمن الرحم ۰ . والصحیح أن قولہ : ہ أنست علیہم ٭ 
خائمنة آبنة ء لأدہ کلام نام مستوفی ۰ ورعایة القافیة غبر لازمة فی تسداد 
الڈی؛ 'واعبرہ بجع سور القرآن وآیانہ تد صحیحا إن شاء اقہ تعال ؛ قاله 
ان العرق ( )٤ : ١‏ قلت : وما آسندہ ان العری من الحدیث بلفظ قال اللہ 
تعالی : ان آدم ء آلزلت عليك سبعا : ثلاثال ؛ وثلانلك ؛ وواحدۂ 
وبینك إلی قولە : وأما ثلاث الّی لك :و فاھدنا ااصراط الستقیم ؛ صراط 
الین أنعمت علیھم ٤‏ غبر الفضوب علیهم ولاالضالین ؛ صریح نی کون قولة : 
و انت علیهم ؛ خائمة آی ؛ ولا لم نکن ثلكا للعبد ٭ ولا اشبوع سبعاء 
لابنداء العدد فی من قولہ : و الحمدل رب العلمین ہ. فلو ثبت الحدیث 
بھذا اللفظ فھو قاطع اللزاع والقہ تعالی أعلم ۔ 
سورة القرة 
تحقیق حکم النافقین 
قال ان المربی : الحکم الصفاد عھنا آن الني گلا لم یفنسل النانقین ع 
علمہ بھم ء وقیام الشھادة علبھم و نی اکر ہم (ٴومعلوم آن نزول عذہ الآبات 
القتال : لھا نزلت بللدینة وقد کان اللہ تعالی فرض تال الشرکین 


اف 
بعد افجرۃ) 

وجوہ ترك النافقین على حا ہم : واختلف العلاء نی ذلك على ثلئة أقوال : 
احدھا آنه لم یقتلھم؛ لأنہ لم یعلم حاغم سوا: وقد اتفق العلاء عن بٔ 


علی أن اثفاضی لا یقتل بعلمہ ون اخختلفوا فی مار الاأحکام ہل کم بعلمه 
املا۔ اثانی آنه م بفنلھم مصلحة لتألیف القلوب علیہ فلا تفر عله ٤‏ وقد أثار 
ہو کل ِل غذا الٰيِ ال: و أعاف أن پنحدث الناس أن عمدا یقتل أصحايهہ. 
اثالت تال أعصاب الشافعی : ما لم بظھم لأن الرندیق ۔ وھو الذی یسر الکفو 


احکام القرآن تد سے 


ویظھر المان ۔ یستاب ولا یقنل . وھذا وهم من علاہ آعابہ ء فان اي چا 
ینبم ولا بقول احد : إِن استتایة الزندیق غیر واجبة * وکا الني چٹ 
راو سی 
الرد عل من قال : إِن الزندیق یستاب ولایقتل : فہذا لناخر من اصساب 
الثافعی الڈی قال: ان استایة الز ةء) قال ما لم یصح قولا 
لأحد . وأما قول من قال : نہ م یفتلھم * ء لأن الحاکم لابقضی بعلمہ فی الحدود 
دز تفر زاد ول (طازٹ پ سرد سن اق اوح ماج 
وکان ارہ قلہ یوم بفاث ء فآتمبر بہ جبریل الي کہو فقلہ یہ ؛ 
حد من حدود اللہ عزوجل ۔ والصحیٔح أن النی 
پلائے ڑغا آعرض عنھم الف وعافة من سوہ للقالة للوجبة النفبر ء کا سبق من 
قولہ . وہذا کنا کان بعلی الصدقة المولفة قلوبھم ؛ مع علمہ بسوء اعتقادھم 
تاقالم ااتھی ر۱ :ی٠‏ 
قلت : ہذا نی الأحکام لان المری ا جرد بن زیاد ۔ بالراء قبل الدال ۔۔ 
بتقدی الذال المجمة عل الرام۔ وفی الاحتجاج بقصتہ علی 
فی الحدود بعلمہ نار ؛ فقد أخرج إلحاکم من طریق 
ن حبان : أن انجذر کان قد قتل فی ا جاھلیة سوبد بن الصامت ٤‏ 
لا کن وم اح کل اخرث ئن شوید ول د1ء وفرب لجا مک بڑھا؛ 
م لسم یوم الفنح ء فقللہ رسول اللہ چاو بنجذر انٹھی من الاصابة ٥٤ :٦(‏ )۔ 
والظاہر من ھروبہ وحاقہ عکة أنہ کان قد اعترف بالقتل ۔ ولقہ تعالی آعلم .و 
یدل عل عدم تضائہ کے بعلمہ نی الحدود قول فی الرأة ای لاعنت زوجھا 
وجاءت بالوند عل الصفة الکرومة : ” لولا الأبمان ؛ لکان لی وفا شان ” 
والحدیث فی الصحیح , 
الفرق بین اللافق والزندیق : والذی بظھر من قو کاو :ٴ< أمرت أن 
آقائل الناس حٔی یقولوا لا إله إلا اللہ ء فإذا قالوہا عصموا می دمامهم وأموافم 


آعکام اقران کے یا 


3 
إلا عقہا + وحسابھم على اللہ “ مہ کان مامورا بالحکم على الظاعر دون عقد 
الضمر ء مالم بظھر بالقول أو البل ظهوراً بین لایٹك فیہ آحد من الٹھوہ ۔ 
والنانقون نی عہدہ گا لم نقم عل کفرہم شہادة ظامرۃ ؛ بل کان ظامرہم 
مع السلمین یصلون وینصدتون وبجاصدون ؛ وکان منھم من ہو معلوم الفاق 
بالقرائن والأمارت ٤‏ لابلمینات والٹھادات ؛ وکان کل بعرفھم باحن القولِ 
وبالمیاہ ؛ وبعرف نفاق بعضھم بالوحی ؛ ولکنہ م یقٹلھم لکون مامورا بالحکم 
على الظامر دون عققد الضمبر . ولیس الزندیق الڈی بسر الکفر وبظھر الإمان + 
وقامت الینة العادلة عل إبطانہ الکفر مثل عولامالنائقین الذین لم یقم زم 
بینڈ ء ولِما علم ننٹھم بالقرائن والأمارات ١‏ أو بلحن القول والسپاء أو الوحی 
الدی استاثر اللہ بہ نیہ لاو وم بطلع غبرہ علیہ . وی سورۃ برادة وسورۃ عحمد 
کے رخی رما آب ذکر التافقین وقبول ظاہرہم ؛ دون حملھم علی أحکام 
سائر الشرکین . إذا انتھینا إل مواضعھا ذکرنا إن شاء اللہ أحکامھا ء واختلاف 
الاس فی ال ندیق واحتجاج من بحتج بھا فی ذفاك ء فاتظر۔ 
الإعان لیس بالإقرار بدون الاعقاد : وف قولہ تعا 
دلالة عل أن الإمان لیس عو الإقرار بدون الاعتقاد : لان اللہ تعالی قد أآخبر عن 
إقرارھم بالڑھان وننی عنھم سمنہ بقولہ: ” وماہم ؟ “ قاله الصاص (٢٢٥۲)۔‏ 
تقیق أن الکفار خاطبون بالفروع ام لا 
الکفار نخاطبون بالإیمان إجاعاً ؛ وکذا بالشروع من المقوبات والعاملات: 
وکذا بالفروع وعامة الشرائع فف حکم الواخذۃ فی الآخرۃ بلاخلاف ء ذکرہ فی 
الثار وغیرہ . وآما نی وجوب الأداء فی أحکام الدنیا فالصحیح آٹھم غبر بغاطبین 
پہء وع نسب إلی آہل العراق من مشائختا ٭ ولل الڈکثر ٴمن أسحاب الشافعی من 
کونھم حاطبر بوجوب الأداء فی الدنیاء فھو مژول بأنھم مامورون بان یومنوا مم 
یصلوا کا نی عامة کتب الأصول. وذعب النجاریون إل أنھم مکلفون بالفروع ف: 
حق الاعتفاد فقط : والصحیح الژید بالنصوص والآیات هو ما ذھب إلیه المھور 


احکا القرآنا ۷١‏ کت 


أنھم خاطبون باعتقاد الشرائم ٭ وکنا باداٹھا باستجماع شرائطھا : منھا تقدیم 
ا وا و فقاف رف حر ا کا فو مل 
الإعان . ولکن لاِظھر فائدۃ الاختلاف إلا فی الآخر بأنھم کا یلم 

ترك اعحقاد حقیتھا بعذیون على ترك المل بھا ایضا . ویژیدہ ظواھر الآیات کقواہ 
تعالی : ہ وویل المشرکین الذین لایڑتون ائزکوۃ ٤‏ وقولہ سبحانہ : ١٭ا‏ سلککم 
فی سقر ء قالوا لم نك من الصلین ولم نك نطەم السکین ۰ . ولعل |مامنا آباحیفة 
رحمہ لأجل ہذا لم بنص ظاہرا علی شئی فی السئلذ ولکن فی کلام صاحبہ ااثاقی 
ما یدل علبھا ٭ کفا نی الروح ۔ 


قلت : وکذا فی کلام مد ما یدل علھا ایض ء فقد قال ف الحجج ء 
قال أعل الدینة: لابحل الس تخلبل اخمر؛ ولا حل بیعہ ولا أکله . قال محمد: 
وما باس بھذا ؛ لیس جلد اليتة یدیغ وھو السلم فیحل الااتفاع يہ ٤‏ وقد حرم 
لپتة کا حرم مر أر ایم إِن کانت ا حمر لنصرانی ؛ فأفضسدھا فجلھا خلا ء 
آئرون باسا للسسل ان پشتربھا فباکٹھا ؟ قالوا : فان قلنا : ھفا لابأس يہ ء 
ھا تقولون ؟ قیل لحم کانکم ترون اخمر حلالا للکافر وانلدمر حرام السلم 
والکافر ؛ وعلی جمیع الناس أن بحرموا ما حرم القرآن وأن یلوا ما أحل القرآن 
انٹھی رص - )۲٥۸‏ ۔ 


الق 1 


ہوم یستدل یہ الجمھور قولہ : ” یا یھا لاس اعبدوا ریکم " قَإن 
الناس عامة للموٴمنین والکفار, قال نی الکشاف : .الراد بعبادة الؤمنین ازدیاد ہم 
اتھم علیھا . واما عبادة الکفار فشروط فیھا مالا بدفا منے ٠‏ 

وھو الإقرار ز بالقلب والنسان نلتوحید والرسالة) کا یثترط عل الأمور بالصلوۃ 
شرائطھا من الوضوء وائية وغیرھا ء ومالا بد الفعل منہ فھو مندرج حت۔ 
الأمر يہ ء ون لم یذاکر ؛ حیث لم پ 


الا بے : وکامن لوازمہ انٹھی ۔ 
فا روی عن ابن مسعود وعلقمة من : کی می لا ا ا 
الناس ٭ مکی ہ ویا ھا الذین آمنوا ء مفی إن صصح ول یڑزلہ لا پوجب 


أحکام القرآن تو عت 


مخصیص ھلا العام بوجہ بالکفار > بل ہم ایضاً داخلون فی ومامورن باداء 
المبادة کالإعتاد انٹھی .وی الظھری : ہ یا أبھا النناس اعبدوا ٣‏ خطاب 
بمیع ااس من اہل الخطاب ؛ عوماً الوجودین ومن سیوجد ؛ یلا غم 
منزلة للوجودین ‏ ما تواثر من دینہ َو ان مقتضی احکامە رُخطابه شاہل 
اقبیلین ٭ ثابت لی یوم القیامة . والحطاب بوجوب البادة شامل لمزم 
والکفار؛ ڈلکٹار اموروغ پا بعد إنبان شرطہ من الإمان انتھی . واما ماروی 
ہ اعبدوا ریکم ہ وحدوہ ء فرادہ۔ ول 
اعم ۔ فا اریکم دون سائر خلسقہ ء لن می الا 
الحضوع سے بالطاعة والتقلل لہ بالاستکانة ۔ قاله الطبری ( ١‏ ۔ )۱٢١‏ ٭ 
الفرق ہین الخبر وابشارۃ 

قال ابن المرب : قال علماثا البشارۃ ھی الإغیار عن اغبوب ء والفارۃ 
الإخبار ارلگہ و وذلك فی الشارۃ یقتفی أول غبر بات 
النفارة کل بر ء وثرتب على اذا مسئلة من الأحکام : و ذاك قولٍ الکلف : 
نی من عیدی پکذا فھو حر ء فاتفق العلماء علی ان آول مخبر لہ بھ 
یکون عتیقادون الثانی : ولو قال:: من أخبرنی من عبیدی ہکا فھو حر فھل 
یکون اانی مثل الڈول ام لا ؟ اعتلف الناس فیه ء فقال اصحاب الشاضی : یکوڈ 
حر : لأن کل آحد منھم خر ء وعند علماتا أی الالکیة لایکون حرا ؛ لن 
الحالف انا قصد خبرا یکون بُشارة ء وذاك بختص بالاول ‏ وھتا معلوم عرفاء 
فوجب صرف اللفظ إلیه انٹھی ) ص ۔ ۸-۱) ٠‏ 


قلت إذا قال : من آخبری بکنا فالقول ما قالہ الثاقتی ء لأئ عقد 
عل خبر مطلق ؛ فیتاول سٗاثر اخبرین > لاف ماإذا قال : بشرف + 
فإنہ عقدعا عل غبر مخصوص بصفة ؛ وھو ما بحدث عندہ السرور والاستب 
ولایدث إلاظر الگول دون غیرہ ۔ قالہ اخصاص )٣٢ -٠(‏ ٭ 


۔احکام القرآن << یں > تا 

فان قہل :2 ا 
ف الکزوہ۔۔ غالحواب : أنھم کاوا ایتقون آنھم مسنون ٤‏ وب ذك 
کان نظبرہم ( واتظارہم ). لبشری ؛ نیل ھم بشارنکم ۔حلی_ مقتضی 
اعقادکم علابٴإلیم ؛ نفخرج الفظ علی ما کانوا عتقدون انتھی قالہ ابن لمریٴ 
اقم > 


: الأمل ئ اآقیاء لزقاعد ا 
اختلف الملباء نی ھذا الباپ علی : الڈول : إن الاشیا 
دلیلی الإْاحةء وھو مذھب عامة 'الشافیة ؛. اثائی : تھا کلھاا 


والثافیة ؛|وجمپور المِْزاة ؛ کذا فی اتقبر الأحدی 
لہا لاحکم ھا نی بای الدلیل بای حع افتقَاہ مہا 
۔( وو قول الشعزی ومن تبنة ) کا فی أحکام انقرآن لان لمریٰإالکی ۔ 
وقال الإمام ہو .بکر النصاص نی قزلہ تعالی خلق 
الأرضن جبیعا : زندے علیٰ آن الڈشیاۃ علی الإباحة ما لا عظرہ 
حرم'منہ شی إلاما قام دلیلہ . و: 
ذما فی الازض ) وقولہ تعالل قل, من حرم از 
والطبیات من الرزق ٤‏ ( ۸:۱) ۔ ومثلہ الروح, 7 
تحقیق الخلاف بین الفیة والشافعیة اف أنٴال٭اضل ہو الإبامة_اوالحار 
والڈی ظھر للبٔد الضغیِ آن الخلاف بین الحقیة والافیةٴئی مال الا ار 
الخطر لیس فی جمع الْياۃ ۶ وا الخلاف رین الربویاتِ مجنسھا أو 
ما یشارکھا نقط ؛ فالأاصل عند الا: یة وللالکیة ٍ بیع الریوہاٹ النعریم لاماقار 
الدلیل :خل إیاہ ء واتجزا بقرلہ ہاچ (لاتیمیا الب اللعبء ولالِرق 
بالودقلاوزنا بوزن مثلا عتل سا یسا ولفظ سلم وحم اللہ مال نی 


محظرہ العقلِ نل 
٭٤‏ قولہ تعالی: زیر لکم ما فی إلسموات ا 


اللہ ای اخرج لبادہ 


احکام القرآن ف1 ج۔ٌ 


حدیثآی سید) ب وق حدیث عیادة :.ممعت رسول اللہ گا یٹھی عن بیغ 
الھب پالذھپ والفضة بالٰفنة ٭ والبر بالبر + والشعبر بالشعبرء والنمر یالتمر؛ 
واللحج باللج إلامواء بسواء ؛ فن زاد آو ازداد ققد آر س 
اللی رواہ عمر رفِی الله عےٗ : (اللھب 
یٹ متفق علی تحتہ . ومن قولہ لگا :. و فاذا اختلفت 
ہہ الاصناف فییعوا کیف شظم ا کان بدا بید) لفظ مل نف حدیث عادق ء 


وع الابتدلال. آئہ پل نی احذیث الگول صدرۃ با 

وق حدیث عمر زضی اللہ عنہ صدر بالحک علی خلك یالربا تم 
الآحر ۔ وعو بقیةحدیث.عبادة ۔ علق علی شرط ١‏ والشروطہ عدم عند عدم 
الشرط والاصل عدعہ . قجروا علی ہذا+لٔاصل : مسائل من ہاب الربا : کسألة 
بیع اخفنة بأْكفِنء واجھل بالائلة ی. وغبر ذاك من مظان 
: جیوا الم بائتحریم ملا بالأصل ۔ 


لإندارجہ ی قولہ تعالی : 
البیوع خرج من ذلك الاصل . وآفہ:التحقیق ان عقد ایا مل عل وصف 
مفمد: فھو کسائرابیوع الي اقترن بھا م٦‏ یفسدغا .. قالٗ الشریف الراغی الشافی مٍٔ 
الأصل عندنا فی الأموال الربویة الشحرم > ا بت عل خاة ند الا 
اوقال اللنشری : الأصل نی الٗموال الرب 


وعند نی حیفة رحنہ لقدالئصل إباعۃ 1 کر مث 


تریح قول اختفیة : .إٍ الاصل فی بیع الزبویاٹ الإباحة ‏ وقولِ ا 
اك ہی ے فو سا ال دی 
اللہ الع ان أظھر معائیہ عندہ آنھا عامة قناول کل بیغ > وتقتقی إباحة چمیتھا 
إلا ما خَه الدلیل ۔ وذکر ف شرح الہلب أن ھذا۔النزل آمی الأقول عندہ 


احکام القرآن وبا ج۔+ 


" وعند آحمابہ . وعقد ااربا فرد من افراد البیوع > فبکون الأصل نیہ المواز کا 
قلشا ‏ وما خرج مھا بالتخصیص کان علل خلاف إِلأصل ود صرح الغانی 
رحمہ اللہ نی الام بأن اصل البیوع کلھا مباح إلاما ھی عنہ النی کے وما فی معناہ 
وقد اضطربت الغائصیة والالکیة فی التخلص من ہذا الإشکال ؛ نقالوا مرة: سلِ 
أن الآیٰة ملت دلالتھا کل بیع وآأخرج منھا عقود الربا بقولہ : ( لاتبیموا الذعب 
بالذہب ) ا حدیث وبقولہ تعالی : ہ وحرم الربا ؛ فصار ہلا ۔ أی قولہ وحرم 
الربوا ۔ أصلا ثانیا اُخص من الأول ؛ لن ہذا خاص بالربویات : نم اسی من 
ہذا الأصل الڑائی أحوال : وھو ما إذا حصلت الماواۃ وااول وا 
ا جھنس الواحد ء وا حلول والقابض خاصة ف ال جمنسین . قالوا : فأبو 
اللہ نظر إ الأصل الڈول ۔ وھو إباحة البیوع ۔ وجعل صورة الفاضلة فی 
الربویات ء لم جعل حالة البائل خرجة مضہ . وقالا أخری بنع تسمیة شی من 
البیاعات الفاسدة بیعا ء وقالوا : إن تی الحکم عن الاسم یمنع امن وقوع الاسم 
عليه إلاجاز؟ ء قاله اإقاضی عبدالوهاب الالکی؛ شرح الھنہ 
الخواب عن حیج الخصوم فی الباب : وھذا کا ری کلہ تمثیة 
لایخلو من تححل وتکلف ١‏ وتیکم ستقی عنہ . ما قوغم : !ا 
(وحرم الربا) أصل شان أخص من الول وہو قدولہ ہ احل اللہ الیع 
ففیبه أن الربا إن کان فرد من أرادہ فلا معنی لعل قولە ہ وحرم الربا ہ ۱١‏ 
أصلا ٹیا لکوںہ منطوبا حت الڈول مستنی منہ ىی الک ء وإن لم یکن فردا 
من افرادہ فلا معنی لمعلہ اصلا یع الربوبات سن الموال ء وھذا ظاھر جدا ۔ 
وآنا قوطم بمنع تسمیة شی من البیاعات الفاسدة بیع فباطل بالإجاع ء مرزل الفقھاء 
خلفا عن. سلف یقسمون الییع إل صحبح وفامد . وتعلیلہم بان نی الحکررعن 
الاسم بمنع من وقوع الاسم علیہ باطل ایضاً ء ألاری ان الرأۃ للتکرہلة نعل ءٍ 
الزنا مرفوع عنھا حم الزنا وھی زایةلغة ؛ وعرا؛ وشرعاً؛ وكلك من 
آکرہ عل شرب انظمر ‏ ونوها شارب خمر إجاعاً ء مع کونہ مرنوعاعنه 


أحکام الق 


ات یی 


حکہ . فکذلك الیم إذا تحقق معناہ ۔ وہو مبادلة الال بالال بالتراضی ۔ فلا بد 
من وقوع اسم اع علیہ حقیقة ‏ إذ لا معنی للحقیقة إلا تحقق معٹھا فاقھم ۔ 
رتا احتجاجھم ببعض ألفاظ الحدیث فنقول : قسد اختلفت الرواۃ فی 
ذلك ٤‏ فی بعض الفاظ مسلم فی حدیث آىی سعید ا ‌سدری رغی الہ عنه 
مرفوعا : الذھب بالذھب ؛ والقضة بالفضة ء والبر بالبر ء والشعبر بالشعبر ٭ 
والتمر بالنمر ؛ واللح باللح ء مثلا ٹل یسدا بیسد ء فن زاد أو اسزداد فقد 
ربا ہ وھکذا ہو فی حدیث ان عمر عن آبی سعید عند البخاری وھذا ہو لفظ 
حدیث‌عبادۃ عند اہاعة ء ولفظ آبی عربرۃ عند مسلم ‏ ولفظ ان عمر عند ماك 
کی لااطلء زان ضط اعد عق می ان ان عمر وبا عربرة وآیا معید 
حدثوا أن رسول اللہ کا قال: ہ الذہب با مثلا عثلء والذضة بالفضة مثلا 
مٹل عینا بعین کذا فی شرح المہذب )٥٦:٦٦(‏ فلیس فی ھذا اللفظ صیفة تھی 
واستٹناء ٤‏ فکان ای اکم بإیجاب للاللة , وإذا اختلفت الرواۃ فی لفظ الحدیث 
پرحچ ما ہو آبە بالکتاب ء والفظ الذی رحجنہ شبہ بقولہ تعل : ہ وآحل 


آق ابع وحرم ریا +ء 
وأیضا فإِن الٹھی والاستتام یق می کلام واحسد عندنا وھو الٹھی مھا 
وإیجاب التثی فعنی قواے : ہ لا تیعوا الذھب بالذھب إلا مثلا 
ٹل بدا بید ء أی بیعوما مثلا بمٹل إلخ کا ذکرہ الاصولیون منا ء وآقاموا عل 
ذلك الحجة والبرھان . فقول السبکی ی تکلة شرح ا إن دعواہُم هذہ 
منوعة لا دلیل علیھا نز :۱١‏ ۲۳) دلیل علی عدم مراجع لأصول القوم۔ 
وأیضا لا ینصور الےکم بدون حاله الائنة وھو القابل بھا ٭ فمرفتا أن الغل 
کللٰی لا یقبل الیائلہ ا الکیل والوزت جاعا خار ج من حکم الرہا۔ 
نفد ہر مل اختلاف الختقیےة والشافعیة نی کون الأاصل عو الإباحة آو 
التحری ء لیس مننٗہ کون الاصل ی الشیاء کٹھا الإباحة عند فریق والغار 


احکام القرآنِ 7 ۸ا چ۔۱ 
ند آخر .. آوغا: منثاہ کون قولہ تعال : ہ واحل اقاالیخ آة:اصلا قد اسقتی 
لہ ؛ ٭ وحنزم الرباء و کؤن قوله : ہ وأحل اللہ ہ آصلا 
وخرم الریا ء۔اصلا آنتر فامیم ء واغم ہذا التحریر؛ فلملك لا تجدہ 


عند غبری إن شاء الله تعالی ۔ 


کون الأصل عند بعض 


و الشافعیة. الإباحة فی الأشیساء کھا 
لا ینانی کون شيٴ منھا حراما لعینہ. کالزنا وأ لهینر ء .أو لغبرہ کاکل مال الغبر؛ 
آو مکزوھا کرا: أو جریم کاکل الفرس و سور الف ؛ لأأن کل ذلك 
قد ثبت بالأذلة القطعیة آر الٍلیة ٭ واغا الکلام فیا م پوجد فيه دلیل الا ۔ 


:وآما ما تمسكک بے الإباحیة من أن ضال امہ ع کز ر ابع 
ما شآہ لأ بمنع آحد احدا : وإن اللہ تعلل إذا احب تہذا 


حرام ء کنا صرح بە الإمام الرامد فغاذ اللہ منه > ولن ہذا من ذاك ٢‏ وشتا 
قال' القاضی الیضاوی فی جوا : وخ یقتضی إباحة الشیاء انافعة ۔ ولا عنع 
اختصاتی بعضھا ببعض 'لأسیابِ غاریة ء فإنہ یدل على أن الکل للکل ء لا أن 
کل واحد لکل واحد کذا ق افضبرات الاحمدیة .( ض ٴ: ۴٢ء‏ ۱۳) ,ضقط 
ھا ذاکرہ لان العرق من أہ لو آبیح جمیعہ لممیمهم جملة مٹورۃ اتظام ٴ لّدی 
غلك إل. قطع الوصادل والأرحام ٤‏ والتھارش نی الخطام انتھی . والہ تعالی اعم 
بالصواب.. 


الفالة الرضیة فی:حک سجدۃ النحیة ٴ 
تحقیق حکم السجود لخرالھ 
اعم آن کلم الأمة شسدیة عل مھا الصلوۃ والنحیة قد اججممت على آن‌ 
بواح ء وارقداد صرآح؛ لو علی وجہ الب 
ایا فا اللہ تغالی منہ م۰ : وھو مسا یستحیل. أن یکون مباحا نی شریعة من 
الشرائع : أو لأنة من الم وقت من الأوقات ٤‏ وام:پرو غن آحد ممن پنتحل 


احکام الٹرآن 4ج ج+" 


علة سجاویة آو شریعة إلبیة جوازہ أو إرتکابہ ؛ وإن کان عل وج التحیة والتعظم, 
دون العبادة ٤‏ فالِ۔جودٴ لہ.إن کان مھا لا یسجد لہ إلا کافس وکانت السجدة لھ 
من شعار الکفرة کالسجود للصئم آو الشمس ء اذ الصلیب ہ أو لغبرھا من ا 
والضجار الّی یسجد ھا البراہمة فی بلاد امند :.فھو ]٘بضا کفر إجاعاً ء لاختاف 
فیہ إلنان : ولا یتطح فی عتران + لأنا لام إلا بالظاەر وہو لا حتمل اناوبل 
فن معد للصم أو الشمس؛ أو پ إلی الکنائس والادر مع شدالزنار فی وسعلمء 
جعل:یتاول بأنہ ‏ یفعل قاك بیبة البادة ہل التحیة والعظم ء کقبه الظاہر ؛ لن 
لا سییل إزل تعظلیْمھا إلابقصسے البابة عادة ٠‏ ولو اعتددنا بأثال ھہ 
الناریلات عذرا نی ہذا اباب لم بیق کافر کافرا ء فإن عیدة الاَصنام کلھم بزعمون 
آنھم ھا بعبدونھا لیقربوہم إل اللہ زلنی ؛ نعم :.پکون حکنا'بذلك مقصوراً عل. 
الظاھر نی احکام الندنیا : وآمر اباطن واقیقة موکولا مل عاغ السرائر والغیاٹ۔ 
قال العلامتةٴ ان الیجرٴ افیشی فی الإعلام بقواطع الإسلام عن شرح 
الواقف : إن من صدقٴ یا جادبے انی کلپ ومغ ذلك تقد الشمس کان غر 
مزمن بالإجماع ؛ لن سجودہ ا ین بظاھرہ آنے لیس مصدق ٤‏ وئبن حم 
بالظاہرفظذك حکتنا بعدم إعائہ زا قولہ: )سی لو عم آنہ لم یسجدھا عل سبیل 
المبادۃ واعتقاد الإفییة ہل مبد نما وقلب مطمن: بالتصدیق لم محکم بکفرہ بیته وہین 
لئ وإنہ أجری علیہ حم الکافرف الظاصس انٹھیٴر١:‏ ۳۴ مع الزواجر) وملہ ف 
الروانچر لان حجر ابا ؛. حپث بقال::. ویک معٰی. فلك گل من فعل فلا جح 
اللسلدون على نہ لا بعندر إلامن کافر وان کان معبرجا بالإسلام ؛ کالشی إل: 
الکنائس' مع أهلھاً وغارها ر١‏ ٢٢۲)ء‏ 
فالحاصنلٰ :ٴ إِن العجود لغبر اللہ تعالی ن. کان یقضد المبادة :؛ أو عل شعار 
الکفرۃ بوجہ یدل بظاہرہ آنہإلعبادة فھو کفر إجماعا؛ وإن کان فاِعلد 
المبادة ء إلا إذا.ثیت عذرہ تی فلك من الإ کراہ وأمثاله .او عام بالیقہ 
استھزاء آوسخریة ء فلا کم بکفرہ کا في الزواجر ( ۱۔ز٢۲)+‏ 


وی جات 


أحکام اقرآن وف 5 


بی ما إذا م یقصد البادة والسجود لە ما لایسجد لە الکفار فھذا ما اخلفو! 
فی کونہ کفرا آوارنداداء بعد ما اتفقوا علی آنہ حرام ومعصیة کبیرۃ بخشی علی 
فاعلھا الکفر ء کا ف الإعلام )۳٣ :٢(‏ عن الروضة للنووی: قال: ولیس من 
ہنا ما یفعلہ کبرون من الھلة الظالِن من السجود بین بدی المشائخ ء فإن ذلك 
حرام قطعا بکل حال + سواء کان القبلة أو لغبرھا ء و سوا قصد السجود للہ تعالی 
آو غفل ۔ و بعض صورہ ما یقتضی الکفرٴ ( أعاذنا اللہ تعالی من ذاك ) انتھی 
وکا نی خطر رد ا تار عن الزیلعی ٥(‏ : ۴۳۸) : ذکر الصسدر الشہید نہ 
لا یکفر بھذا السجود للأأنہ برید بہ التحیة , وقال شمس الأئُة السرخسی : إِن کان 
ابر اللہ تعالی علی وجہہ التعظم کفر . وفی ااظوریة ؛ یکفر بالسجدة مطلقا وق 
تی الباب النامن والعشرین : من حبد للسلطان على وجہ التحیة ء 
بین یدیہ لا یکفر ء ولکن یآئم ؛ لارتکابہ الکببرۃ ء ہو اشتار ۔ 
قال الفقیہ أبو جعفر الند وانی : ون محبد للسلطان پنیے المبادة أو لم حضرہ الیة 
فقد کفر ؛ کڈا نی جواہر الاأخلاطی انٹھی ۔ 


ٹم من ذہب إلی آنے کفر مطلقا تما بین السجود العتم 
والشمس ؛ وین السجو للڈباء والشائخ وغپرہم من اظّلُوقین . ومن فرق بیٹھا 
قال : إِن مشروعیة التعظم نی حق الآباء والشائخ وأٹام ٤‏ وجوازالسجود حم 
الشرائع السایفة ؛ کا فی قصة یوسفب علیہ السلام ونی قصة آدم علیہ الشلام 
من سبود البوین والإخوۃ لاڈول و: بود املائکة الثائیء قامت دارئة کم الکفر 
من حبد هممٴ؛ وعند وقوع الشبھة لاتکم بکفرہ وإن کان علی شفاحفرۃ منہ لخطر 
الم بکفر لسم ہذا ملخص ما نی الأعلام (۳۴:۲) بعد ما ذکر من اسنٹکال 
لٹ بن عید السلام الفرق بیٹھا جا نصےے : وعلى ھذا فھذا ال نس ری ود 
اتصیة) قد ثیت اوالسد و لو ف زمن من الأزمان وشریعة من الشرائم ء فکان 
شبھة دارثة لکفر فاعله ؛ بخلاف السجود لنحی الصنم آو الشمس ء فإنہ لم رد 
ہو ولا ما یشابھہ فی التعظیم ق من الشرائع ء فلم یکن لفاعل ذلك شبھة ؛ 


: ِنە لا فارق 


آحکام القرآنِ کی ا ا 
لا قویة ولا ضعفة ؛ فکان کافرا . ولا نظر لقصسد النقرب فیا لم ترد الشریعة 
پتعظیمہ لاف ما وردت بتعظیمہ فاندغع الاسنشکال وائضح اواب عنہ ء ھذا 
بیان مذاہب الأئمة فی السجود لغبر اللہ تعالی وتفصیل أحکامہ . 


اسبدوا لام ضجدوا ٢١‏ 
ان العربی رحمہ اللہ فی الأحکام اہ : انفقت ال عل ان السجود لڈدم ‏ یکن 
جود عبادة ولھا کان علىی أحد وجہین : اسا سلام الأعاجم بالٹکی والانحناء 
والنعظیم؛ وإما وہ تبلة کالسجود الک القدس ۔ وھو آلأقوی ؛ لفولہ 
ا - (وہو مشعر بأنھم آمروابوضع الوجوہ علی 
ن یدیہ ) وم یکن على می التعظے ۰ وانما صدر على وجہ الإثرام 
فہ قبلذہ وقد نسخ اللہ تعالل جمیع ذَك ق ہذ اللة تھی (۱ :۰)۸ 


وقال ا مصاص ؛ قسد کان السجود جائزا فی شریسة 'آدم علیہ السلام 

بہ أن یکون قد کان باقیا إلی زمان بوسف علیہ السلام ء فکان 

ا بیٹھم من یستحق ضریا ا وھ یی 
۱ ںہ ین اپ لئ ذ 


تسجد لروجھا : من عظم حقہ علیھا علبھاء لفظ حدیث: 
انس بن مالك انتھی قال: ومن الناس : ن السجود کان نق وآمم کن 
ملزلة القبلة حم ٭ ولیس ہذا بشبي ء لأنہ یوجب أن لا بکون لام فی فاك حظ 

من الفضیل والکرمة (عل الساجدین لە ء لن کون الال قبلة لا سٹازم ان 
یکون أفضل من الساجد لە ١‏ کالکعبة وبیت القدس ؛ فإن اوہ ان یلم رن 
منھھا عند اللہ تعالی ) . وظاھر ذلك یقتضی آ 
علی اك قول [بلیس فیا کی اللہ تعالل م : ہآ آصد لن خلقت طینا ٢‏ قال : 


احکام القرآن: 602 او ار 


آرأپنك ہذا النی کرمت عل ء فأخبر أأن امتناعہ من النجود کانہ لاجل ما کان 
من تفضیل اللہ وتکرمتہ بأمرہ [یاہ بالنسجود.لە ٤‏ ول کان الأمر پالینجود لہ عملی 
آنہ نصب قبلة الساجدین من غبر تکرمة لہ ولا فضیلة ما کان لآآدم تی ذنك حظ 
ولافضیلة حصد کالکعبة: للصویة لقبلق:اتھی :١(‏ ۳۱؛ ۳۲) مع تقدیع وتاخیں, 

قال المبد الضعیف عفا الله عنە إن ملاحلة تا اختصت بە ھذہ الأمة انحمدیةء 
على صاحبھا الف ال صلوۃ وتحیبة من الرایا نی الأحکام وأعلامھاء وما تکقل 
اللہ سبْحانه وتمالی ھا من خفظٴ ہلہ وأحکاتھاء تقتضی جایتھا عن أسباب 
الشركٴ ودواعيہ کا حمیت ن علہ وداواعیہ . فإنا من حام حول ا حمی یوشك 
آن یقع فیہ ء بغلاف الام الابد نما حرم علیھا عبن الکفر والشرك + 
وا بحرم علیھم کل ما عسی ٴا للایتلاء بہ ء لن اللہ تعالل لا: 
على الناس ما لم یشددوا على آنفسهم بالتجاوز عن الحذوذ . ولأجل. فاك' کات 
التصاوبر واثیائیل وصنعتھا مباحة للاژم النابقے کا شعر بہ قوله تھا ی ہ یناو 
لە ما ام من محاریب وٹاثیل) الیة وقولہ تمائی: ہوٰعلق لکم من الطین کھیئة ایر 
وآتالہ ؛ وحرع کل ك عل ملہ ألانة لکرنہ قد مار استماما پالعظیم ذزینة 
لی الابتلاء بالشرك . ومن ہفا القبیل نیہ علیہ ااسلام عن الصلوۃ علد طاوع 
الشمس وغروبھا واستواٹھا ا رواہ الستة : وٹھیڈ علیہ السلام الغیدٔ ان پنادوا 
سیدھم بیارب ؛ والسید ینادی عیدہ پیا عید ؛ کنا رواہ مسا کی ااصحیحع : 


حدرا أن یکون ذلك فی مدی الدھر ذریسة إل الشرك وعبادة اظلرقن ) فتہاڈ ٠‏ 
الأمة کا ہلػت الام قیلھا۔ 0" 


وإذا نقرر ذك فقلد بحصحص ابلق فی. ہحکم سجود التحیة الہ ایس پکفر ‏ 
تفہ ؛ ولا شرکا نف ذائہ ٤‏ ولذا آبیج من الابزائع السابقة ء إلا آنہ صار ذریعة 
الشرك فی القر ون اخعالیة فضلوا بہ وھلکوا ء فاقیضت العتار پہذەا لأمة 


لأمیة تیم السجود لغبر اللہ تعال علبھا مطلقا وإِن کان معزل عن قصد المبادة ء 


احکام القرآن ا کی 
ونیغ ما کان علیہ الام السابقة من جواز السجود بقصد التحیڈ والتعظم + قاقیم۔ 
بوکن مم الشاکرین لنعمة اللہ ٭ والقابلین ما ولا یکن من ا ماحد 
الجواب عن نسخ سا ورد ی الکتاب فی سرد النحیة بَآعبار الآحاد 
7 جاز لم اقول بیغ ااکتاب بخہر افواحد؛ لا فو : لن اتہر 
الذی جغلت اِأمة ناغا لظاھر القرآن قد بلغ حد الشہرۃ بل ہو متواثرء کا۔ ذکرہ 
آمبر للژمن تی الفسیں أعظم الفسرین فی زمانہ ؛ حجة القہ علی العالین فی عصرہ 
وآوانہ ء شرف إلعلاء والغائغ حکم الأسة مجدد اللة ء فی ہو امش تفسبرہ 

الفرآن بما انحیة کان مشروعا ء فی شرع من 
فرط راطع ما رُواہ ایٹرمذی عن النی کا قال : ؛ لو کنت آمرا آحدا 
أن:ی۔جد لاٗحد لأمرت الرأۃ أن تسجد لزیجھا ٭. وف ری !۱ ؛ قال الشیخ ؛ 
تس ھی ۔ قال الرملی ‏ 


لا یما 


وسیخ ف 


حدہ 


وان ۔عباس ؛ وعبسدالہ بن أی 
وآنس ء واین عمر انٹھی ٠‏ وی نیل الاوطار : 
الذکور بإسناد فیہ سلبان ئن داد الیای؛ وھسو ضعیف ؛ وأخرج قصة معاذ 
الذکورۃ فی اباب (اتی عُراھا لئ إل احمد وان ماجہ عن عبد اللہ إُن أبی 
آوئی ) الہزا ار بإسناد وجالہ جال الصیح ء وأخرجھا آیضا الہزار والطبرای باسناھ 
آئعرء وقیہ النحاس بن قھم؛ وھو ضعیف؛ وأخزجھا أیضا الہزار والطبراق ہناد _ 
آنثر رجالہ ثقات . ٴوقضیة السجود ثابنة من خذیث ان عباس عند الزار ء ومن 
عند الطرائی: ومن حدیث عائشة عند أحمد واہن ماجہ ومن حدیث 


عصة عند الطبرانی ء وعن غبر هولاہ : وحدیث عالشة الفی ذکرہ الصف 
ن جدعان ؛ وفیہ مقال ( ضعفهکیروٹ 


ساقہ 1 


جا وا ول 
ووثۃ ہیضم ء وآخر ج لہ سلم مقروتا: بنیرہ کا انہلہ 
من رجال الصحح ۔ ۔ز واورد ھےا الحدیث ابن اجارود ف 


) ویقیة [سنادہ 
لتقی > فھوسیح 


أحکام القرآنِ -٤۔‏ جچ۔۱ 


عندہ ؛ فإنہ لا پأتی إلا بالصحیح کا صرح بہ السبوطی نی دییاجة جمع 
الوابع). وحدیث عبد اللہ بن آی او ساقہ ار ماجه بد صالح انتھی ختصرا. 


وف الترغیب المنذری بعد رواب 
آحمد بإسناد جید رو 


بن مالك مع قصة الحمل : رواہ 
ات مشہورون ؛ والزار بنحوہء ورواہ النسائی ختصراء 
ن حبان فی سحیحہ من حدیث یی هریرة بنحوہ باختصار + وفیە بعد روایة 
قیس بن سعد : وواہ آبر داژد ء وی ساد شريك ‏ وقد أخر ج لہ میم وقد 
وثق (قلت: ولا سکت عنە أبو داوؤد؛ فھو حجة عندہ ( وفیہ بعد حدیث ان أئی 
بن ماجہ وان حبان فی صحیحہ انتھی وساق فی کنز الال بھتا 
(العٰی من ) الحدیث متونا عدیدة وطرقا کثیرۃ ء فسرد (بعضام منھا موی 
ای ذکرناھا آنفا حاکم عن بریدة وقیس بن سصد ( ول یتعقبھا السیوطی بش 


پل صححھا فی الصغبر صرتاہ ھا دن محیحام وا مذی عن اس واطافِ 
رو ہو 


وعیسد بن حمید عن جار ء'ٴ 


مرۃ عند الطابرانی وأ کر 


وجدت فی قرطاس 
الحدیث رواہ آبوداؤد وا 


لبرانی والحا کم ولبیهتی عن ٴقیس بن سصد ء واترەذی 
والداری وا حاکم عن پریدة: وآحمد عن ۔عاذ ء وااضرانی عن 
ہل أن 


ورواہ ا 


فہذہ آسائید عدیدة : بعضھا سحبح ؛ ویعضھا حسن ؛ وبعفہا ضیف 
ینقوی بآخر . ومنتھی ہذہ الأسانید إل عشرین صحابیا لو اقتصرنا على الطرق الارۃ 


أحکام الفرآن ب۷۹۔ ج۔۱ 


( الذکورة) . والحدیث إذا روی من عشرۃ فھو متواتر على القول اختار 
) کان ندررب الراوی) ٠‏ 

إجماع الأامة علی حرمة ود التحیة : فہذا الدیث متواتر بالڈول . وإِن 
اختلف آحد فی توائرہ ء للاعتلاف نی المدہ الذی حصل یه النواتر فلا یمک أنٍ 
پذکر کوئہ مشھوراء ویکٹی الشھور لنسخ الوار عل ماتقرر فی الأصول, وآطلاا 
الکلام فیہ الضرورةۃ الداعیة (إلیه ) نی ہن الزمان. ولا فإجیاع الأمتزعل حرمة ہنا 
السجود ) یکھینا : فلم نر آحد من السلف ولا من الف اختلف فی حرمةۃ 
اتحیة بع تصفح کثبر من کب الفسیر واحدیث والفشہ + وما نقل عن بعض 
الصوفیة نی تواریخھم لم یثبت عنھم ۔ 

لا عسرة بقول الصوفیة فی اباب : 


اللاحق ؛ نعم : لا یلام علیھم اعدم اشتغا مم بالتحقیقات العلمیة ومع فلك لاحتج 
بقوشم ( لا بؤعذ یقغامی) وصنیعھم لا سپا إذا ثبت النکبر ( علىی ذك ) عن 


ہنا الکلام انا سم ان ود للائکة لام جرد إخوة 
على الأرض ۳ یق ما ء واحال: 
3 ایة عن النعظمء وقال 
ہعضھم: کے وف نز الكعبة لتا ‏ فاللام بمعنی لی + وقال یُعضہم : 
تعالی شکرا لا آنعم اللہ علیھم لأجل یوسف وآدم 
ا جاء الاحتّال بطل الاستدلال . وحینتذ لا تا ج إلل 
ت اخمرمة مخبر الواحد : ونقول ؛ أیضا : إن الاّة وإن کات 
قطمی الثبوت ولکٹھا ظّی الدلالنة فلا بعد ق نسخھا محدیث ظنی الثبوت قعامی 
الدلائة ء کا لا نی ۔ واللہ أعلم بالصواب 


احکام القرآن یں ج۔ 
وجوب المماعة للصلوۃ 
قال ا صاض فی قولە تعالیل: ہ واقیموا الصلوۃ وانوا-الز کوۃ وارکعوا مع 
الراکعین و ما خاصلہ : ان دالۃ مطلق الأمر ؛ وقید ہ مع الرکعین ٭ علی 
وجوب ا لباعة ء سُواء أرید بالرکوع الرکوع الصطلح علیہ آو الصلوۃ۔نفسھا ءَ 
کا فی قولہ تعالیٰ کس إِن تقرآن الفجر کان مشھودا :.حیث آرید به 
صلوۃ الفجر اتھی ملخصا , قلت: وَإغا احطت عن الفرضیة ٤‏ لظنیة الدلالة وإِن 
"کان النص قطیا ء کا فی الروح : ومن لم یقل بوجوب الیاعق حمل الم علی 
الندب أو للعیة على اموفضة آنٹھی.. بوقال ان المری : کان من آمر اللہ سبحانہ 
بالصلوة والزکوۃ والرکوع أمر معلوم متحق ساب النعل بالبیان: وخص الرکوع ؛ 
لأنہ کان اثقل علھم من کل فسل ؛ قال بعض من اس نی کا : عل آن 
لا أخر إلا اف ۔ وقیل إنة الإنیناء لغة ء وذك بعم ار کوْع والمجود'اتھی۔ 
رجد۷).۔ 
وفی الدر الفتار > الباعة سنذ موکدۃة للرجال . قال الزاھدی : ارادوا 
باٹاکید الوجوب ( ٹم تال ) وقیل : واجتة ء وعليه العامة ‏ أی عامة امشائخ 
وہہ جزم فی التحفة وغبرھا ۔ قال فی البحر : ہو الراحج عند أھل اللذھب انٹھی 
فی ابندائع إّل عامة الشائخ . وئی۔رد افتار عن التھر : ہو آعدل 
القوال وانواما تھی رق ارت : وعند ا لممہور سنة مژکدة قریبِ من 
الواچب ؛ رك سة الفجر غع کوٹھا ابد الین عند خوف فواتھا الٹھی ۔ 
ہل یجوز تبندیل الفاط الاص ؟ 
قال ایاصامٔ فی قولِ تعالی : و قبدل الین _ظلموا قولا غبر الذی تبل 
ت بھ فیا ورد من التوقیف فی الذ کر والاقوال بادہ غیرٴ جائو 
ور یا ۔اختج یہ غلینا اللخالف نی تجوز تحریعة الصلو: 
انعظم والصایح ء وفی تجولزنا القرامۃ پالفارسیة علی مابعب یی حتیفةہ وفی تجو 


احکام القرآن٠‏ ۳۷۰۔ ج۔ 


الکاح بلفظ البة ‏ والیع بلفظ التمليك ؛ وما جری مجری ذلك . وھذا لا یازمنا 
فیا ذکرنا ؛لما روی عن الحسن : إنھا استحقوا الم للبدبلھم القول إل لفظ ف 
غید العی الذی امروابہ ؛ إِذا کانوا مأمورین بالإستتفار والتوبة ء فصاروا إل 
الإصراز والإستہزاء, فاما من غبر االفظ مع اتفاق الع فلم تتاولہ الإآیة . ااتھی 
کلامہ ملخضا ۔ 

وھذا ہو ا واج الکل ؛ وأسا اجمزی ِن لامور یہ عند التحریمة جرد 
ذکو اللہ ؛ بدلیل قولہ تعالی : ہ وذکر اسم ربهٴفصلى ہ کا سیأتی عناك ٭ وھو 
محصل "کل ما اشتمل علی ذ کر اللہ مع تعظیمہ ء وخصوص لفظة ہ اللہ آکبر ٭ 
لم پرد الأمر بھا إلا نی اخبار الآحاد ؛ فقلنا ہوجوبھا دون افتراضھا شرطا ۔ وأما 
القراءة بالفارسیة ضلا تجوز للقادر عل المربیة إجاعاء والذی یعزی إل 8 
ذاك فھو مرجوع عن ٠‏ کا ذ کڑہ احققون تن اَل الع وآما جواڑزھا 
العاجز عن المربیة فلكون“ اور بالڈ کر حتی یتم آبة من ٹرآ ؛ والذکر 
جوز بالاجاع ہکل لسان . وأسا افظا النکاح والیع ظلم:برد الأسر باستما ما 
دون غبرھا فی ہذہ القود ؛ ترغایۃما يہ آنیا کاڈیستسلان فبھا عرفا وشرعا ۔ 
٦‏ اء غبر ہا عنھما > لا سپاوقد قال ا 3 
ہ وابتنوا ٴمن فضل اللہ ہ ونحوہ ء وھو یفید جواز عقد التجارۃ ا یشمر معنی 
الہتفاء والابتقال ؛ فافیٔم۔ 


خرن نام فو ار تا یم یل عل أن تہ 
ااأترال درس عبھا لا چرز ؛ رملا اکا فیہ نظر :..وسییل التحقیق فیم 
ال النتصوص علیھا فی الغریمة لا خلو ان یقع العبد با 
آو یقم التعي معااء فان کان الغبد وقع بلفظھا(١)‏ فلا بجوز تبدیلھاوإن وقع العبدِ 
)١(_‏ ولکن عدم جراز ائبدیل لا یستارم بطلان السل والنقد ٤‏ فلوٴملمنا أكِ 
تبدیل ألفاظ القرآن ممن'العربیة إل المجمیة لا بجوز العاجز .عن الەربیة فلا یازم من 


أحکام القرآن ۸۔ 


ععناھا جاز تبدیٹھا ما بدی ذك العٰی ؛ ولا ۔یلھا ما نخرج عنه : ولکن 
ا تبدیل إلا بالاجتھاد ء ومن الستقل ہالمی اللتوفی لذلك العام بأن اللفظین الڈول 
والانی انحمول علیہ طبق ای ٠‏ 

تحقیق روایة الخدیث بالعٰی : قال : وبتعلق بھسذا الۀی نقل الحدیث یتبر 
لفظہ إذا آدی معناہ ء وقد اعتلف لاس فی ذاك ء فالروی عن واثلة بن الأمقع. 
قال : لیس کل ما اخبرنا بہ رسول اللہ لو نثقلہ الیک بلفظہہ حسیکم لی ٤۔‏ 
وھنا اخلاف |ِنما یکون فی عصر الصحابة ء وأسا من سواہم فلا بجوز ہم 
تبدیل الفظ بالعنی وإن استوق ذلك المٔی لوجوزناہ لکل أحد ما کنا علی 
اثقة من الأخذ با حدیثٹ إذ کل أحد إ زمائنا ہذا قد بدل مانقل وجکلی ا حرف 
بدل ا حرف فیا رآ : فیکون خروجا من الأخبار بالجملة ؛ والصحابة خلاف 
لك, فإنہ اجتمع فیھم آمران عظلیان: أحدھا لقصاحة والبلاغة إذ جباتھم عربیة 
ولفتھم سلیمة؛ الا : نھم شاہدوا آنواں النی پا وفعلہ فإفادتھم الشاحدۃ 
السٰی جملة ء واستیفاء القصد کلہ ؛ ولس من انصبر کن عان ؛ الا تراہم 
یقولون فی کل حدیث : أمر رسول اللہ کا بکذا : ونھی رسواقہ کہ عن 
کذاء ولا یذکرون لفظہ : وکان ذلك خبرا صحیحا ونقلا لازما ء وھذا لا یتبغی 


ان یسٹریپ فیہ منصف لیانہ الٹھی ء ا( ۰۱ )٥١‏ 

قلت : لا شك فی رزائة ھذا الکلام 
اصحاب الحدیث : والفقہ . والأصول . تالوا : لا مجوز لضیر الصحا 
آن پروی الصدییث إلا بلفظ . والیه ذھب ان سر :. 
بکر الرازی من ا نفیة ۔ عمر ؛ وقال جمھور الساف والحاف من 


تائنه ؛ وإلیہ ذھب طالفة من 


وروی عن ١ہ‏ 


بطلان الصلوۃ وفسادھا : وغایة ما فیہ أن فاعل ذك آئم ء وق عل ذاك 
من ذبح وذکر اسم اللہ بالفارسنة ونحوھا ٴء ومن عق۔د النکاح بلفظ التمليك : 
وافبة ء ونوھا الواف ۔ 


أسکام لقرآن: کی 


الطوائف منھم الأاعة الأربمة بجوز بالعنی فی جمیعہ ہ أی فی حدیث النی کک 
و غیرہ : إذا قطع بأداء للعٰی ء وکان عالا بالٔلفاظ ومدلو لاتھا ومقاصدھا ء 

با یعیل سٹانیھا : بصرا بمقادِر الغاوت بیٹھا ء وإلا فلا ۔ وسند الیھق 
فی اللاخل عن جربر بن حازم قال : سمعت الحسن بحدث بآحادیث : الاصل 
واحد والکلام مختلف ۔ ہے ج قمال : کان الحسن ؛ وإراعم 
والشمی بآنون بالحدیث علی الما ۔ وکان لقاسم ن مد ؛ وا سیر ۔ 
جو ۳"00088022ھ*" . وآسند عن وکیع قال: إن لم یکن 
کی رما ققد ہلك الٹاس ۔ 


تال شیخ الإسلام : ومن أقوی حجھم الإجاع علی جواز شرح الشریعة 
للەجم ہلسانھا للعارف بەہ؛ فإذا جاز الإبدال با أولی۔ 
وقال القاضی عیاض ‏ ینغ 


آخری فجوازہ باللغة الریی 
سدباب الروایة بللسٔی : لنلا پتسلط من لا عن 
من یظن آنہ سن؛ کا وقع کیبرا قدیما وحدیٹا . (قلت : ولعل هذا هو 
مراد ان العربی فتامل ) وھذا انحلاف لِنما بچری نی غبر الصنقات ء ولا بجوز 

. ا لە بلفظ آخر: وإن کان بمناہ قطعاء لن الروایة باللەنی 
رخص فیه من رخص : مما کان علبھم فی ضبط الْلفاظ من الحرج + وذاك 
: ولأنہ إِن ماك تغیر اللفظ فیس ء علك 
غبرہ اٹھی ملعصا من الندریب رص ۴٦۱)۔‏ 


وبال الحافط فی الفتح فی حدیث : ؛ لا یصلین آحد المصر للا فی بی 
قریفاة ٭ ما نصہ : أو أن البخاری کبے من حفظہ ول راع الفظ ؛ کا عرف 
ذعبہ نی تجوز ذكء بخلاف مسل فإنہ حافظ علی اللفظ کٹبرا . وھا لم آیچوز 
عسکہ: موافقة من وافل مسلا علی لفظہ ) لا با 
انتھی (۷: ٤‏ ۳۱) وعلہ مزیة جلیلة وف 
سن سیاقہ الحدیث وجمعہ طرقہ کلھا فی موضع ؛ وا 


ج-+ 


احکام الق 


3 ۰ 
دلیل على تجو‌ز البخاری روایة الحدیث 


کتاب مسلاعإ لی صحیح البخاری ۔ 
لی من 'غبر عافلة عل الفظ . وابقہ تعالی اعلم ٠‏ 


الاحنجاج بشرع من قبلنا 

قال ان المربی : أخعبرہم سبحانہ فی ہذہ القصة ( أی قصة البقرۃ عن حم 
ہل پیازمنا حکمہ أم لا ؟اختلف الٹاس فی فك ؛ 
اوالألة تلقب بان شرع من قیلنا من أنیاء ہل ہو شرع لنا ٢‏ تی یثبت نسخم 
آم لا فی فك خسة آقوال ۔ فذکرہا ء تم قال الصحیح القول بلزو 
شرع من قیلنا لسا ما آخبرنا بے دینا کل عتہم ار أو قصہ اللہ علینا من غبر 
ٹکبر ) دون ما وصل إلنا من غبرہ ؛ لقساد الطرق إلیھم > ھذا ہر صریح 
ملحب ماك نی آصولہ کلھا وو ملھب الادة الختقیة ۔ شکر اللہ 
کا نقرر فی الأصولم ۔ 


قی زمن موسی علبه اسلام + 


ونکتة ذاك أن اللہ تعالی أخبرنا عن قصص الئییین : فا کان من آیات 
الاژدجار وذکر الاعتبار نفائدنہ الوعظ ؛ وما کا من آیات الأحکام فالراد بہ 
الامتٹال لہ والاقنداء یہ . قال اہن عباس رضی اللہ عتھا : قال اللہ تعالی و أوایك 
تس وی 
الرد علی ان الجوینی حیث مال ال ینا ہم یس قط الد رن ال ا 
منھم ( ای من أھل الکتاب ) ولا باعثھم عن حم ء ولا استفہمھم ۔ فإن ذتك 
لفساد ما عندھم . أما الڈی نزل بە علیہ لللاك فھو الحق آلفید للوجه الذی ذکرناہ؛ 
ولا معٔی ‏ لہ غبرہ اتھی ۔ 


قال : ولا صرب بنو إسرئیل الیت بتلك القطعة من الیقرۃ قال : دی 
فلان ھت ۔ 


الجواب عن حجة مالك نی عمة القول بالقساتة بقول القتول : وقد استدل 
مالك نی ان القاسم وان وہب عنہ علی سصحة القول بالقسامة بقول القتول : 


احکام القرآن کیرک ج 


ری عند فلان ہذا وقال مالك : ھذا ما جین أن قول الیت: دی عند فلانء 
مقبول ویقسم علیہ اٹھی ( 2٤‏ ۰)۸ 

قلت : لا دلائة فی البّة علی خاك ء وغایة ما فيه قبول قول ااذی أحیاہ القہ 
بعد موتہ بعد ما کان الہ قد آخبرنا بانە سیحی بکڈا کم بالحق؛ ولا یکون 
ظك: إلا نا کان الإحیاء على ید نی رونا عن ا ہالوحی 
فلا دلالة فیه علل قبول قول من احیاہ اللہ بعد موته مطاقا ء لأنہ بعد ما صار 
حیا کان کلاسہ کسائر کلام الدەیین کلہم نی اقبول ولرد فضلاعن 
آن یکون فیہ دلالة علی قبول قول من ہو نی سیاق اموت من الأحیاء : وکیف 
یقبل قوله ني الدم وھو لا یقبل في درھم ؟ وا تہ 
البسط فی ذلك فلیراجع الإعلاء . وأما قصة بھودی کان 
پالحجر فقد وقع التصریح فیھہا باعتراف الیھودی بالقنل بعد ما آ 
إليه فافھم/۔ 


تی بالقسامة اللیة, ومن آراھ 


عدم حصر اخیوان وتعیینہ بالوصف 


قال ان العربی : 
ای حیفة > حیث قال : لاحصر الیوان بصضة ؛ ولا 
عباس : لو أن بنی اإسرائیل لما قیل حم و اذ وا بقرۃ ہ بادروا مل ای بقرۃ 
کانت فذمجوھا لأجزآ ذلك عنھم ء وامتٹلوا ما طلب متھم ؛ ولکٹھم شددوا, 
فندد اللہ علبھم ۰ فازالوا بسثلون ویوصف م٠‏ نی بوھذا کلام صحیح 


فی صلہ الابٰة دلبل علی حصر الحیوان بالصفة ‏ خلا 
علیة 


اباب تعینت بوصف اللہ 
ما لا ہوصف الناس ؛ وم بقل أبو حنیضة : إن ا حیوان لا عصر بوصف اللہ ٠‏ 
ولا پتعین بھا یذکرہ من ا لیة ء ولا قال : لا حصر بوصف الاس ۔ وآیفاً 
'ثہ م پوجد علی ما ذ کر اللہ من الصفة غبرہا فی بلدھم + 


آحکام القرآنِ 8 ج۔ 


ولو وجدت علىی هسلا الوصف بقرتان و ثلٹ لم نتعین: إحدا ہا ممجرد الوصفۂ 

بسدون الإشارۃ إلبھا ء فافھم . فإِن الودف ای شئ کانا فو معنی کلی محتمل 

الصدق على افراد کٹبرۃ ء ولا پنحصر فی فرد واحد الا بالإشارۃ ء أو باتفاق آن 

لا یوجد ہلا الوصف لا ق شی واحسد ی' مکان بعیدہ . ألا خری أن الإنسان ٭ 
مفھوم کلی لا پتحصر فی فرد . ولو انفق وجود انسان واحد ‏ آو فلاۃ 

لیس فینھا غبرہ فتعین بالوصف ؛ ھل یکون ذلك ددیلا: عل کون الإنسان 

متحصرا نی ہہ القرد بعینہ بالوصف ؟ کلا : وللہ تعالل آعل ٠‏ 


المر الطلق وأحکامہ ؛ وجواز النسخ قبل العمل 
قال الإمام أبو الحسن الکرخی من ا حتقية : إن الأمر الطلق عسن الوقت 
حمول عل الفور ؛ ومذھب ا مھور آلہ عل إلترایجی ذ لا یعواد على موضوعہ 
بالنقص ء فیطل فاشدة الإطلاق ( کا فی التار) . وفی التوضیح وغبرہ من 
کتب الأصول : إن الطلق بجری على إطلاقہ ء والقید على تقہیدہء وأن موجب 
الأمر عند الإطلاق الوجوب وأن النسخ قبل السل ‏ سج 
أحکام قد 'ذ کرھا الفقھاء النفیة نی أصوغم رحمھم اللہ 


بعد ما تھکن من . فھذہ 


وقد دل قولہ تعالی : ؛ نذیجوھا وما کادوا یفعلون ہ علی جع فك 
حیث قال ا مصاص : وہذا یدل على أئھم کانوا تاریکین للڈەر بدا ء وآنہ قد 
کان علیھم المارعة إلل قعلہ ؛ قد حصلت الآبة على مان : أحد ھا أن الطاق 
یمری على إطلاقہ ( أمرا کان > آو نھیا : أو غیرھاس . والٹانی أن الأمر علی 
الفور وإن على لامور السارعة لإل فعلہ علی حسب الإمکان ٭ تی تقوم الدلالة 
عل جواز اأخیر ( واجمہور أن بقولوا :۔ إن الذم والنکبر إ 


ن علی مجرد 
الثراخی نی الامثال بل علی النصف والتعمق ؛ کا یدل علیہ ما أخعزجہ ان جربر 
عن ان عباس رضی اللہ عٹھا : ہ لو ذعوا أیٗػجگرۃ أرادوا بزأنھم ٴ؛ ولکن 


شددوا علی آفسہم نندد الل علیہم ؛ قال فی اارؤخ : سندہ سم ء وآخرجہ 


آحکام لقرآن: کی ج۔: 


سعید ن منصور نی سشنہ عن عکرمة مرفوعا مرسلا انٹھی ) . واثالٹ جواز 
ورود الڈمر بث مجھول السفة ء مع تخیبر لامور ق فعل ما یقع الام علبه 
منہ . والرابع وجوب المر (أی دلالة الم عل الوجوب ) وأنہ لا یصار إِل 
الندب وغیرہ إلا بدلائة ؛+ 1ذ م یلحقھم الذم إلا بترك لأمر الطلق من غبر ذکر 
رعہد . واحامس حواز النسخ قبل وقوع الفعل بد النمکن مشه ء و ذاك لأن 
زیادۂ ہذہ الصفات فی البقرۃ کل متھا قد نسخ ما قہلھا انٹھی . قال : ولا دلالۃ 
فی عللى جوار نسخ الفرض قبل بوئی وقتہ , لن کل فرض من ذاك قد کان 
وقت فعلہ عقیب ورود الأمر فی آول أحوال الإمکان انتھی ٠ )۳٣ : ١(‏ 
حر مان القاتل میراث القتبل 


قال ان آبی حاتم : حدثنا ااسن بن محصد بن الصباح ٹ 


آنا ہشام ان سان عن محمد بن سبرین عن عبیددة السا قال :ہک 
عقہا لا یولد لە : وکان لہ مال کشر ؛ وکان ان أخیہ وار ٠‏ 
غضذکر القصة إل أن قال -: فذوها أیٗ البقرۃ ء فضربوہ بیعضھا > 
الوا : من قتك ؟فقال ہذا ء لاہن آحیہ ء ٹم مال میتا ء فلم یعط من مال 
شیٹا ؛ فلم پورٹ قائل بعد ہ ۔ ورواہ ان جرر من حدیث ایوب عن محمد بن 
صبون غمن عبیدة یحو من ذاك ( 
ای ء وآ العالی ء وغیر ہما ء وقا 
آنھا مانعوذة من کب بنی اسرائیل ٤‏ وھی ما چوز قٹھا ‏ واکن لا نصدق 
ولا تکتب ‏ فلھذا لا پیحمد علبھا إلا ما وائق ٴالحق عندتا ء وہ آعر ر١‏ : 
7 

قلت : قد وافق الحق مٹھا حر مان القائل ممراث القتیل . قال ا لصاص : 
وف ھلہ القصة سوی ما ذکرنا حرمان مبراث اغتول ؛ تم ذکر المدیث عن 


یرب عن ان سمرن عن عبیدة السلای ء وقال : قد اختلف ی مراث القائل 


۰ءء نم ذکر القصةعن 
کو شی یل کر ا 


احکام القرآنِ رات جچ۔١‏ 


وروی معن عمر وعل وان عباس وسعید بن للشیب أنه لا رواٹ لہ ٭ سواہ 
ان القتل عمدا و خطا ء وآنہ لا برث من دیتہ ولا من شاثئر مالھ . وھو قول 
ان حنیفة والٹوری وأ پوسف وعسّد وزفر إلا أن أصمابنا قالوا : إِن کان القاز 
صیا آو مجنونا ورث . وقال ان وہب عن مالك : برث القائل عمدا من دیق ٭ 
من قتل شیٹا ولا من عالہ ء وإِن قلله خط ورث من مالّه وا برث من دید ۔ 
وروی مال عن ا سن وعجاعصد واڑھری ؛ وھو قول الأوزای ۔ وقال 
الباغی العادل آو العادل* الباغی لا یتوارثان ؛ لأتھا 


عن الشافعی : نے إذا 

قاتلان . قال : ا حصاص : حدثنا عہد الباقی بضدہ عن إماعیل بن عیاش عن 
ان جریج والٹنی ومحی بن سعید عن عمرہ پ عن آبیە عن جدہ قال : 
قال رسول ال ا ؛ لیس للقاتل من الراث شیئی ٭ 


(قلت : وھکذا رواہالنسائی من رہ 
قصق وھو منقطع+ ووصلہ عبد البائی بن قائع فرواہ من طریق الحجاج عن عمرو 
بن شعیب عن آبیہ عن جدہ عن عمرعن التي کلاو ‏ ذکرہ ا جصاص ۔ وردا“ 
ومالك فی الوطا والشافعی وعبد الرزاق والییھی ؛ ال الیھی : رواہ 
ن موسی عن عمرو بن شعیب عن آبيە عن جدہ مرفوعا 
نہ خطا : وآخرجہ 


ان ھا۔ 
مد بن زاشد عن سلمان 
قلت: وکذا آخرجہ النسانی من وجلہ آخر عن مرو وقا 
ان ماجہ والدار قعلّي من وجہ آتخمر عن عسرو فی أئناء 
عن عمر بن شیبة بن آی کثر الأشجمی أخرجے ااطبرانی ‏ قصة ء ون قتل 
امرأنہ خطا ؛ فقال النی :و أعقلھا ولا ترٹہا ء . وعن عدی ا جلای 
موہ اخرجہ المطاق )١(‏ وخرج الدار قطلی من حدیث ابن عباس: ہلا رٹ 
القائل شیٹا: وفی إسنادہ کٹبر بن سلبم ضعیفءورواہ الیيھّی ن طریق عبد الرزاقہ 


بث ء وف الباب 


زم قلت: والطراق ایضا ء کا نپ مجع اارواظ ر٤‏ : ۳۰) ورجالہ رجال 
الصحیحء إلا أن فیہ راویا م یسم ٠‏ 


احکام القرآنا 


یں 


عن معمر عن رچل قال عبد ا 
عباس مرفوعا بلفظ : ھ من قتل 


اق : ہو عمرو بن برق عن عکرمة عن ان 
فإنہ لابرلہ وت 
پمرون برق ضعیف عندھم ورواہ الترمذی وان ماجہ من حدیث آئی عریرۃ 
و القائل لا پرث ۰ وفیہ مق بن عبد اللہ بن آبی فروة ء آلرکہ آحمد وغیرہ> 
کذائی ااتلخیص (ص : ٦٦٦)۔‏ 

قال ا یصاص : 


لە وارث غیرہ ٭ 


بھذہ الانخبار حرمان القاتل مبراشہ من ساثر مال 
. فلقتول ؛ وآنہ لا فرق ی ذلك بن العامد وا ٤‏ لسموم لفظ النی کاو فیەء 
وقد استعمل النقھاء ہذا المر وتلقوہ بالقبول ء فجری بجری نوا کقولہ عليه 
الام : ہلا وصیة لوارٹ ہ ونموہ من الأخبار ای خرجہا من جھة الإفرد 
۔ وصارت فی حبز النوا٦ر؛‏ اتل الفقھاء ھا بالقبول؛ فجاز تخصیص آَة للواریث بھا۔ 
ویدل علیٴ تسویة کم العامد وخطوہ فی فلك ما روی عن علی وعمر وا 
عباس من غبر خلاف من آحد من نظرائھم علیھم ‏ وغبر جائز غیا کان ھذا 
وصفہ من قول الصحابة فی شیوعہ واستفاضتہ أن بعترض عليه بقول التا, 
وافق مالكغ علی نہ لا برث من دبتہ وجب أن یکون فاك حکم سائر مالہ فی الحرماء 
لأن دیتہ مالہ ومپراٹ عنہءبدلیل آله تقضی منہا دیونہوتافذ منھا وصایاہ وبرٹھا 
سائر ورثتہ علی فرائ اللہ تعالی . وتوریشہ بعض البراث دون بعض محارج من 
الآأصوٰل ؛ وقد انفقوا نی قاشل العمد وشبہ العسد لا پرٹ سائر ماله کا أنه 
لا پرث نیتہ إذا وجبت ؛ وانا حرم لتہمة نی إحراز الیراٹ بقله ء فہذا 
الەٰی موجود ی قائل الخطا ؛ لأنه بجوز ان یکون انا اظھر ری غیرہ وھو 
قاصد بہ قتله کلا قاد مد ولا بحرم البراث -وأما الصی وا نون فلا حرمان 
اللبراث بالقتل من قبل أنھا غبر مکلفین ؛ وحرمان امیرآث علی وجہ المقوبة فی 
الأصول انتھی ملخصا ( ٠ )۳۸ : ١‏ 


وأما قول الشافعی فأجاب عنہ الطحاوی تی اختلاف العلاء بأنا لا نعل غلاتا 
أن القائل بقود بجب لہ أن پرٹ القتولء وکذا الرجوم الزنا پرلہ من رجمہ؛ لأنہ 


أحکا القرآن ۴۳۷۴۔ ج۔ 


قتلا عق ء فکذا عادل قتل اباغی واذا ثبت ہذا نیرث باغ قتل عادلا ء لأنم 
فی حم قتل مستحق (عندہ لا دعاله جور بر ال‌مام ومن تبعد إذ لا قود فیہ ولادیة 
فکانہ لہ حق انتھی من ا وہر التقی (۴: ۱۷۲) * 
تحقیق تھی الوت 

قال صاحب روح للسانی تمني الموت, لأاجل الاشتیاق إی دار النعیم ولقاء 
الکرع غبر منھی عنه > نما النھی عنہ تمنیہ لاجل ضر آصایہ ؛ فنہ اثر ا مزع 
وعدم الرضاء بالقضاء + وی ایر ؛ لا بنمنین آحدکم الوت لضر نزل بەء 
کان لا بد فلیقل : اللھم أحیي سا کانت الحیوۃ وی 
خبرا لی ء ١(‏ : ۱۹۹) . وف الرقاة العلامة القاری: وقال اتور بشی : 
إن الٹھی عن تنی الموت وإن کان مطلقاً لکن امراد بہ القید -۔ مم ساق الحدیث 
اللذکور إلی أن قال : فعلىی ہذا بکرہ تمنی الوت من ضر آعابہ فی نفسہ أو ماله 
لأنہ نی معنی التبرم من قضاء اللہ تعال ء ولا یکرہ التمنی لوف فساد فی دینھ 
ری اص 

وف قولہ تعالی: ہ قل إن کانت لم الدار الآحرۃ عند اللہ خالصة من دون 
لاس فتمنوا, الوت إن کتم صادقین ؛ دلالة واضحة على جواز التمٰی للاشتیاق 

ار اعم ؛ فان الم بلس فرع علیہ ۔ کا ذکرہ فی الروح مفصلا ء 
قال : آنہ ما بلفہ قتل من قتل يبیر معونة قال : ٭ یا لیتی 
رت و و لا ٠د‏ قال عمر بل بصفین 
لق الأحبة ما وسبه 

وروی عن حذیفة وم آنہ کان یتمنی الوت ؛ فلا احتضر قال : حیب 
جاء عل فاقة ١(‏ : ۲۹۹): 

تحقیق السحر وحکمہ 

الکلام فیالسحر فی مواضع : الڈول فی معناہ من حقیقتہ وأنواعہ ء واثافق 

نی آن لہ حقیقة آم لا؟ واحالٹ فی قوال الفقھاء فی حکمہ؛ والران ما یستفاد من الاْة 


آحکام اقرآنِ -۳۷۰۔ نی 


فی بابہ ء والحامس ہل یکن تاأثر الأنبیاء والرسل بالسحر آم لا ؟والسادس الفرق 


بینہ وبین العجز: 


آما حقیقتہ ومعناہ فالسحر ۔ بالکسر ۔ کل ما لطف مأخذہ وخی سیە 
( قاموس) ۔ والراد یہ أمر غریب یشبہ الحارق ولیس بہ ؛ إذ مجری فیہ التعلم 
ویستعان نی تحلصیلہ بالتقرب ای الشیطان بارتکاب القبائح ء قولا کر اللی فیا 
أنفاظ الشرك وملح الشیطان وتسخبرہ ء وعملا کبادة الکواکب والزم ال ناب 
واعتقادا کاستحمان ما یوحب القریب إليہ وحبتہ لہ . ولا یسنتب فلك إلا من 
وت ای ٹر وامیٹ+ اسب شرط التضادم والتغاون ء ٹفکا أن للالکۃ 
لا تعاون إِلا أخیار الناس الشبھین بھم فی الواظبة على ذکر اللہ وعیادتہ والقرب 
إلبہ بالقول والفعل ء کفلك الشیاطین لا تعاون إلا لاأشرار الشبھین بھم فی الحبث 
والنجاسة قولا و عملا وا 
من نفس شروة عباشرۃ مال خصوصة . وبہذا ینسز الساحر عن النبي والول : 
نوأما ما پتعجب مه کا یفعلہ اصحاب الیل بمعونة ال لت المرکبة علی النسبة افندسیة 
تر × اوعلق صبرورۃ اندلاہ ملاہ أخریء ومعونة الأدویة کالنار مخیات ٤‏ أو 
بریہ صاحب خفة الد فتسمینہ سحراعل النجوز, کڈا فی الروح تختصرا (۱:٥0۰ء۔‏ 


قلت : ومثلہ ما یعمل بالحرکات الفکربة والتصرفات ایالیة من الأفعال 
الفربیة بحیث پتحبر فیھا المقول ۔ ود مت بلواہا ی زننا مذا ء وبعرف 
مسررڑم 

قال الإمام الراغب: الأصفھانی : السحر یقال على معان : الأول اشداع 
وتخٍیلات لا حقیقة ا ء ؛ یو ما یفعله اللشعبذ پصرف الأبصار ا یفعله للفة ید؛ 
وما یفعطلہ الام بقول مزخرف عائق للاماع ؛ وعلى ذلك قولے : تعالل : 
نو روا أعن الٹاس واسرہبوہم ہ وقال : ہ یل إلیے من حرھم ٤‏ والاق 
استجلاب مماونة الشیطان بضرب من اتقرب إلیه ء کقولہ : ہ ھل أبٹم 


احکام القرآن تد چ 


عل من تنزل الشیاطینء ننزل علی کل أفاك آثیم ہ وعلی ذلك قولہ تعالی : ؛ ولکن 
الشباطن کفروا یعلمون الاس الشحر ٦‏ , واثاٹ ىا ینعب إلیه الأغام را 
وہو آسم لفعل بزمون آنہ من قوشہ پیر الصور والطبائم فیجعل الإسات جارا د 
ولا حقیقة لذاك عند انحصلین انتھی ۔ 

قلت : وإلیہ ذھب الإمام أبو پکر الیصاص ف الأحکام لہ ںہ لا حقیقة 
لہ ء وبہ قال آبو جفر الأستراباذی من احابنا ء وبە قالت المزلة . وال جمھور 
على أآنه ممکن أن یکون لہ حقیقة ء وآنہ قسد یلغ الماخر إٔل حیث یطبر ف 
الھواء ؛ وَعشی على الاء وینتل الیفس ویقلب الإنسان حارا . والفاعل الحقیق فی 
کل تك ہو اللہ تعالی ہ ولم اتجر سمة بتمکین الساحر من فلق البحر وإحیاء 
اللوتی وانطاق المجاء وغر خلك من آبات الرسل علیھم السلام ؛ کلا فی 
روح المانی. وقال البغویۃٌ الحر وجودہ حق عند اھل السنة ء ولکن الەمل بھ 
کفر انٹھی ۔ 

وآفاد ٹیختا حکم الأئة۔ مننعا اللہ تعالی وسائر السلمعن ببرکاتہ وطول 

نع آنہ لم یقم دلیل عق ولا ممعی عل امتاع انقلاب الّعیانَ آو حدوٹھا بالسحر 
یقة. وما نقل عن الفلاسفة من امتناع انقلاب الحقائق فرادھم با قائق الوجوب 
والامتتاع والإمکان: لاحقائق الجسام والأہدانء کیف وم تفصیلات فی آبواب 
الکون والفساد تقتضی جواز انقلابھا . والڈی ذکرہ ا جےصاص من أنە لو کان 
لاسحر حقیقةہ ما بٹی ساحر فقبرا ذلبلاء کا ہو الشاہد من أحوال السحرۃ, فجوایہ 
ظاہر آنہ لا یلزم من انتفاء ذلك نی کل ساحر رآپناہ امتناعہ فی تفس الأمر + 
والشاہدة مم حط مجمیع السحرۃ حّی یکم علیھم بالفقر والذلة ء ون لا حقیقة 
السحر واحد متھم , 

وأما احتجاج بعضهم بقولہ تصالی : ١‏ حروا أعبن الناس واسرھبوہم 
وجاوا بسحر عظم ہ بأن السحر العظیم ما لم یفڈل ما ہو آزید من التخییل وسحر 


(١م)‏ وہر جمع أغَم ای السفھاء ء وھو من لا یفصح شیٹا زقاموس ) ۔ 


آحکام لقرآن ۳۹|۰۴۔ ج- 


الأعن ؛ کا ہو منطوق الئص ؛ فا ظنك بما ہو دوہ من أنواعالسحر؟ ومن ان 
لہ أن یقلب اعیان حقیقة أو عدٹھا ؟ فہو ساقط . ما أولا : فلان العظام لیے 
ایکون غیرہ عظیاء بل یمکن ان یکون لہ انو 63آ _ 
کتبرۃ کل واحد منھا عظم. وہذا مما لا حختی علی من لہ مما رسة بالعربیة وهزاولة 
محاورات الفرآن والشة . الأتری إل قولە تعالی : ہ أدخاوا آل فرعون آشد 
العذاب ؛ وف الحدیث: ہ أشد الاس عذابا الصورون ہ أخرجہ البخاری وسل ۔ 
وسٹل رسول اللہ کال عن ای الأعمال افضل ؟ ناجاب کل سائل بامال ختلفق 
کا لا خی على من لہ نظر فی ا حدیث : ولما فلانہ لابلزم من کون ھذا 


متحصر فی فرد واحد حی 


ان 


السحر عظیا أن لا یکون غبرہ أعظم منہ ء بقلب الأعیان آو عدلہ ؛ نإن 
للعظمة درجات ۔ 1 
بوأما احتجاج ا صاص بقولہ تعالی : ہ ولا پفلح اشاحر حیث آتی ؛ فعناہ 


ٹا آتی تی مقابلھ ١‏ 


الإفیة کنا ہو ظاہر من السیاق وبالجملة فلا دلیل علی 
امتتاع انقلاب الما 


أو حدوٹھا بالحر عقلا أو نقلا ؛ بل ظاھر حدیث 
کعب الاٌحبار جوازہ ولبوتہ ء ولا وجه یصرفہ عن الظاھر ۔ 


رفیة الحفظ من السحر : والحدیث أخرجہ مالک رحمہ اللہ فی الوطا تی 
پاتت النعو ذ عند النوم؛ ولفظہ : عن القعقاع بن حکم أنکعب الأحیار قال: .ولا 
کلات آقومن لمعتی الیھود حارا . فقیل لہ : وماہن ؟ فقال : ہ أعوذ بوجہ 
اللہ العظم الذی لیس شیئی اعظم مضە؛ وبکلات الہالتامات الّي لا بجاوزەن پر 
ولا لجْر ء وبمعاء اللہ السنی کلھا سا علمت وما مم أعلم من شر ما خلق 
وراوفراء. 

الفرق بین السخر والعجزۃ : والقرق ہین السحر والمجزۃ ہوجوہ : آنا 
الڈول فإن اللحر لا بظہر إلا على ید خبہ یی الاعمالء الوافلب 
عل النجاسةء البعید عن الطہارة ف ثیابہ وبدئہۂ ہو مع فلك لابتی ال ولا بدعو 


احکام القرآذن 7 
ڈوتان ۔ بفرض لمور إی الکوا کب 


لاس إی اللہ . بل یەاون الشیطان وعبد 
وأ‌ٹثافاء دون اللك الدیان, والعجزة لا تظہر إلاعل ید ہی مار یر شا 
مصدق ؛ مم جرب علیہ کذب قط ؛ وھو مم ذلك مواظب على آحس الا عمال: 
یٹک بالمکة واطیب الاقوالء نی اللہ فی السر والإعلانء بدعو الناس إلل عبادۃ 
الرحان ؛ ء وھجر الاّوٹان ٭ وراد طاعۃ الشیطان . وإن ظہرت أمثال ٭عجزتہ 
عل ید انباعہ تھی کرامة الول ومعجزۃ النی > لأنھا م تظہر عل بد من تبعھ 
إلا ب وک ۔ ًْ 


وأما الثانی فإن معجزات الّنبیاء علیھم السلام ھی عل حقائقھا ء وبواطنہا 
کظوامرھا ء کلا تاملتھسا از ددت بپصیرۃ فی لکونھا من اللہ ؛ ولو جہد الحلق 
کلہم على مضاہاتہا ومقاہاتھا بأمثافاً ظھر عجزھم عنھا لکوتھا مما لا مدخل 
للکسب واتعلم والعلم فیھا ؛ وخاریق السحرة مبناہا علی اأعمال خصوصة : سی 
شاء من شاء أن یتعلمھا بلغ فیه مبلغم یرہ ء ویآئی بمثل سا أظہرہ سواہ . قاله 
المصاص (۱۹:۱)۔ 


وأما افقائٹ فین اشاحر می ادعی ابر لنلہ بطل عمرہ ؛ فلا یظپر من 
ہی ؛ فلا تسم احر مم دعوی البوۃ قط لا لأئہ متنع عقلا : بل لألہ 
لوادعی النبوة کاذبا فلا مچوز من اللہ تعالی [ظھار انخوارق علی یدہ : للا غصل 
ااتلیس . قالہ الإمام الرازی ( : )٦٤٤‏ 


اقوال الفقھاء فی السحر والساحر : وأما أقوال الفقھاء ٹی السحر والساحر* 
فقال ا یصاص: انفق ہولاء السلف ۔ آی عمر بن الخطاب؛ وعلى بن أبی طالب > 
وقیس بن سعد ‏ وچنلب ؛ وُعمر بن عبد العزز رضی اللہ عنھم ۔ على وجوب 
قتل الساحر ؛ ونص بعضہم علىی کفرہ . فروی ان شجاع عن الحسن بن زیاد 
عن آبی حتیفة آنہ قال فی الساحر یقتل إفا: علم آنه ساحر ٭ ولا 
ایقبل قولہ : إنی اترك السحر وآتوب منہ ؛ فإذژ أقر آنہ ساحر فقد حل دمہ > 


اپ ء ولا 


أحکام القرآن ات 


إِن شہد عليہ شاھدان ألە ساحر > فوصفوا ذلك بصضة یعلم آئہ حر قتل ولا 
یستتاب ( إلی آن قال م واما الرأة فإذا شھدوا علیھا اُنھا ساحرة. أو أقرت بذلك 
م نل وحبست وضربت نی یستیقن لم لرکھا لحر ‏ وکذاك الأمة والذ 
نا شہدوا أنھا ساحرۃ ؛ أو أفرت بذاك لم نفتل وحاست حتی یعلم مٹھا رك ذلك 
کلہ وہذا کل قول آبی حنیفة رحمہ اللہ . قال ان شجاع : فحکم فی الاحر 
والساحرۃ کم الرئد وامرتدة ۔ 


وحکی محمد بن شجاع عن آ علی الرازی : قال : سألت با یوسف عن 
قول آ حنیفة نی الساحر : بقتل ولا ستابء أم یکن فلك نزلة الرند ؟ ققال: 
الساحر قد جمع مع کرو انی و ار پالفساد ء والاعی بالفساد إذا قتل 
قتل ۔ قال فقلت لأبی یوسف : ما الشاحر ۶ : الذی یقتص لہ من العمل مثل 
ما فعلت الیھود بالني َء دیا جا بہ الأخبار إذا آصاب بہ قتلا ے فإذا لم 
یصب بە قتلا لم یفتنل ؛ لن لبید بن الأعصم حر رسول اللہ کاو نم یقن إذ 
ان لم یصب یه فتلا اتھی )٥٥٥:٥(‏ 

وآنا مالك فإنه اجری الساحر مجری الزندیق ؛ فلم یقبل تویته کا لا یقیلِ 
وقال ان العری !الکی فی الأأحکام : إن الکل حرام کفر ء فاله 
مالك ہ وا ذعب الإمام أحمد حم اللہ فیا ذکرہ نی رد اغتار عن القتح . 
وقال الثافی رحمہ اللہ : السحر معصیة إِن قتل بھا الساحر قتل ؛ وإن آضربھا 
آدب على قدر الضرب۔ ۔ ذکر اہن العربی فی الاحکام . وعند ال مصاص مئله۔ فہذا 
بیان اللذاہب فیہ واقوال الأئمة ٠‏ 


والحق الحقیق بالقبول الذی لا مجوز الحید عنہ والعدول؛ والی رج کلام 
النحول ٤‏ ہو ما قالله الإمام أبو منصور : إِن القول بأن السحر کفر علی 
ےوہ فان کان فی ذلثِ روما لزم من 

بط الڑمان قھو کفر وإلا فلا ۔ ذکرہ ف اروح ورد اغتار ۔ وھنا الذی اختارء 


احکام القراذ: کر 


الإمام آبر بکر الجصاص ف الاأحکام لە ما نصه : وأما الضرب الأول ء الذی 
ذکرنا من سحر أھل بابل فی القدیم ٭ وطعب الصائین یه ؛ وھزالذی 
ذکرہ القہ تعالی فی قولہ : ہ وما آنزل عل اللکین ٭ فیا بری ۔ والہ أعلم - فإنِ 
القائل بہ ؛ وللصدق بہ ء والعامل بہ کافر . وہو الذی قال أصمابنا فیه عندی أنھ 
لا یتاب رد:ی)ء 

وف الدارك ؛ إن السحرالذی هو کفر یقتل عليه الذکور دون الإناث عدہ 
ا حتفیة کا نی اللرتد؛ وما لیس بکفر وفیہ إھلاك النفس ففيہ حکم قطاع الطریق؛ 
ویستوی فیہ الذکور والإناث . وھذا ہو النی اختارہ فی رد اغتار معزیا للخانیة 
نہ لا یکفر بمجرد مل السحر ما لم یکن فیہ اعتقاد أوعمل ما ہو 
مکفر. نم قال : والظاہر أن ما نقلہ نی الفنح عن اعحابنا میٰی على أن السحر لا 
ایکون إلا إذا تضمن :کفرا اتھی ۔ : 3 

قلت : وبؤیدہ ما مر عن الروح من تقسم السحر إل ا حقیة وانجاز + 
فالسحر عندھم ہو ما تضمن اعتقادا أو عملا بوجب الکفر ء وا سوی 
ذلك ؛ فنسمیتہ حرا مجاز فتحصل من ذاك أُن حم السحر تفصیلا عند ا تقیةہ 
وما روی عن الإسام من إطلاق الحکم بالکفر حمول علىی سا ہو التبادر للعروف 
بلفظ السحر عندہم؛وہو حر أھل بابل للذکور نی القرآن . ولعل ہذا ہو مل 
کلام الإسام مالك وأحمد رحمھا اللہ تعالی ء وقول الشافعی رحمہ اللہ حمول علیٰ 
سا لیس بمکفر اعتقادا ولا ملا فیعمد کل البصد أن یقسول فی ما اشتمل عل 
الکفر من الشحر : اللہ معصیة ولیس بکفرء فافھم . نم وجدت التووی قد صرح 
بذاك وقال : إن کان فی السحر قول أو فعل یقتفی الکفر کفر الساحر ؛ وتقبل 
توبتہ إذا تاب عندنا ء وإڈا لم یکن فی حرہ ما یقتضی الکفر عزر واساتیب انتھی 
من فتح الباری ( )۲۰٢ : ٠۰‏ فقول ا حمصاص : ظم بجعل الشاقعی اشاحر کافرا 
پمحرہ ؛ وِقا جعلہ جانیا کسائر اہفاة )٥٥ : ١(‏ رد عليه فان لنژری آعم 
منہ بقول ]مابہ . والقہ تعالی آعلم ۔ 


مائصه 


احکام اقرآن +8 3ےھ 


قال ال جصاص والدلیل على أن الراد بالآبة هذا الضرب من السحر ما روی 
عن رسول الہ لاو آئہ قال د من افتبس علا من النجوم 
( زاد ما زاد رواہ آحمد وأبو داوٴد وان ماجە عن ابن عباس پاسنا 
نی العززی (۴۳ : )۳٣٣‏ یی کلم ازداد من عل النجوم ازداد .اقتباسا من 
السحر ) . قال وہذا بدل علىی معنین أحدھا أن امراد بالآیة ہو السحر الذی نسبہ 
عاملوہ إل النجوم ؛ وہو انذی ذکرناہ من سر أھل بابل والصائبین ؛ لن سائر 
ضروب السحر الذی ذکرنا لیس ٹا تعلق بالنجوم عند أحمابھا . واثانی أن إطلاق 
لفظ السحر اللموم پتناول ہذا الضرب منہہ وہذا بدل علی التعارف عند الساف من 
السحر ء ہو ہذا ااضرب منہ ء وما بدعی فےہ أابھا للعجزات؛ وإن لم یعلقوا 

بفعل النجوم دون غبرہا من الوجوہ التی ذکرنا ء وآنہ ھو القصود وبقنل 
فاعله اذ لم یفرقوا فیه (أی قیا یدعی فیه أسمابھا اللمجزات ع ہین عامل الحر 
الاو و والشعوفة ؛ وین غبرہ وسلوم عند ا میم أن لہ 
الضروب من السحر لا توجب قصل فاعلھا إڈا لم یدع فی معجزة لا یکن من 
المباد فعلھا تھی . و یدع أن معجزات الأنبباء من جنس ما یفعلہ من آلسحر ؛ 
کا قالت الشیاطبن فی حرہم : إِن سلیان ( عليہ السلام ) ماك الناس بھذا ء فردہ 
علاء بنی سرئیل وصلحاء ہم ء وقالو معاذ اللہ أن یکون ہذا من علم سلیان ٠‏ 
وأما السفلة فقالوا : ہذا علم سلیانء وأقبلوا عل تعلعہ ؛ ورفضوا کب أنیاٹہم؛ 
وفشا ی الموام من الیھود أن سلپان علیہ السلام کان ساحرا ٤‏ وكسذلك اأکثر ما 
پوجلد السحر نی الیہود. فبرا اللہ سلہان علیہ السلام عل لسان محمد 


فتحصل من فذك أن الننزیل ا.زیز لم مم بالکفر إلا علی السحر الذی فی 
عبادة غبر الہ؛ آو اعتقاد آلوعیةء أو ما بدعی 'فيه آنہ معجزة مثل ممجزات الأبیاہ 


و لا مطلقا کا ہو ختار الحققین ٭ والیہ پرجع کلام الأئمة ء وقد 
ور عق : 


حقیق ناثر لاہ بالسحر : وآسا تائر الأبیاء علیھم شلام بالحر ؛ 


احکام القرآن کہ یی 


فقد روی عن عالثة رت اللہ عنھا : آنہ علیہ السلام مر حنی آنہ لیخیل إليە آنه 
ڈمل الشیع وما فعله : ا حدیث. وؤ 
انساء ولا بأتیہن 


رواہ البخاری نم ۔ ووعلہ عن زید بن آرقم عند النائی > وفیه 
رك ۔ وک مرسل بحی بن ی 
: حر النی کا حنی آفکرہ بصرہ۔ وعندہ فی مرسل سعید ن 
تی کادینکر بصرہ . ووقع فی مرسل عبد الرحمن بن کعب عند ان 
بن الأعصم: إن یکن نیا فیخبر وإلا فیذعلہ ھذا السحر 
حنی بذہب عقلہ . قلت : فوقع الشق الأول ؛ کا فی ہذا الحدیث الصحیح أن 
فیا استفتاہ فیہ ء وأناہ ملکان؛ فقال ایوضا 


فقال : 


لیر حی استخرجہ الادیث . وق روابة عرۃ عن عالنة 


عتمدۃ فنزل جبریل بللموقتین؛ نکلا قرأآیة انحلت عقدةء وکلا نزع إرۃ وجد 
فا للا* و احة ؛ٴ فجعل یمر ویحل خی قام کاھا نشط من عقالِ 
( لح ایاریٰ ۹۹۰:۱۰)۔ 
الخواب عن إیراد ا لمصاص عل حدیث نتأثر انی 2 
ا مصاص رحمہ اللہ : إن مثل ہذہ الخبار من وغیع اللحدین وقال 
کل الرواۃ: إنہ و اختلطظ عله أمرہ؛ رإغا ھٹا الفظ زید فی ا حدی 
لہ اتھی فلم أجد لہ یُجھا وجیھا؛ قإن الحدیث قد جاء عن غیر واحد من الصحابدہ 
عن غیر واححد من الطرق الصحیحة بأمائید رجانا کلہم ثقات ‏ وی سل 
الس رر یل 0 جویز ھذا ‏ 
اذ محتمل علی ہذا آن بخیل إلیه آنە بری چپریل ولیسں هو م ؛ 0 
: بٹکك ھا : وکل ما دی 


احکام القرآن: سکا۔ پ2 


٭ إل ذلك فھو باطل قلنا : لا مجال لذا الاحتال ء واما یتاتی ذاك لو نقل عنه یق 
خر من الأخبار آنہ قال قولا فکان لاف ما أخبر بە ؛ وا ٍ 
الأخبار ما یوہم فلك . والدلیل تسد قام علی صدق النی کٹ فیا ببلغہ عن اللہ 
تعالل ؛ وعلی عصم فی البلیغء والعجزات شاہدات بتصدیقہ ء فتجوز ما قام 
الدلیل علی خلافہ باطل ‏ وأما ما یتعلق بیعض أمور الدنیا ای لم بیعث لجلھا ٤‏ 
ولا کانت الرسالة لأجلھا؛ فھو نی ذلك عرضة ما بعترض البشر کالا'مراض ‏ فغبر 
بعید أن مخیل إلیہ فی أمر من آمورالدنیا ما لا حقیقة لہ مع عصمتہ عن مثل ذ'ك ‏ 
آمور الدین ء والظاھر من حمسل الطلق من الأحادیث على القید منھا أن الراد 
بای تدع با وک دقن وی یی فاطاء لفن 


سابق عادقہ من الاقتدار على الوطاً ء فإذا دنا من الرأة فر عن ذاك ۔ کا ہو 
۔ وھذا کثبرا ما بقع 
النامء فلا بیعد آن بخیل إليه مللہ فی الیقظة ۔ فظہر بھذا أن السحر 


ھا تسلط علل جسدہ وظواہر جوارحہ؛ لا علی تی 

قال الھب : صون النبي کا من الشیاطین لا مجن إرادتھم کید نقد 
می ف الصحیح أن شیچاتا أراد ان ینسد عليہ صلاتہ ( بشعاڈ من الثار ) ٹامکٹھ 
الله منہ ‏ فکفالک السحر ما الہ من یروہ ما پدخل تقصا علی ما تعاق پالبایغ ٤‏ 
بل ہو من جنس ماکان بنالہ من ضرر سائر الامراض من ضعف عن الکلام * 
ار عجز عن بعض القعل؛ أو حدوث یل ری امر انساء لا سعمر پل پزولا:1 
وبیطل اللہ کید الشیاطین . وقمال بعض العلاء لا یلزم من آنہ ان پان آله فعل 
ا وم یکن فعلہ آن بزم بفطہ ذك وانسا یکوٹ ذلك من جنس الخاضر 
مقر ولا پابت ٢‏ فلایتی عل ما الطلحد حجمة اٹھی . آمن قیمع الباری 
ر8 ۱۱۳ 

وبا جمدة فکان فلك نظبر ما ورد فی الروایات الصحیحة من نسیانہ کل 
اجاتا الصلوۃ شہد من الصحایة ء وم یلیٹ الائمر علی احد لأجلہء وم نسمع 


ونطلہ ۔ 


آحکام لقرآن -8۔ پت 


بمن خاف 'ارتفاع الأمن عن البوة بسیبه . ہل الحقوہ بسائر العوارض البشریة الا 
کھت للائیے علیھم السلام من ا می والوجع وحوضا ء فکذاك تأثرہ 

السحر فی جسدہ وظواہر جوارحه ء وف طروء 
ج ‏ ا الأھل وو اذی ۔(١)‏ رحمہ اللہ تعالی-: 
آنہ او لو لم بنائر بالسحر اصلا لظن ایھلۂ بہ آنہ ساحرء "ا فی زحمھم أن الاحر 
لا پنار پالحر ‏ فابطل اللہ ظنھم ذلك بإحداث آثرہ نی الن 
پتعلق بالگمور للدئیویڈ ء سی عرفوا بائر سحرہم فیہ * 
غاستخرجہ , وفی روایة عمرة کرکژہٹکت 
علہ. وف مرسل عمر بن اکم : : ما حملك على ھذا ؟ قال : حب 
الدنائبر (الّی جداتھا الیھرد لە) (فتح الباری ( : ۱۹۷)۔ 

وما قاله الصاص : إنہ یلزم عليہ تصدیق قول الکفرۃ,: ہ إن تتبمون إلا 
رجلا مسحورا ؛ فنقول : کلاء فان مرادہم بذلك لیس إلا تی الوحی حنہ چو 
وحصر ما پ الکلام یق السحر کا ہو ظاہر من کات الخصر و 
النظم ؛ وما قال : إنہ یعارضی قولہ تعالی : ہ ولا یفاح الساحر حیث أئی ہ فقد 
مرمنا جوابہ آنہ إذا عارض الع 


اخ بی وس لیکن 


وآفاد شیخخا حکم الأمة (متعنا الله نعالی بطول حیات) أن تائر الأنبیاء بالسحر 


ثابت فی حق موسی علرے السلام بنص القرآن ؛ حیث قال : ہ یل إليہ من 
محرہم آنھا قسمی ؛ أی إلی موسی عليہ السلام وقبال تعالی : و فأوجس فی ن 
خیفة موسی : فالظاہر أنہ ظنھا حیات فخاف منھا على تفہ أو علی آمته . ' 


وبا ملة لم یقم دلیل عقلی ولا معی عل امتناع ٹاتر الأنبیاء علیھم السلام بە 
مطلقاً؛ ات اہ دی لن رد دم مرا 
ؤ ,0130ھ ٹارھم بے نما انشریع والتبلیغ فیجوز فیہ تائرھم یہ 


)0 لملامة رالعلوم حافظ الحدیث مولانا محمد [حاق ابودوق رد اللہ مضنجهھ ۔ 


احکام القرآن: ہ۸ا۔ ا 


ولکنہ لا بروج علیہم ولا بت ء بل یکشفہ الہ عنھم بوحیہ ؛ ولیس ف ذك 
ما یسم شان النبوة بسمة نقص ؛ کا لا بِلمہ عروض النیا وانفطا فی الإجھاد 
وأٹاما من العوارض فم ۔ ہہذا ہو ااتحقبق فی ہذا اباب ء واللہ تعالی عم 
بالصواب ۔ 

اقسام السحر وأحکامھا ۔ ففلکة : قد حصل ما ذکرنا أن السحر أقسام ؛ 
ولکل قسم منہ أحکام ؛ فأوما : ما کان فدے اعتقاد أوعمل ما ہو کفر کالاستعانة 
باطین والقریب إلیھم ء أو اعتقاد تائبر الکواکب بالاستقلال ؛ أو ادعاء آلھ 
ا کعجزات الا: اءعلبھم السلام؛ أُوعمل ما فیہ إھانة القرآن کن یدعی فی کلام 
مؤلف أنہ مثل الضرآن أو فوقہ فھو کفر إجماعا ء وھو انحکوم عليه بالکفر فی 
الکتاب العز بزء وحکم عامله آنه پقتلء ولا بستاب. والسل ء والقی : والحر : 
والعبد؛ والذکر ء والأنٹی سواء على ا ختار ء کا فی الدر وعثلہ صرح الٹامی 
معزیا المختارات ۔ 


ووجہ الفرق بین الکافر یسبب السحر وسائر الرتدین آنہ قد جمع أمرن : 
الارقداد ء والعی بالفساد . والساعی نی الأرض بالفساد یسٹوی فبے الذ کر 
والاٹٔی وا حر والعبد ٭ والسلم والذی ء کا مر عن أی یوسف ۔. ومن قل فی 
الرأة اااحرة : نھا لا تقتل ؛ بل تحبْس وتضرب حنی یستیقن تویتھا ء کلرندة 
کا ہو مختار الجیصاص٤‏ ومثلہ فی الزیلمی عن المتیء فلعلہ فی اتی ارتدت پسحرھا 
ولم نیع نپالأرض بالفساد والإضرار بللسلمین ء وإلا فقتل الساعی بالفساد مق 
عليه ؛ ویستوی فیه الذکر والاأنی . ویوژیدہ ما فی کتاب مر رغي اللہ عتھ ال 
ال ھرز بن معاویة وھو عامله علی الأھوا افتلوا کل ساحر ؛ قال جالة : فقتنا 
ٹی یوم ثلاث سواحر ( فتح الباری )۱۸۵:١‏ ۔ 
وحکم تلمه وتعلیمہ أنه حرام على الخمار عن الشمنی . قلت : مقتضی 
الإطلاق تحریمہ ؛ ولو تعلم لدفع الضرر عن السلمین ٤‏ وقیل یوازہ لدغع ااضرر 
عنھم ؛ کا ذکرہ الشای عن ذخیرة لناظار ۰ و کراعیۃ الفادیة : وعام چب 


احکام القرآن کت 


الاجتاب عنہ وھوالسحر؛ وعلم الحکمة؛ والطلممات؛ وعل لاج 
إلیه نی مەرفة الأوقات ؛ وطلوع الفجر ء والتوجہ لی القبلة وامدایة فی الطریق۔ 
تھی (ہ : ۳۸۷)۔ 


وقال الحافظ فی الفتح: وأما تعلمہ وتعلیمہ فحرام؛ فإن کان فیه ما یقتضی 
؛ فإِن تاب قبلت توبتہ ؛ وإن لم یکن فیه 
ما یقتضی الکفر عزر ( قلت : ہذا فی تعلمہ وتعلیمہ قبل تعاطیه متفق عليه غالبا 
ولا ا خلاف فی من تعاطاہ ) قال: وقد أجاز بعض العلیاء تع السحر لأحد أمرن 
ما لتمییز ما فیہ کفر من غیرہ ء ولإسا لإزالتہ عمن وقع فیہ . اما الڈول فلا 
حظور فیه إلا من چھة الاغیقاد ء فإذ سام الاعقاد فعرفة الشیە بمجردہ لا ستزم 
معنا ء؛ کمن یعرف کیفیة عبادة أھل الڈوٹان لاڈوشان ء لن کیفیة سا یعمله 
الساحر إنھا ھی حکایة قول آو فەل ء خلاف تعاطیہ والعمل بە ( قلت: وفیہ أن 
حکایة ما فی الکفر قولا أو هھم.لا لا مجوز إلا لضرورة ء وجرد العرفۃ بالسحر 
لا ضرورۃ فیہ . وأما کیفیة عبادة أھل الأوٹان تعرف بالنظر لا بالقول والعسل 
قاقھم ٠‏ 

واما الثانی فِن کان لا یتم کسا زعم بعضہم إلا بنوع من أنواع الکفر أو 
الفسق فلا بحل أصلا ء وإلاجاز الەعٰی الذ کور انتھی ٠ )۱۹۰ :۱١(‏ 


حکمة زال اللکین اعم السجر : وأما إآزال السحر على اللکین وتعلیمھا 


الشحرۃ ا ا و ا ' 
من المجزات ء وإن خوارق الأئیاء امن جنس السحر ایض) 


احکام اقرآن _ ۔ہ۔ ج۔۱ 


سان عذین اللکین لیکٹفا عنھم تحة اہول ٤‏ ویزجراہم عن الاغترار بە : کا 
قال اللہ تعالی غ ٴ ہ وھدیناہ النجدن ہ یی سیل ابر والثر ؛ لیجتی ابر 


ویجتب الشر. انٹھی بغییر پمیر ۔ 


ان القرآ : إن الحکمة نی إرسال اللکین 
إِن الأُنبیاء مظاہر الرشد 


وقال شیخنا ۔ مت ب رکا 
لکشف عذہ الغمة دون أن ییعث لذلك ني من الأہ 
ولتَای والنحر لا ضعب إلا بنقل آقوال وأفعال ھی کفر أو فسق ؛ ثلا 
ینبغی مظھر ا مدایة والرشد النکام آو العمل بہ ۔ ولو علی سبیل ا حکاییة ۔ غلاف 
اللائکة ؛ فإنھم مأمورون بإحداث کل ما حدث فی العا م من الشر وا بر ؛ 
فإن کل ذك مسب النکوین حکمۃ ومصلحة ؛ وعسب التشریع مقسم إل 
قسمین ابر ء والشرء على أن الفرض إھا ہو یز الأبیاء من ااسحرة ؛ فکان 
آن یقوم ہہ ثالٹ غیر القریقین آول وآحری > تارحل اللہ الکن لناك؛ وھو 
. سبحانہ وتعالی آغا ۔ 
وٹانیھا : مُا م یکن فیە وجہ کفر ولکن فی إضرارا باسلمین وسیا ف 
الأثرض بالفساد ؛ فذلك حرام فعله وتعلیمه وتعلمه ٤‏ کا پستفاد من مقدمة 
رد ا حتار . وعامله وإن لم یکن کافرا لکنہ بقتل السعی بالفساد . قال الٹای : 
مم إنہ لا یلزم من عمدم کفرہ مطلقا عدم قتله ؛ لأن قتله بسبب سعرے بالفساد 
کا مر ؛ فإذا ثبت إضرارہ بسحرہ ولو بغبر مکفر یقتل ؛ دفعا لشرہ تالخناق 
وقطاع الطریق ( ۱: )١٦٤‏ . سواء حصل علا الحر بکلات ء آو أدویة 
معمولة ؛ او حرکات فکرییة ؛ آو اللسمریزم ء آو غبر ذلك من اخیل : بل 
ولو بادعية آو اذ کار أو بآیات من الفرآن ٭ فإذا ثبت إضرارہ بللسلمین قتل ٤‏ 
کا سیاتی التنبیه عليه ۔ 
وٹالٹھا : ما لم یکن فیه کفر ولا ِضرار باللسلمین ؛ ولکدے یستازم معصبة 
نی عملہ ء کاستمال النجامات واحرمات ء وتسخبر النة والجنیات جبرا وقوراً 


احکام القرآنِ و ج۔ 
من غبر رضاہم به ؛ وترك اذ کر والصلوات وما استازم الەصیة فھو معصیةۃ 
شرعا ؛ أو پترتب عليه معصیة أو مفسدة ؛ کفساد اعتقاد المامة واٹلیس علبھم ٤‏ 
کا بط أصحاب السمریزم فی زماننا ء مخدعون النای بأئھم محضرون الڈرواح 
وهی نجیب ما یسألونھاء وکل ذلك خداع ومکر ء وا بخاطبھم روح العمول بھ 
الغشي علیہ فإنہ إذا غشی علی الرجل أونام بری روحہ ما لا بری غبرہء والائم 
والئشي عليه لھا لا جیب من مخاطبہ إذا کان الوم والفٹي ثقیلا ء وأساإذا 
ِ بجیب ؛ لا سیا إذا تصرف فیہ العامل بقوتہ الفکریة ۔ 
م أرمن صرح بداکر ہنا ائوع وحکہ جزیا ؛ ولکن مقتضی القواعد أن ذك 
معصیة ا٘بضاً ؛ فان الفغلی إلی العصیة کستلزمھا > وحکم تعلیمہ وتعلمہ کم 
عمله . وعامله بعزر ولایقتل ۔ 

وراہمھا : ما لا یکون فیہ کفر ؛ ولا ضرر ء ولا إضرار : ولا معصیق 
ولا یفضی إل معصیة ء ولا یترتب علیہ مفمدة ء ولا اتھماك فھو فی تفہ مباح 
لا پاس بە ما لم یقصد به الطھی والتلعب ‏ بل کان لغرض حیح عل اصل 
صحیح : وإن آریسد به اانلھی ففیہ من الفصیل ما فی اللھو واللعب ؛ کا یستفاد 
من کلام الشای فی مقدمة رد افتتار معزیاً للخبرۃ الناظر ۔ 
بیہ فی الرق والمزائم: الرقیة ذا کانت لغرض مباح 
آبات قرآئیةء أو با یشبھھا من الکلات الذقولة من الصلحاء 
تھی مما لا ب٘س بھا ؛ بإ علبھا فا کات با ورد عن الب کا 
آنہ کان پرتی بھاء وکان الفرض انباع السنة أو نفع إخوانہ اللسلمین لا غبر. وإن 
کانت بکلات فیہ استعانة من الشباطین أو الکو اکب فلحقة بالسحر الکفر. وإِن کانت: 
بکلیات غبر معلومة العنی فکروہ ؛ حافة أن یلتی نفسہ فی تھلکة الکفر ۔ وما کان 
منھا بآیات قرآئیة أو أسماء إفیة وأمٹاھا إلا أن للقصود بھا إضرار مسلم؛ کالفریق 
بین الزوجین بلا سبب شرعی ء آو تسخبر مسسل عیث یصبر سلوب الاعتیار 
فی الحب أوالیغض لأحد ؛ آو نی بڈل !ال العامل فحرام؛ لکونہ ظا ۔ ولعل ھذا 


احکام القرآن ب۔ ج2 


ہو الراد ما ذکرہ نی الحایة آمر التوا 
الرأة إل زوجھا۔ آتھا حرام ؛ کسافی مقدسة رد اش : 
الزوجین أمر مطلوب شرعا ؛ فکیف یرم تحصیلہ با لا معصیة فیہ ؟ قاله 


کتابة آیا 


فیه شی زائد التھی ( ٠× )٦٤ ٤‏ 
حکم إطلاق السحر عن السحور وطریقہ: فائدۃ: علق البخاری عن 
لسعید بن السیب: رجل بە طبء )١(‏ أو بوخذ عن امرأنہ أعل عنہ أو ب 
قال : لا بش بہء لھا پریدون بہ الإصلاح ۔ فأما ما ینف فلم ینہ علہ . قال 
الحافظ فی الفتح: وقد أخرجآبو داود فی الراسیل عن الحسن رفعہ: ہ النشرۃ من 
مل الشیطان ہ ووصلہ أحمد وأبو داوؤد بسند حسن عن جابر. قال ان ا جوزی : 
النشرۃ حل السحر - بن المحور ؛ ولا یکاد بقدر علیه إلا من یعرف السحر ۔ 
وقد سثل أحمد عمن یطلق السحر عن السحور فقال : لا بای بے وھذا ہو 
المتمد: ویجاب عن الحدیث والأثر ہن قولہ : ہ النشرۃ من عمل الشیطان ء إشارۃ 
پل اصھاء وبختاف الم بالقصدہ فن قصد بھا خبرا کان محیراء وإلا فھو شر. تم 
اخصر التقول عن الهسن لیس على ظاہرہ ء لن قد ینحل بالرق والاءعیۃ 
وانعویذ ؛ ولکن تمل أن تکون النشرۃ عل نوعین ٤‏ . 

: وقد أخرج عبد الرزاق من طریق' الشمی قال : لا پاس 
الەریة ای فا وطلت لا تضرہ؛ وھی ان خر ج الاشان فی موضع عءف 


عن ینہ وعن الہ من کل ؛ مم یدقہ ویقرا ٹم یتصل بہ + وڈکر ان بطال آ 
فف کتب وہب ئن مب ا یاخلہ سم 


درقات من سدر آخفر ء فدقہ بن 


احکام القرآنا ۔٣۔‏ 


م یضربه بللاء: ویقرا فیه آية الکرسی والقوا تل 
یفنسل بہ . فلنہ یذھب عنہ کل ما پہ. وہو جید لارچل إذا حیسسں 


عن أھله . ومن صرح نجواز النشرۃ الزنی صاحب الشافعی ؛ وأبو جعفر الطبری 
وغر ما 


قفت علىی صفة النشرۃ فی کتاب الطب الدبوی عفر التغفری عن 
ٴ۶ ظم آمرٹھا 
فقال : ہو الرجل 1ذا لم بقدر علی مجامعۃ أعلہ وأطاق ما سواہا ء فإن البتل بذاك 
بأخخذ حزمة من قضبان وفاساذا قطسارن ؛ وبضعہ فی وسط تلك الحزمة × نم 


پڑجج نارا نی تلك الحزمة ء حتی إذا حمی الفأس استخرجہ من النار وبال علی 
نہ بمع أیام الربیع ما قدر عليه من 
ازۃ وورد الیسائینء تم یلقیھا نی إناہ نظیف ویجعل فیھا ماء عنباء مم یٹلی 
ذاك تی الاء غلیا یسرا > تم ممہسل حتی إذا فتر الاء آفاضہ عليه ؛ فإنہ یبر باقن 
اللہ تعالی : شال حاشد : تعلمت هاتین الفائدتین بالثام اھ . وحاشد من رواۃ 
۱ص+۶۰ ۹ء 


حرہ ء قإنہ پیر بذن اللہ تعالی: وأماالنشر: 


ورد 


الصحیح عن البخای ( + 

تحقیق خبر هاروت وماروت : 
ل: وھا سقنا هذا اکبر ۔ ی خیر ھاروت وماروت - لن الللاه رووہ ودوٹوہ ٭ 
٦‏ یقع ان بقل بے ۔ و تحقیق القول فیہ نہ یصح سندہ ( مر فوعا) 
کلہ فی النقل ؛ ولیس عمتع أن تقع اللعصیےة من اللائکة رعقلا 
مطلقا ؛ وبعد ترکیب الٹھوۃ بھم نفلا أیضاء ض۴ یقوا إذا ملائکة ) ولیس بمتع 
آن یوجد منھم خلاف ما کلفوہ ؛ ولق فیہم الشہوات ء نإن ھذا لا 
إلا رجلان آحدھا جاہل لا پسدری الجائز من الستحیل؛ واانی من شم ورھ 
افلاسفق فرآمم پقولون: إن اللالکة روحانیون ؛ وانہم لا آرکیب فیہم؛ وللھا 
مٌَ بساطء وشہوأت الطعام والشراب وا لماع لا ٹکو إلا ف الرکبات من الطبائع 
الڈریع وھذا حکم فی القولین انتیں ٠ )۱٢١١(‏ 


: قال القاضی ان اامرنی فی الأحکام 


کت 


اسکام لقران و ج۔۱ 
سد الذرائع وحظر العشیه بالکغار 

انفقت الأمة علی أن المر الباح أو الستحب إذا لحقه منکرء وصار ذریعق ٭ 
معصیة آو بدعة ء ونم یکن ذاك من قصد العامل وغرفه ء وجب إزالة هذو 
للعصیة کنیا کان . نم اختفرا ء دہم من قال : یترك ہذا الستحب رأسا لد 
الذرائع العصیة ‏ وحم نادة الابنداع قی السدن . ومنہم من قال : ہزاح ھذا 
الشکر ء ولایئرك لأجلہ العروف الستحب؛ وإل الڈول ذھبت ا حفیة والالكیةق 
وناب ۔ 

ویستدل لم بقولہ تعالی : و یا بھا الےین آمنوا لا تقووا راعنا وقولوا 
انظرنا ء الآیٰة (البقرة) حیث مال ان کثبر ق نہی اللہ تعالی عیادہ 
أن پنٹبھوا بالکافرن فی مقلظم وآانعاضم ءَ وفلك ان الیہود کانوا یعانون 
الکلام ما فیہ توریة ما یقصدونہ من التقیص ۔ علیھم لعائن اللہ ۔ فإذا ارادوا 
أن یقولوا : اصع لنا یقولوا : ہ راعناء ویورون بالرعونة کا قال تعالی : ہ من 
الین ہادوا محرفون الکلم عن مواضعہ وبقولون سعنا وعصینا واسع غبر سمع 
وراعنا لیا بالستشہم وطعنا فی الین ٢‏ . قال الیضاوی ه لیا ہالستھم ٤‏ : قلاہھا 
وصرف کلام إلی ما یشبہ السب ؛ حیث وضعوا ہ راعنا ء الشابہ ما یتسابون بہ 
موضیع ہ انظرنا ٤‏ . ولا خی نزامة ساحة الصحابة رضوان اللہ علیھم أجبن 
آن بوروا کا کانت الیہود بورونہ آو یلووا ألنتہم کا کانوا یلوون ؛ وكھذا 
تراہم نھوا عن ہذہ اللفظة . وما ہذا لا من باب سد الذرائم إی النکر ء وق 
اہ بلفاد وا امل ام : رج مل ملا جم ہی ھیدیے۔ 7 

ومن ھہنا یعلم معی البدعة الإضافیسة اللی ذکرہا العلامة الٹاطی ا 
5 الاعتصام ولنذکر ھھنا. جملة جمیلة مھا . قال قد یکون اصل العمل 
کر کا چازیا مجری البدعة من باب الذرائع (إل أنْ قال ) ووجھ 
دخو اع ہیضا آن کل ما واظب علیہ رسول اللہ ا من النوائل وأظھرہ 


"یي الباعات فھو سلة ء فا افلة الو 
فی الماعات فھو ؛ فالل بالنائة ای .لیست بسن علی عاریق الەمل باامۃ 


احکام القرآن ای 


إخراج النافلة عن مکانھسا اتخصوص بھا شرعا ؛ تم یلزم من ذاك اعتقاد الموام 
ومن لاعلغ عندہ تھا سٹنةظ؛ وھذا فساد عظم ء لأن اعتقاد ما لیس بسنة ء والعمل 
بھا علی حد العمل بالسنة نحو من تبدیل الشریمة ء کا لو اعتقد فی الفرض أنھ 
لیس بفرض؛ أو با لیس بفرض أنہ فرض؛ لم عمل على وفق اعتقادہ فإنہ فاسد 
فھب العمل فی الأصل صحیحا ء فإخراجہ عن بارے اعتقادا أو لا من باب إقضاد 
الأحکام الشرعیة. 

ومن ھھنا ظھر عذر السلف الصالح فی ترکھم سنا قصدا ء اکثلا یتقد 
ا ماھل أنھا من الفرائض کالأضحیة وغیرہا ء کا نقدم ذاك . ولأجلہ أیضا نجی 
آکٹرھم عناتباع الاٹار؛ کا خرج الطحاوی وان وضاح وغبرھا عن معز 
سوید الأسدی قال : وافیت الوسم مع آمبر الڑمنین عمر ن الخطاب رغی الله عنہء 
فلا إنصرفنا إل المدینة انصرفت معہہ فلا صلی لنا صلوۃ الفداة فقراہ فنبھا ہ الم ترکیف 
فعل ربك ہ وہ لإیلاف قزیش ہ لم رأی ناد یذعبون مطحباء فقال 


الصلوۃ نی شٔي من ہذہ للساجد اتی صل فیھا رسول الہ ا فلیصل فیھاء والا 


فلا پضّدھا ء ۔ 


وقال ان وضاح : معت عیسی بن یونس۔ مفنی أھل طرسوس ۔ یقول: 
وی و لطاب رضی اللہ علہ بقطع الشجرۃ النی بویع تمتھا ای کل ء 
فقطلمھا ء لأن الناس کاذوا یذحبون فیصلون تحتھا ؛ فخاف علیھم ۔ وقال 
بن وضاح : وکا مالك ن آنس وغرِہ من علا اللینة یکرھون إیان 
ابی کلاگاہ ما عدا تباء وحدہ ز ال قولہ ) ود کان ماك یکرہ کل بدعة وإنٍ 


ھذا ذریعة ٹلا یتخل سنة ما 


و جا 
ت للقدس ء خیفة أن بتخذہ 
قباء خوفا من ذك+ 


کانت ف خیر۔ دجیع 
عا لیس معروفا ' ود کان ماك یکرہ الین لگ 
ذلك ۔نڈ. وکان یکرہ مجئی قبور الشیسداء؛ وبکرہ م 


+ 


احکام الفرآنِ ۔ ج‫ 
مع ما جاہ ی گار من التوغیب قیہ ولکن ما خاف العلاہ عاقیة ذك ترکوہ ۔ 

وقال ان کنائة شب : معن مالکا یقول: “ا آتاہ سعد ان آی وقاص 
رہ" قال : وددت أن رجلى تکسرت وآنی لم أفعل ر إل أن قال ) وقال سعیدد 
حمان : کنت اقرأع| ء فلا قرأت مسدیث التوسعة لیلة عاشوراء 
قال ی : حرق علييه + : وم اك یا لا معد ؟ مال : خوفا من أن 


پت سڈ 


فہذہ آمور جائزة أو مندوب إلہاء ولکلہم کردوا فعلھا خوفا من البلعقہ 
لأن اتا ذھا سنة بن یواظب الناس علیھسا مظھرین تھا ء وہذا ہو شأن النظ 
واذا جرت ہجری السْن صارت من البدع بلا ثك ( انتھی کلام الٹاطی 


باختصار) ٭ 


قلت : وھنا ہو مذعب انجتنا ا ختفیة رحمھم اللہ تعمالی ؛ ومن تھنا قال 
ا ای نی شرح اللیة تحت (حدۃ الشکر وما یغمل عقیب ااصلوة) : فکروہ +> 
لأن المھال پتقدونہ سنة أو واجبةء وکل مباح یدی إليه فکروہ . وقال الشثامی 
فی مکروہات الصلوۃ من رد اتار )٣٤ : ١(‏ : |ذا تردد الحکم بین سنة 
وبدعة کان ترك السنة أولی. ومثلہ نی جنالز العللکبریة وزاد فپھا: إِن ما تردہ بن 
الواجب والبدعة اق بہ احتیاطا . وقال الیي والسبرافی فی حواشیھا علی اشک حت 
حدیث ابن مسعود ہ لا بعل أحدکم للشیطان بیٹا من صلوتہء ری أن حقا عليه 
أن لا پتصرف إلا عن ء ؛ لقد رایت رسول الہ کی کنیرا سا ینصرف عن 
پسارہ ہ ا حدیث ما نصہ فیہ آن من آصر علی مندوب وجعلہ عزما ء و یعمل 
بالرخصة ء فقاد آصاب منے الشیطان ؛ فکیف من اصرعلى بدعة أو منکر ؟ 
کذا فی مجموعة التاری الکثویة )٦۹۰ : ٢(‏ وبالجملة فسد الذرائع وقطع اانثبه 
بالکفار یاب واسع فی الدبن ء نی علبه ما لا حصی من الفروع والأأحکام ۔ 


)١(‏ لیحررفن أبن یأئی سعد ان أں وقاص رغی اللہ عنہ مالک رحمہ اللہ 


احکام القرآن: وی ےنا 


وأصل ذلك کلھا ما نی ہذہ الَة الكرعة من الدلالة الواضحة عليه ۔ 


وقال ان العر: 


: خر ج مدے فھم النعریض بالقذف وغبرہ . قال علاتا 
بآنہ ملزم للحد خلافا الشافعی وآبی حنیضة ء حیث قالا : نہ قول عتمل القلدف 
وغیرہ ٤‏ والحد ما یسقط بالشہة . ودلیلنا أنە قول یفھم منہ لقلف ٤‏ فوجب 
فیا الحد ء کالتصریح ؛ وقد یکون آبلم من'اتصریح فی بنض الواضع فی الدلالة 
علی الرأد ء وانکار فك عنادا اھ ( )١١ : ١‏ . قلنا ولکتہ مع کونہ بلغ لا 
یکون أصرح من التصریح بحیث لا محتمل غیر الراد ٭ وإلا لم یکن تعریضا > 
وھذا ہو الشرط فی الد ؛ لا بلافة الکلام وفصاحنہ ؛ فلا یعرف ذك إلا 
.التزاص دون العوام . وغابق سا فی الا الٹھی عن کلام پستعملہ أہل الثربر 
بہ غبر ما رید بہ غبرہم ء فتھی اللہ تعالی اللسلمین عن ذاك لتلا یقندی 
ٹی الظاھر ۔ ولا دلالة 


بھم الکفار ق الفظ ویقصدون لاعنی القاسد فیہ * 
فیھا عل سئلة الحد بالتعریض أصلا ء فاقھم وندبر ٠‏ 
صاحث الخ 

نقولہ تعالی : ہ ما ننسخ من آیة و نسھا نات بخبر مھا أو مٹٹھا ہ الّة ۔ 
قال الإمام الراغب : اانسخ إزالة شی کنسخ الشمس الظل و الظل 
الشمس ء والشیب الثباب . فتارة یفھم منمہ الإزالة ء وتارۃ یفھم منہ الائبات ٤‏ 
یفھم مه الأمران . ونسخ الکتاب : لمکم بحکم یتعقبد قال تعال : 
أو تسھا نات بخبر منھاہ قیل: معناہ ما نزیل العمل بھا آو نذنوا 
ما نوجدہ وننزلہہ من قوغم : نسخت الکتاب إِذاکتھ 
القاموس: نسخہ ککنعہ آزالہ وغبرہ وأبطلہ > 


ہما نسخمن آی 
عن قلوب البادہ وفہ 
عن معارضة. (قامرس ) انتھی. وفی الا نو رک 
واقام شیا مقامہ ء والٹی' مسخہ . وھذا الکلام کل فی موضوع البٍغ 
اللغة وبا کن فی أصل اللفة معناہ فإنہ نی إطلاق الشرع : انما ہو بیان مدة ا حکم+ 
ارہ اص 


کے فو رہش 


مقامھا ني ااصلحة أویکون اصلح الباد متھا ۔ وغتمل أن یؤخر 1زافا ال 
ثوقت پاتی فساتی بدلا منھا لو الا فی الوفت اظلم قتیر 3 امام 


واما قواے تعالی : ہ نات مخبر منھا أو مثلھا ہ فِنه روی عن:ابن عباس 
: والتیسبر کلڈمر بان لا یولی 

: والان خفف اللہ عنم ہ الایة ہ آو ملا ٤‏ 
کالڈمر بالتوجہ إلی الکعبة بعد ما کان إلی البیت القسدس . وروی عن ا حسن 
غخیر منھا و فی الوقت نی کارة الصلاح : ہ أو مٹٹھا ہ فحصل من انقاق ا می 
آن اللراد خببر لکم ؛ ]ما نی التخفیف ء وی الصلحة ۔ ول یقل آحسد منھم 
بر جائز أن یقال 


: إن بعض القرآن خبر (١م‏ من 
پعفْ نی معنی التلاوۃ ولنظم ء لذ جمیعہ معجز کلام اللہ ( جصاص بلفظہ م ۔ 
ت أہلٴ الشرائع على جواز النسخ ووقوصه >٥‏ وخالفت الیھود غر 
لمیسویة نی جوازہ ٤‏ وقالوا : متنع عقلا ء وآبو مسلم الإصفھانی فی وقوع 


وا 


)١(‏ ولا ینافیہ ما ورد أن بعض القرآن أنضل من بعض ؛ ما بین الأنضل 
وا بر من البون البعیدء فإن الأفضل یقابله! ۔ول وھو أیضا لا غخاو عن فضیلةہ 
والیر اکثر ما یقاہلہ الشر فلا یلائم بنظم القرآن , 


احکام اقآ وت 


ققال : إنه وإِن جاز عقلا لکن ل .٤‏ کذا نی الروح . وال ا مصاص : زعم 
بعض اللأخرین من غیر أہل الفقہ نہ لا سخ ف شریمة نیا عحمد کا وآن جی 
و نما امراد بہ نسخ شرائع الأنبباء النقدمبن کالسبت والصلوۃ 
ابلاغة وکٹبر ممن عم اللة × 
غبر حظوظ من 7 القہ وأصولہء وکان سلیم الإعتقاد غبر مظنون بە ء غبر ظاھر 
أمرہٴء ولکتہ بعد من ا ار حذہ الہ ؛ 1ذ پسیڑے للا آحد ؛ بل 
قد عقلت الأمة سلفھا غ کٹر من غرالله ؛ وقل 
فلك إلینا تسلا لا پرٹابون به ولا جیزون فیه الناویلء کا قد عقلت أن تی القرآن: 
عاما وخاصا ومحکا ومتشابھا ء فکان دافع وجود الشیخ فی القرآن کداقع خاصہ 
وعامہ وحکہ ومتشابھہ ء إذ کان ورود ابممیع وثقلہ على وجہ واحدڈ . فارتکب: 
ہنا الرجل فی الڑتی الاسوحمة والناضة وق أُحکامھا مور 
الَة زانٹھی کلام اللصاص باختصار 1 : ٠)٦۸‏ 
اع اللسخ: تم ان اہ اء الأمة پعسد عم علی وقوع النسیخ فی القرآن: 
اختلفوا فيه فی مواقع : 
الول نسخ الکتاب بالسنة وعکە ؛ فقد جوزہ تا ال حفیة خلافا 
رحمہ اللہ ء واستدلوا بقواے تعالی : ہ نأت بخبر متھا ٤‏ عل عدم جواز تشخ 
الکتاب بالسنة ؛ فاٹھا لیست خبرا من الکتاب الہتسة . وأجاب عنہ المصاص بِأن 
ہذا إغفال من قاللہ من احدھا آئہ غبر جائز ان یکون الراد 
اشلاوۃ والنظم لاستواء الناشخ والاسوخ فی إعجاز النظم . وا 
اتفاق السلف علی أآئہ لم برد النظمء لأن قوطم فبہ علی آحد 1 و 
و الصلحة ء وذاك یکو بالشة کا یکون یالقرآن ء وم یقل آحمد منھم 
آراد اثلاوة . فدلائة ہذہ الڈرة على جواز نسخ الفرآن بالسنة ُظھر من دلالتھا۔ 
علی امتتاع جوازہ بھا (جصاص ۱ : ٠ )٥۸‏ 
ولا ثبت أن السیخ فف اصطلاح الشرع بیان مسدة الکم انل الإشکال عن 


احکام القرآن شا 8 


نسخ الکتاب بالنة وعکہ ؛ فان التة عامتھا بیان الکتاب بلا خلاف ؛ وکذا 
3 حم شرع عل لسان الرسول کالاچ . وما قیل: ا فی نی 
عل الرسول کاو وی عکسہ قیص لشأنہ فی الظاھرء 
شا افلط تی می ااشغ الاصطلاحی؛ وانتخلص من آمثال ہذہ الآوہام والأغالیط 
ما لا یکن کا تری . 

والاختلاف اٹانی ان بمضہم لا بچوزون آن یکون الناسخ أشق ؛ سندلا 
بقولہ تعالی: و بخبر منھا أو مٹٹھا؛ وقد ظھر وھنہ ما ذکرناہ من کلام ا جیصاص 
من أن الراد بالحبریة والالِےة ممتمل العبین التخقیف أو الصلحة ء ولا ّی ان 
الأشق رعا یکون أصلح . 

وانالث أن الزیادة علی التص نسخ أم لا ؟ فأقرہ ا تفیة وأئکرہ الشرافع ۔ 
وتقریرہ علی ما نی التو ضیح أن اختلف فیھسا ینتا وبینھم زیادة ا مز وزیادة 
الشرط ء وأما زیادة الجزء فإسا تکون بٹلائة أمور : الّول بالتخیر ق 
این بعد ما کان الواجب واحداً ء فالزیادۃ ھھنا ترفع حرمة ترك ذلك الواٍب 
الواحد . ولثانی بالشخیبر فی اللئة بعد ما کان الواجب أحد إثنبن ؛ 
جرمة ترك أحد عذین الائنین . واثالث بایجاب شی زائسد ٠‏ فالزیادة هہنا رم 
اجزاء الأصل. وأسا زیادة الشرط فإنھا ترفع أجزاء الأصل ( توضیح بلفظه ) ٠‏ 
وبالممللة فزیادة ال جمزہ والشرط یستلزم رفع حکم شرعی الیشة ء ولا معني النسخ 


سواہ علی ما عرفت؛ فدلت الَیة بلفظ النسیخ علی ما ذھب إلیہ ا حتفیة رحمھم اللہ 
تعالی . واللہ سبنخانہ وتعالی آعلم ۔ 


حکم الساجد ودخول أھل الذمة فیھا 


المساجد وقف المسلمین عامة : قولہ تعال : و ساجد اللہ ء یقتضی انھا 


لجممیع السلمین عامة الین یعظمون اللہ تعالی . وھذا إجماع الأمة على أن 
البقعة إذا عینت ااصلاۃ وھذا حکھا بإجماع الأمة على أن 


خرجت عن جملة الأملاك الختصة بربھا ء فصارت عامة 


احکام القرآنِ کا ج2 
لجمیع السلمین منفتھا وسجدیتھا ء فلو بنی الرجل فی دارہ سجدا وحجرہ عن 
. التاس واختص بہ لنفسہ لبتی عل ہلکەوم خر جإلی حد ل۔جدیقہ ولو آیاحہ لٹاس 
کلم لکان حکلہ حکم ساثر الساجد الەاة ء وخرج عن اختصاص الآملاك ٠‏ 
وقولہ تعالی : ہ آو لنك سا کان لسم أن پدخلوھا إلا خانقین : یەنی إذا استول 
علبھا السلمون وحصلت تحت سلطانھمء فلا بتمکن الکافر حینذ من دخوطاء یہی 
إِن دخلُوہا فعلی خوف من إنخراج السلمین لم منھاء وأذیتھم عل وخوطا۔ وھلِا 
یدل أنہ لیس للکافر دخول السجد ممال اھ من ان العری ١ص )٥١‏ . وأقر 
اجنصاص دلالة الة عل فلك ء وال : وا و 
وسنذ کر ذا 
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وجہ تجوبز آبی حنیفة دخول أھل الذمة للساجد:قال فی الرو ح: وامماجوز 
آبو حنیفة دخول أھل الذمة لاجد ذہ الآّةء فا 
ل( وآھل القمة کذلك بنخاون ‏ وآما أعل اخرب فلیس نم ذِك إلا ‏ 
ال۔امون وبدخلوا کأہل الذمة خثیة وخضوع) وقد صح أن وفد ثقیف قدموا علیہ 
علیہ الصلوۃ والسلام فأئز غم للسجدہ وصح عنہ گر آلہ قال یوم الفتح : ہ من 
دخل دار بی سفیان فھو آمن ؛ ومن دخل الکعبةفھو آمن ہ.. وأما قولہ تعالی : 
ما الشرکون نجس فلا یقربوا للسجد الخرام بعد عامھم ھذا ہ فااراد ب الٹھی 
عن دنوغم اخرم بقصد لج ( بدلیل تواے 8لا : ہو لا حجن بد امام 
مشرك ولا بطوفن بالبیت عریان ہ وإلا فھو حمول عل الازیہ ؛ فاٹھم ۔ 

حکم اقبلة 

قال ا ےصاص می قراط یمر سر ا 
تین آئه صل ایر اقبلة ؛ وقال اساہنا جب 
جھة القباة فلم یفعل لم تجز صلانہ ء و زی پش ا 
واِغا أجزنا صلاة من اجتہد نی الال الی بسوغ الاجتھاد کیا : ولفا وجد ەن 


احکام الَرآنِ بے ج١‏ 


پسئلہ عن جھة القبلة لم یکاف أن یصلى باجتھادہ ؛ ونما کلف السثلة عتھا . فذا لم 
بجد من پعرقہ چھّہا فصلاھا أنه صلاتہء سواء صلاھا مستدبر القبلق 
أو مشرقا ء أو مغربا عنھسا وروی نمو قولنا : عن مجاعدء وسعید بن السیب؛ 
وبراہم؛ وعطاء: والٹی۔ وقال ا لحسن ء والزھری : وربیعة: یعید فی الوقت: 
فاذا فات الوقت لم یعد . وہو قول مالك رحمہ . وروی عن انا یعید فی الوقت إذا 
صلاہا مستدبر القبلة ؛ أو شرق آز غرب ؛ وإن تیامن ئلیلا و قیاسر قلیلا لا 
[إادة عليه . وقال الشافمی رحمہ اللہ : من اجتھد فص إلل الشرق مم رای 
القبلة فی ا لغرب استالف ء فإن کانت شرقسا نم رأی آنہ منحرف فتلك جہھة 
واحدۃ وعليه ان ینحرف ویعید بما می ۔ 


من اشتبہ علي القبلة فصلىی باجتھادہ جازت صلوتہ إل أی جھة صلاھا : 
قال ا جصاص : ظاحر ١‏ بل على جوازھا إل أی جھة ضلاھا ء وٴذلك ان 
قولہ تعالی : ہ فم وجہ اللہ ہ معن غم رضوان اللہ: وہو الوجہ الذی آمر تم بالتوجھ 
إلپہ ٭ وقد روی ی حدیث عامر بن ربیعة وچابر اللذین قدمنا آن الآبة نی ھذا 
لور ا ہی ہیر س0 


قلت: و و ا کنا مع النی گلا نی سفر 
فی لیلة مظلمة ؛ فلم ندر آن القبلة ؟ فصلى کل رجل مُا على خیالہ . قلا أصبحنا 
شی ال ا ا تولوا نم وجہ اللہ : . وفیه أئعثٹ 
بن سعید السمان ٤‏ قال الترمذی : بضعف تی الدی وقال البخاری ؛ لیس 
ولا بالحافظ عندھم ؛ وقال ان عدی : مع ضعفہ یکتب حدیله ء وقال 


القلاس : کان لا عفظ وھو رجل صدق ؛ کا ني النھذیب . ومئلہ یکو حسن 
الحدیث نی الدرجة الژانیة 


وفی الیاب عن معاذ ن 


بل ٭ رواہ الطبرانی :و یعللے افیٹمی فی جع 
الزوائد یشیہ: وعن جار بن عبد اللہ عند الحاکم فی الستدرك وقال: ھذا حدیث 


احکام القرآن: ۴-۴ کن 


محتج پروانہ کلھم غبر محمد بن سلء فإفی لا أعرفہ بعدالة ولا جرح . وتعقبہ 
الذھی وقال ہو أبو سھل واہ ء انٹھی . کذا نی الإعلاہ ٢(‏ : ۱۳۰) قلت : 
تابمه عبداللاك بن أبی سلپان العزری عن عطاء عن جاہر بنحوہ عند ا لصاص فی 
الأحکام لہ ۔وعد ماك ہذا صدوق من رجال مسلم والأریعة ۔ 


وی الباب عن طلق بن علی آن قوما خرجوا نی سفر ١‏ فصاوا فتاھوا عن 
القبلد فیا فرغوا تبین ہم آٹھم کانوا علی غبر القبلة فذکروا فلک لرسول اق یو 
فقال : ہ تحت صلونکم ۰ ۔ وروی ان میعة عن بکر بن سوادة عن رجل سأ 
ان عمر عمن مخطی القبلة فی السفر ویصل قال نایا نول ونم وج لق 
ردیح 


ےس طملر چری متا تا ری لی شر مسا کا 
قالہ القاری فی شرح القابة ( )٦٦ : ١‏ ۔ تل عل آن سبب لزول الایة کان 
صلاذ هولإ الذن صلوا إل غر القبلة اجتھادا . فإن قیل : روی أنھا نزلت فی 
انطرع عل الراحلہ ر الہ این عمر ٭ وسندہ صحیح کما نی الاأحکام لان العربی 

ری نھا نزلت نی بین القبلة . قلشا : لا بعنضسع أن یىفق 
الأحوال کلہا : ولزلت الا فی جمیعہا ٤‏ فلا منلفا فی تعدد أسباب اللزول ۔ 
ول نعل اعم . وذ فرر فك نقولہ تعالی : ٥‏ أینا تولوا تم وجہ اللہ ؛ عموم 
فی کل چھة ء سواہ کان مستدبر القبلة أو مشرقا عٹھا أو مقریا ‏ فلا معنی 
لتخصیص شی منھا بلا دلیل ۔ 


ردیی)ء 


عتق الولد إذا ملکە أبوہ 
قال الحصاص : قولہ تعال : ہ وقالوا اذ اللہ ولدا : سبحانہ ء بل لە ما 
فف السموات والأرض ہ فیہ دلالےة على أن ملك الإنسان لا بیتی على ولدہ ء لأنہ 
تعالی تنی الولد باثبات :الاک بقولہ : ہ بل لہ ما فی السوات والأرض ؛ یعنی ملکھ 
ولیس ہوشندہ ۰ فاتضی فك عتق ولدہ علیہ اذا ملکہ ۔ وقد حکم النی گلا 


احکام لقرآن -8۔ اس 
عثل ذلك فی الواشد إذا ملکہ ولدہ ققال علیيه السلام : ه لا نچزی ولد والدہ إلا 
مہوت فدلت'الاے على عتق الولد إذا ملکہ آہ 
أن بحدہ مملوکا فیٹتریہ فیعتقتہ : . فدلت'الاتة على عتق الولد إذا ملکە أبوہ ء 
خبر انی کا عنّق الوالد إذا ملکە ولدہ ۔ 
وقال بعض ال ھال : إذا ملك آہاہ لم یعتق علیے حتی یعتقه ؛ لفولہ : 
: بعد اللك. فجھل حکم اللفظ فی الغڈ 
پہ فیعتقہ بالشری ؛ ذ قد آفاد أن شراہ 
وھذا کفول البی گل : ہ الٹاس غادیان : فبائع نفسہ فویٹھا ء 
ففحقھاہ پرید نہ مەتھا بالشری لا باستناف عتق بعدہ انتھی۔(۱:٦٦)‏ 
قلت : ولو استدل لذاك بقولہ کاو : ہ من ملك ذارحم حرم ٹھو حر ؛ 
لکان أحسن . وا حدیث رواہ احصد ‏ وابو داؤد ء والنسائی ؛ واہن ماجہ ء 
والحاکم وقال : علی اشرطھا وأقروہ ء کا فی العزیزی )۳٣٣ : ٣(‏ ۔ 
خلال الفطرة 
قال ان العرٹی نی قوشہ تعلل : ہ واذا بلی ]رہم ربے بکلات ہ الآٰة : 
ما تلك الکلبات ؟ ود اختلف العلاء فیھا اختلافا کٹبرا ء لبابە قولان : آحدھا 
آنھا شریٔمة الإسلام ٭ پاکٹھا راہم علبه السلام . قمال ان عباس : ۱ ما 
قام أحد بو: اف الدین مثلہ ہ یعنی ۔ واللہ أعلم ۔ قبلہٴء ققد قام بھا بعدہ کثیر 


من الم وخصوصا سیدنا حمدا ہی ؛ الانی ٹھا الفطرة التی أوعز اللہ تعال 
بھا ال درھا عليه . وروت عائشبة رغی اللہ عنہا فی الصحیح عن البی لا 
أه قال : ۵ 


عثر من الفطرة : قص الشارب ٤‏ وإعفاء االحية ء والواك ءَ 
واستنشاق الاء ‏ وقص الظفار وغسل البراجم ء وحلق العانة ء ونف الإبطء 
و٘اتقاص الاء ۔ ونسیت العاشرة إلا ان تکون الضمضة ٠‏ 
الحدیث وقال : < 
” انتقاص للاء ” ۔ 


وروی مار ن یاسر 
والاستتشاق وزاد ” التان ” وٴذکر * الاتضاح “ ہدل 


احکام القرآن: مت 


وقد قال بعض علالتا : إن معنی قول٭ : تھا من الفطرۃ یم 
وزنا نقول : تھا من اللة ‏ وقد روی أن إبراہم ابلی بھا فرضاء وھی لت سنة ۔ 
والڈی بح أن اراہم علیہ السلام اتل بھا لیا غبر معن من القرض اوالندب 
نی جمتھا أو انقسام ا حال فیھا ء وقد الأسة على أنھا من اللڈ > واختلفوا 
فی مرابھا . فأما قص الشارب : و إعفاء اللحیة فخالة للڈماجم ‏ فإنھم یقصون 
لەاہم ویوفرون شواربھم أو یوفرونھا ما. وآما التان قد اختاف اللاء قیه قرای 
فنای ات خر ری ولا لع ناو با وش 
للأنہ تکشف لہ العورة ؛ ولا بیاح ا لحرام إلا الواجب انتھی ملخصا :١(‏ ٦1)۔‏ 

قلت : فلا یتم الاستدلال بقولہ : ہ عشر من الفطرۃ علی کون الکل سنة 
غیر واجیةہ کا زعمہ بعض ا جھال فی زماننا ء قالوا : إعفا اللحیة وقص الثارب 
سنة لا پفسق تارکھا ء لان الراد بالفطرۃ اللة ؛ فإن لفظة الساة ف لسان الشارع 
اعم من السنة نی اصطلاح الأصولین ۔ 

دلیل وجوب إعفاء اللحیة وقص الشارب : ود تما الدلیل علی وجوب: 
إعفاء االحیة وقص الشاربء وھو ما رواہ أحمد والسائی ولترملی وقال: حدیث: 
صحیح عن زید بن آرقم رضی اللہ عله تال : قال زسول اق را ومن مر 
باخذہ من شاربہ فلیس منا ؛ وھسذا وعید لابرد مللہ إلا على رك الواجب ۔ وعن 
أبی عربرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رسول الا ا : ہ جزوا الشوارب وارخٍٗ 
اللمی ء خمالفوا اٹیوس ہ روا آحمد ورسلم ٠‏ ون ان عمر عن التی پچ : 
ہ خالفوا الٹرکین 'وفروا اللحی واحفوا الشوارب ہ مق عليه ‏ زاد البخاری: 
ہ رکان ان عمر إذا حج اواعتمر قبض علی یه ء فا فضل أغذہ ؛ کذا یق 
الیل ١(‏ : ۱۱۱), والگمر الوجوب؛ کا تقرر ‏ الأصول . والراد بالٹرکین 
حدیث ابن عمر الیوس کا ورد فی حدیث أىی عربرة عند مسلم؛ فإنھم کانوٍ 
یقصون حاہم ومنھم من کان علتھاء قاله احافظ ق قح ( ۱۰ : ۱۹۹) ۔ 

ونیە اہضا : قال أبو شامة : وقد حدث توم علقون اہم وھو آشد ئ × 


احکام القرآن ت- جا 


نقل عن اوس أنھسم کانوا یقصوٹھا ( ٤ ١١‏ ۲۹۷) . وفیے أیضا من روایة 
میمون ن مہران عن عبد اللہ بن عمر قال : ذکر رسول 1 موس فقال: 

ن سباغم وعلقون لحاہم فخالفوهم ؛ مال : فکان عمر یستقرض 
العبر . أخرجہ الطبری والیھٹی ( ۱۰ ۲۹۱) ۔ 


إن الامخذ من اللحیة وھی دون القہضة لم پیحہ أحدد: وقال الملائی فی کتاب 
الصوم من اللدر قبیل فصل العوارض : إن الخ من اللحِےة وی دون ال 
گا یفعلہ بعض الغاریۃ و ناة الرجال ۔ لم یبحہ أحدہ وأخذ کلھا فعل بھود الھنود 
ومجوس الأعاجم انتھی . فحیث أدسن على فعل ھذا ا حرم یفسق وإن لم یکن 
من پستخفونہ ولا بعدونہ قادحا للعدال انٹھی ء من تقیح افتاوی الحامدیة 
)۲٦۹ : ١(‏ . ولا بمث بافان الیمن کتاب کسری ال النبی یلاو مع قھر مان 
وبعث مع رجلا آنتر من افرس ٤‏ فلا قد ما عل کل للدینة ٭ وکانا علل 
الفرس من حلق سےا ہم وإعفاء شوار بھم ٭ کرہ کل النظار إلیھا ؛ مم قمال 
ا : ویلکا : من آمرکا بھسفا ؛ تال : آمرنا ربنا۔ بعینان کسری ۔ فقال 
رسول اللہ لی : ہ ولکن أمری ری بإعفاء لحیتی وقص شاری ہ احدیث ۔ 
کذا نی السیرة ا خلبیة ( ٣‏ : ۷) فیے دلالة وای دلالة علی آنہ یو کرہ 
ذاك للکفار فضلا عن السلمینء وکرہ النظر مل من حلق اللحیة ووفر الشوارب ٠‏ 
وف أبضا أن ذلك لم یکن من عوائد العرب > غم ینقل قط نہ کاپ کرہ النظر 
إل أحد من العرب لأجل زیہ ۔ وف ذك أوضح دلیل عل حرمة الفعل وشناءتہ+ 
فانھم ولائکن من ال مالین . 


ٴَ 


عصمة الآنبیاء علیھم السلام 
قول تعالی : ہ قال إنی جاعلك لاس إماما ء قال : ومن ذریتی ء قال : 
لا ینال عھدی الظالین ؛ الإمام اسم للندوۃ الذی یہژتم بەء وھو بمحسب الفھوم ولا 
کان شاملا الابی والیفة ولمام الصلوۃ ء بل کل من یقندی بە ف شيٴ ولو 


احکام القرآنِ ان تا 


پاطلا ؛ إلا أن الشراد ہہ هھنا البي القتندی ہه ۰ فان من عداہ لکونہ ماموم 
البی لیست إمامتہ کإمامتہ ء ولژن اللہ تعالی أسند ہذا ا ەل إل نفے خاصةء وھو 
لأن الإمامےة التنازع فیھا*مسند إل جعل الاس ؛ لأٹھا شوری ۔ 
وإذا تقرر أُن الراد بالإمامة النبوۃ فھی الرادة بالمھد نی قوله : ٭ لاینال عہدی 
وی ومن 
ذریتی ماما اَيغضاً . وانھا عبر عنھا بالعھد لاإشارۃ ل تھا أمانة اللہ تعالی وعہدہ 
الذی لایقوم بہ إلا من شاء اللہ تعالی من عیادہ ۔ 

دلیل عصمة الانبیاء عن الکیائش قبل النبوۃ : وفیہ دلاة عل عصبمة الأبیاء 
عن الکبائر قبل البعشسة لأن کل ذنب ظام ء لأنہ تجاوز عن الحق و تعد علیہ ؛ 
وکٹبر من الذنوب یسمی ظا فف الشرع ۔ فدلت الآیٰة علی أن ئیل البوۃ لا بجاع 
۳ السابق ء فإذا تحقق النیل کا نی الآنبیاء علم عدم اتصافھم حال انیل بالظار 

ابق ۔ 

والقول بان التبادر من الظام الکفر ؛ لے الفرد الکامل من آفرادہ + کا 
فی الروح ء پردہ کوئہ فی جواب من سأل البوۃ لبعض ذریئه ؛ ویعد منه کل 
البعد أن یسا ٹھا للزمن منھم والکافر جمیما ؛ فان عدم صلاحیبة الکافر یا مم 
لا نی علی مژمن عای نضلا عن نی جلیل مثل [براہم اقایل صلوۃ اللہ وسلامہ 
عليہ . فا آن الراد بالظام خلاف المدل ٤‏ فکل ني معصوم عن الکیائر من 
السذنوب . فا نقل عن البیاء ما بشعر بکذب أو معصیة فا کان منقولا بطریق 
الآحاد فردود ء وما کان منقولا بطریق الاوائر فصروف عن ظاھرہ إن ُمکن ؛ 
ولا فحمول عل ترك الأوی ء و کونە قیل ابو . وفصیل ذك ف الکتب 
البسوعلة . کذا نی الأحمدیة ( ص : ۲۷). ومن أحاہتا من جمل ال دللا 
علی آن القاسق لا پصلح الاقلانة ء ومینی ذك حمل النھد علی الإمامة + وجٹھا 
شاملة الثیوۃ والخلافة وحمل الظام عل من ارتکب معصیة سقعاۃ اعد ۔ 

اہقواب عن استدلال الشیعة على ٹٹی إممة الصدیق وصاحبیة : وامتدل بھا 


ہ لکونے فی جواب قول ابراہم : ہ ومن ذریْ 


اجکام القرآن ع۸۔ 


بعض الشیعة علی نی |مامة الصدیق وصاحییہ رضی اللہ تعالی عنھم ؛ حیث آئھم 
مدیدة عل الشرك ون الشرك لظلم عظماء والظالم بنص الآَیة لا تتاله 
ما پلزم ان الظام فی حال الم لا لہ والإمامة [غ 
خیبر بان 


عاشوا 
الإمامة ۔ پا 
نالتھم ۔ رضی اللہ عنھم ۔ في وق ت کال إماتھم وغابة عدالتھم ٠‏ وأ 
مپنی الاستدلال حمل المصد عل الأعم من البوۃ والإمامة ای بدعونھا ؛ ودون 
إثباتہ خرط القتاد ۔ 


بیت مثایة للناس وأمنا ؛ انا ہو حکم منہ بللك 
وسن دخلہ کان أمنا ء . کل ھذا من طریق 
ام لاعلی وجہ ا من دخلہ لم یلحہ سوہ؛ لأنہ لو کان خبرا لود 
خہرہ علی ما وقد قال فی موضع آخر : و ولا تقائلوھم عند اللجدد 
ا حرام حنی یقائلو کم فیہ ؛ فإن قاتلو کم فاقتلوھم ہ فأخہر بوقوع القتال فی 
فدل آن الأمر اللذ کور انم ہو من قبل حم اللہ تعالی بالمن فیہ ء وأن لا یقتل 
المائ واللاجی إلیه . وکذلك کان حکم ا حرم مض عھد لہراہم عليه السلام 
إی یومناعذا ء ود کانت العرب فی الما ذلك للحرم و: القتل 
فیہ ء علی ما کان بتی ف آیدیھم من شریعة اہراہیم علرے السلام . وآخبر النی 
کا زفی غبر ما حدیث صحبح ) أن اللہ حرمھا یوم خلق السموات والأَرض * 
وحظر فیہھا سفك الےعاء ء وأن حرمتھا باقیة إلی یوم القیاسة . وآخبر أن من 
تمرمھا نحرم صیدھا وقطع الشجر والکلا ٤‏ ومع ما حرم اللہ تعالی من حرمتھا 
آیاتھا ما یشاہد فبھا من آمن الصید فیھاء وذاك أن سائر بقاع الحرم 
مشبھة لیقاع الأرض ء وہتیع فیھا ال والکلب ء فلا بھیج الکاب الصید ولا 
پنفر مہہ حتی إذا رجا من ا حرم عدا الکلب عليه عاد ہو إلی النغور وافرب + 
وذلك دلالة علىی توحید اللہ سبحانے وتعا لی . وقد روی عن جماعة من الصحابة 


قولہ تعالی : ہ وڑذا جعلنا ال 
لا خبر ء وکذاك قولے تما 


احکام القرآن با ١‏ 

5ت 
حظر ضید ال حرم وشجرہ ء ووجوب ا جمزاء على قتلہ أو قطلعہ . انتھی ملخصا من 
اباصاص (۷۵:۱)۔ 


حکم القتل والقتال بالحرم : واستدل بہہ على تحریم القتل والتتال بالحرم ٭ 
غآما القتل فتقل بعضہم الانفاق علی چواز إقامة حد القتل فیھا علی من 
آوقعہ ھا ء؛ وخص انخلاف بن قنل تی ال مم با لی ارم . ومن نقل الاجاع 
عل فلك ابن ال ھوزی . واحتج بعضہم بقتل ان الفطل بھا ؛ ولا 
لان فلك کان فی الوقت الڈی احلت فیہ النی کپ. وزعم ان حزم أن مقتضی 
قول ان عمر وان عباس وغبر ما آنہ لا بجوز القتل فیھا مطلقا ء ونقل التفصیل 
عن مجاحد وعطاء . 


لا پيقام حد القتل علی من جنی فی احل وعاذ یالحرم : وقال أبو حنیفة : 
لا یقتل ( المائلڈ اپالحرم ء واللاجئی إلیے بعد ساچنی فی الحل ) فی الخرم حّیِ 
مخرج لی الحل باختیارہ ؛ لکن لا بسالس ولا یکام وبوعظ ویذکر ۔ وقال 
ابو یوسف ہ خرح مضطرا لی الحل . وفعلہ ان اثزیر . وروی ان آبی شیة من 
طریق طاؤس عن ان عباس: ہ من آصابِ حدا مم دخل الحرم لم ییایع ٤‏ (وھو 
حجة لی حنیفة ظاہرة ) . وعن مالك والشافعی ٠‏ م إقامة الد مطلقا ؛ لأن 
العاصی ہنك حرمة نفہ غابطل ما جعل اقہ لہ من المن ( قلنا : لکتہ لم بھتك 
حرمة الحرم حیث للا إیھا بعد ما جنی تی الخل ٤‏ فلم بیطل ما جعل اللہ لہ من 
الأمن ؛ وزغا یکون ذلك إذا أصاب حدا ق ا حرم ؛ وللژمن العاصی آول بالأمنِ 
من اللشرك اللادیثی إلی ا حرم ء وقد انفقوا عل آئہ لا یقنل بلرم لکونہ مٹرکاً 
نی غخرج إلی الل ۔ وہہ ظھر ابجسواب عن قول ان المرق فی الأحکام : إنٔ 
الإسلام الذی هو الأصل وبە اعنصم بدفرم لا عنع من إ[قامة ا حدود والقصاص ٭ 
وأمر لا بفتفی الأصل أحری أن لا یقتفیه الفرع 8ھ . قلنا : الکفر والثرك 
ال دو الاصل نی إبیثال عصمة الفس لایطل عصمة من جا ليه من ااشرکین؛ 


احکام القرآن ۔۷۱۔ ج۔۱ 


ج‫ 
فالإسلام أحری أن لا بیطل عصمة من ا إليه من اللسلمین بعمد ما جنی فی الحل 
فافہم ) ۔ 

ما اقتال فقال الاوردی : من خصالص مکة أذلا محارب آھلھاء فاو بغوا 
على أھل العدل فإن امکن ردھم بسغیر قمال م بجز ٤‏ وإن لم یمکن إلا بالقتال 
فقال ا جمھور : یقائلون ؛ لن قصال البغساۃ من حقوق اللہ تعالی ؛ فلا بچوز 
اضاعتھا . وقنال آنخرون : لا بجوز فتافے ( إذا من أھل العدل من شرہم ول 
خافوہم علی آلضمھسم ) بل یضیق علیھسے ال أن برجعوا لإل الطاعة انتھی 
ملخصا من فتح الباری ر٤ٗ‏ :٤٤ء‏ . ومن آراد البسل فلبراجع آبواب اہھاد 
من إعلام السٹن . وعزی اہن العربی مل آبی حیضة وجاعة من فقھاء الأمصار أنہ 
لا یقتل بە الکافر ء ولا یقتص فیہ من القانسل ء ولا یقام الد نل اغصن 
والسارق مطلقا ء وو عند آی حتیفة وا جمھور مقیدیمن ارنکب الد فی الحل مم 
نا ال اخرم ؛ واتفقواعلى جواز إقامة الحد فیھا علی من أوقعہ فیھا ‏ کا ذکرہ 
ان اللوزی فافھم ۔ 


وجوب الرکعتن بعد الطواف 

قال' ان المربی فی أحکام القرآن لے فی قولہ تعالی : ہ واتضذوا من مقام 
ابراہیم مصلى : فن الناس من حملہ علی عموسے فی مناسك ا لیج کلھا ؛ والاکٹر 
حملہ على الخصوص ف بعضھا . وقال : معناہ موضما الصائ اك مقر 
الصحیح ؛ ثبت من کمل طریق أن مسر رغی اللہ عنہ قالِ 
ثلث : قلت: پا رسول اللہ لو اخخذت من مقام إہراہیم مصلىی ہ واقنوا 
من مقام ابراہیم مصل ہ الحدیث ۔ فلا قضي الني ا طرانہ مشی إل القام 
اللعروف الیوم وقر! ہ واتخوا من مقام راہیم مصلى ہ وصل فیە رکعتین ؛ وین 
ذلك أریعة ا لڈول ان ذاك للوضع ہو القام الراد نی الآٰة . الاقی آنہ بین 
الصلوۃ ء وأنھا فلتضمنة الرکوع والسجود لا مطلق الدعاء ‏ واثالث أنہ عرفِ 


احکام القرآنا ۷۰ 


وقت الصلو: وھو عقب الطواف ۔ وغبرہ من اللّوقات ماخوذ من دلیل 
'آنمر . الرابع نہ آوضح أن رکعتی الطسواف واجبتان فن ترکھم فعایہ دم ۔ 
انٹھی ( ۰:۱ ۱۸)ء 


وقال الصاص : فلا تلا عليه الصلوة والسلام عنسد إرادتہ الصلوۃ خلف 
للقام ہ واخذوا من مقام ]براہیم مصلى ٭ دل ذلك على أن امراد بالابّة فعل الصلوۃ 
بعد الطواف؛ وظاھرہ آمرہ فھو على الوجوب انٹھی . ( )۷٢ :١‏ , وآورد علبه 
آن ااثمر فی الآٰة انا ہو باتخاذ الصلی لا بالصلاقء والانخاذ لیس بواجب إجاعاء 
فالاستدلال بالآة علىی وجوب رکمی الطواف منعسلر . ولقائل أن یقول : لن 
الاستدلال إنھا ہو بمجموع الآة والائر ء وظاھرہ وجوب الانناد والصلاۃ 


جمیعا ء وقد قام الدلیل علىی عسےم وجوب الاخاذ ؛ نقد أخرج البخاری عن 


آم سلمة قال ٹھا رسول اللہ کچ : ۱ إذا ا ت صلاة الصبح فطو فی على بعیرك 
والناس یصلون ہ فشعلت ذلك ؛ فلم تصل حتی خرجت . فدل عل جواز صلاة 


الطاواف خارجا من اللجد؛ إذ لو کان کوتھا خاف القام شرطا لازما لا آقرھا: 
نی چرچ علی ذك۔ وأخر ج ماك: أخبرن ان شھاب أن خمید بن عبد الرحن 
(القارئ ) أخبرہ ان عبد الرحمن ءٴانہ طاف مع عمر بن اللطاب بعد صلوق 
الصبح بل نا قضی صلوتہ نظر فلم یر الشمس فرکب وم یسب خی ألاخ 
ابلی طلوی ضبح بذی طوی انتھی . وهذا عحضر من الصحابذہ فدل على جوائہ 
صلاة الطراف خارجا من السجد إجاعا ٠‏ 

قال ان النذر : احتملت قرا اچچ وواننڈوا من مقام راہ مصل؛ حبن 
صلى رکمتی الطواف خاف القام ان ِکون صلاة الرکعن خاف القام فرضاء لکنِ 
اع اھل السم عل آن الطاف رد رکھا لطرات جرں ہیں میں 
الباری (: ۹۰ء وم یوجد ما یدل علی عدم د جوت کی یا 
بعد لطراف , مض دلالۃ الاية والاثر فائھم ۔ ومن آراد لیلد یراج کاپ 
ایج من إعلاءٗ السان ٠٠‏ 


احکام ارآ ۷٣‏ ج۔ 


حکم الطواف 
قال ا حصاص : واسا قال تعا ی : ہ طہرا بی الطا: 
آخری : ہ ولیطوفوا بالبیت العتیق ہ اقتضی ذلك الطواف مجمیع الیت . وروی 
ہشام بن عروۃ عن ابی عن 'عائشۃ قالت قال زسول اللہ کاٹ ہ ان اھل اْاملیة 
نتصروا نی بناء الکیة ء فادنسل الحجر وصلى عندہ ؛ ‏ اُخرجہ ا جماعة بالفاظ 
مختلفة ‏ وہو حدیث متفق عليه ) ٠‏ 


یجب الطواف من وراء اخطی : وللك طاف 


اس گڑؤ واسابه حول 


ا مجر لیحصل الیقہن بالطواف یجمیع ابیت ۰ ولذاك أەخلہ ان الزیبر فی الیت 
ما بناہ حین احترق ١‏ مم ما جا الحجاج اخرجہ متہ انتھی :١(‏ ۸۰) ۔ وروی 
ا ما کم عن ان عباس ۔ وقال : حدیث صحیح الإسناد ۔ قال : ا مجر من ایت 
لأن رسول اللہ کے طاف بالبیت من ورائھ ۔ قال اللہ تعالی : ہ ولیطوفوا بالیت 


العیق ہ ( زیلمی ١ٴ:‏ ۸۸) . فلەل ان عباس فسر المتیق با 
من طاف داخل الفرجة لا پصح طوافے ؛ لکونہ م یلف جزء من الٔیت القلیم 
وإن کان قد طاف بالبیت الدید الذی تصرت قریش فی پشامہ ء والہ آعم ۔ 
وقال بعد ذکر الآار فی تاویل قرا 

إذا حملہ عل فعل الطواف فیکون قولہ : ہ والماکفبن ؛ من یتکف نہ . وھذا 
محتمل وجھین: أحدہما الاعنکاف اذ کور فی قولہ: ٠‏ تم عاکفون فی الساجد ٤‏ 
والوجہ الآخر القیمون یمک اللائذون بە . 


الطواف الغرباء أفضل من الصلوۃ نطوعا : وہو علىی قول من تاول قولہ: 
ہ الطانفین ؛ على الفرباء ء یدل على أن الطواف الغرباء أفضل منالصلاۃ ۔ وأفاھ 
جواز الاعتکاف فیە بقولے : ہ والساکفین ؛ وآفاد فعل الصلوۃ فیہ أبضا > 
ضا کانت أو نضلا : إذ م تفرق الابة بین شئي مھا ۔ وھو خلاف 
فو نارق اع مق نجرا ل السا اروف اک :روح ھا 


احکام القرآن دو 73. 
عل جواز ا موار مکة ؛ لن قولہ : ہ والماکفین ؛ عتملہ إذا کان اسما البث > 
وئد یکون ذك من انحاز ء على أن عطاء وغیرہ تاولہ عل انباورین . ودل ایضا 
على أن الطواب قبل الصلوٰة ء ما تارلہ علیہ ان عباس , فإن یل : لا دلالة ق 
الفظ علی الرٹیب لان الواو لا توجبہ . قلنا : قد اقتضی الفظ فمل الطواف 
والصلوۃ جمیعا ؛ وإذا ثبت طواف مع صلاۃ فالطواف لا محالة مقدم علیھا + 
افعل النی کاٹ ء ولإتفاق آھل العام على تقددے عابھا اٹھی . ( ۰۱ ۷۰) ٠‏ 
. قلت : لو دلت الَیٰة عل ذاك لدلت عل تفدیم الاعتکاف عل الصلوۃ أیضا* 
ولا قائل پہ ؛ فالڈوی الاستدلال على ذاك بالاثر والإجاع فقط . 

جواز الصلوة ‏ البیت فرضا أو نفلا : لا دلالة نی االفظ عل 
جواز فعل الصلاۃ فی البیت ؛ کا لا دلالة فیه علی جواز الطواف فیہ ؛ وما دا 
ء فکذاك دلالدے مقصورة عل جواز الصلاة إل البیت 
اھر قولہ تعالی : ہ طھرا بیتی الطانفین والماکفین والرکع 
فعل ذلك فی البیت؛ کا دل على جواز فعل الاعتکاف فیەء 
لأانہ تعالی قد أمر یتہر البیت نفسه ہسلہ الأحمال ؛ لا بتطہیر ما حول , وما 
خرج منہ الطواف یہب یل الاتفاق ء ولڈنا ا آمرنا باللطواف بہ ء لا بالطواف 
فرے ء بقولہ تعالی : و ولیطوفوا بالبیتالمتیق٤.‏ .ومن طاف فی جوفہ لا یسی 
طاتفا بہ ؛ ومن صلى دائتل البیت بتتاولہ الإطلاق بفعل الصلاۃ فی . فإن قیل 
ککساقال اللہ تسالی : ہ ولیطوف المتیق ٤‏ ر فحظر الطواف ائى جوف 
:و فول وجھك شطر اللسجد الحرام ء وفاك یقتضی فعل 
الصلوۃ خارج ا ت موجھا إل شطرہ . قلنا : من کان فی جوف البیت ہو متوجہ 
شطر البیت لأن شطرہ ناحیتہء ولا مال أن من کان فی ٹھو منوجہ ال تاحجت ‏ 


السجود 


الا تری ان من کان خارجِ فنتوجے إلیه فنما بتوجے ای ناحیة من دون 
جبیمہ ؛ رکذاك من تاذ ف ا فھو متوجه شطرہ ۔ 1 
اتواع اطراف وامکانچا : نال المصاص : والڈی تضمعه الایة من 


احکام القرآنِ ۷۷۰ ۔ ج۔ 


الطرات عمام ق سائر ما بطاف من الشرض والواجب والشدب ؛ فالفرض ہو 
طواف الزیارۃ بقولہ تعالی : ہ ولیطوفوا بالبیت التیق ہ بعد قولہ : ہ ئم لیقضوا 
تفثھم ولیوفوا نذورھم ؛ والطواف الذی یکون عقیب قضاء الثفث وایفاء النذر 
بلفدایا والأضاحی هو طواف الزبارة کا ہو معروف ) . والواجب هو طواف 
الصدر؛ ووجوبہ مأخوذ من السنة بقولہ عليہ الصلوۃ والسلام : ہ من حج البیت 
فلیکن آخر عہدہ بالبیت الطواف: . والسنون والندوب إليه - ولیس بواجب ۔ 
طواف القدوم الحج ء فعلہ النی گا حین قدم مکة حاجا ۔ فأما طواف الزیارۃ 
فلا یوب عنہ شی بینی الحاج حرعا من النساء حّی بطوفہ , وأما طواف الصدر 
فان ترکہ یوجب دما إذا رجع الخاج إل آمله ول وآما طواف القدوم نان 
ترکہ لا یوجب شیٹا . واللہ تعالی أعلم بالصواب انٹھی ١(‏ : ۷۸) ومن الواحب 
ایضا طواف العمرۃ لن أہل بھا مع لیج أو منفردة عنہ ۔ 

ومن آراد البسط فی حم الطواف وکیفینہ لبراجع کاب الج من اعلاھ 
السْن: وا حمد للہ ذی الطول والئن ؛ وھو المسثول أن یتقبل منا بقبول حسن > 
ویوفقنا للمود ل بیتہ الحرام والناواف بہ والصلوۃ والاعتکاف فیہ مع الخیر باباع 
السٰن والسلامة من الفتن ٤‏ وبرزقا زیارۃ بیت رسولہ الذی وضع عا الإصر 
والاغلال وانن ٭ صل ال تعالل عليہ وعلی آآلہ وأسحابہ آبد الدر والز من ٤‏ وسلار 
تا کیرا کیرا۔ 


احکام اقرن: ۔۰۔ 


قولے تعال : 
وکذك جعلساکم أمة وسطا لنکونوا شھدآء عل الاس : الآبة. 
أنصرج الطبی فی نفسبرہ بسند صحیح عن اححش عن یں صالح (۱) عن 

آی سعید ہ وکذاك چعلنا کم أمة وسطاً ہ قال : عد ولا . ومثلہ عن أی صالح 

عن أی عریرۃ ۔ وروی کذاك عن مجاعد وقتا: 

بن کٹبر بآسائید جیاد ٢‏ وعن ابن عباس بسنا 


ء والریع؛ وعطاء ‏ وعبداللہ 


ضعیف ۰ ورواہ مرفوعا بسند واہ 
اٹھی )٦٢ :١(‏ . وفال الخصاص : قال أہل اللغذ : الوسط العدل ء وھو 
الذی بن القصر والغالل ؛ وقیل : ہو الخیار ء والٰی واحد ؛ لن المدل هر 
الخیارٴ) قال : زھبر : 

ہم وسط پرضی الأنام حکھم _ إذا طرقت إحدی الال ببعظم 

ای (۱: ۸) 

لابد من الصدالة فی الشاصد : وھنا دلیل عل أنه لابشھد إلا المدول : 
ولاینفد على الغبر قول البر إلا أن یکو عسدلا ۔ قاله ان العری نی الأحکام 
رای 


لایعند باھل ااریغ فی الإجماع کا لایعند بھم ف الشھادة : وقال ا جصاص: 
و الآٰة دلالة علىی أن من ظھر کفرہ نمو !ا 
ذلك منہ لاپعتد بہ فی الإجاع؛ وکذلك من 
یو الخوارج والروافض : وسواء من فسق من طربق اقعل أو من طریق الاعقاد 
لأن اللہ تعالی : اف جەل الشہداء من وصفغھم بالعدالة والخبر: وعلہ الصفة 
لا تلحق الکفار ولا الفساق . ولا خلف فی ذتك حکم من فسق اوکفر بالتاویل 
آو برد لص : إذ المی حلھم صفۃة الم ٭ ولا یاحقھم صفة العدالة مال ٭ 
واق آعل ر۱ : ۹۰) ومیناہ أن اششراط العدالة فی الشادة یستازم اغراطھا ف 
ماع بالڈول : لکوت الإجاع حجة ملزمة کالشھادة ء بل ہو فوٹھا۔ 
رك انحاکم وعصحہ علی شرطما ۔ )۲٦۸:۲(‏ 


ء ومن صرح بالمر وعرف 
بر فسقہ لایعند یہ فی الإجاع من 


احکام القرآن ا 


سے مس 

تقر بر الاستدلال بالاٰة علی مة الإجماع : وشاع عن أی منصور الامتدلال 
بالایة علی آن الإجماع حجة ؛ وقررہ اجصاص بان فی الام دلائق علی سم اجاع 
الأمة من وجھین: : آحد ہا وصفہ إباھا بالعدالة وذاك یقتضي تصدیقھاء وا حکریصحۃ 
قوغا ناف لإجاعھا عل الضلالء والوجہ الآر قولہ: ہ لتکونوا شھداء عل الٹاسہ 
می الخجة علبھم؛ کا آن ارس ا کان حجة علیہم + وصفه بأہ شھید علیھم؛رز 
جعاہم لن تع شھداء علل غبیهم فقد کم مم بلعناھ وقبول القول؛ لأن شھداء اق 
کفاراً ولا ضلالا: والٹھادة بلاآ‌ال انا ھی خصوصة خال الشہادۃ: 
وأما اٹھا: اي ھی الحمجة فلا مختص بھا آول الأمة وآخرھا ۔ الاری ان ای ریز 
شھید وحجة علی جیع الأمة ؛ آوها وآخرہا؟ ولآن حجة اللہ إذا ثبتت نی وقت 
فھی ثابنة بدا ؛ وکذاك اھل کل عصر لما کانوا:شھداء اللہ من طریق الجہجة 
وجب أن یکونوا ٴحجة عل أھل عصرہم الداخلین معھم فی اجاعھم ٢‏ وعلى من 
بعدھم من سائر أھل الأعصارء فھو بدل عل أنّ أعل عصر إذا أجمەوا عل ثيٴ 
نم مرج بعنضہم عن إجماعہم ہأنھا محجوجون بالإجاع النقدم . وحیث دلت الایِة 
علی صمة زجاع المتدر الڈول فھی دائة علی صمة إجاع أھل الأعصار ؛ إذلم بخصص 
بذاك أھل عصر دون عصر . وکون الخطاب فی قولہ : ہ وکذلك جھلا کم ٭ 
الموجودن یف حال لزولہ غبر مسلم ء بل ہو خطاب جمیع الَمة ء أوما وآخرھا 
من کان منھم موجودا وقت نزول الابة ومن جاء بعدھم إلی قیام الاعة ؛ کا 
آن قولہ :.ہکتب علیکم الصیام ؛ وقولہ : ؛ کنب علیکم القصاص ہ ونمو ذتك 
من الڈی خطاب لجمیع الأمة ؛ کما کان بعوٹا إل جمیمھا شامدا 
علبھا ؛ قال اللہ تعلل : ہیا ابھا ابی نا أرسلناك شاھدا ومبشرا ولبراء وداعیا 
إلی اللہ بإذنه وسراجا ٤‏ وسا أحسب سلما بستجز القول بأن النی 8ؤ 


لیکن مبموٹا لل جمیع الأمة أوطا وآخجرھا ء وآئە م یکن حجة علیھا وٹاھنا 
انتھی ملخصا ( ۰۱ ۸۹) ۰ 


ورہ صاص الروح بن من نظر بعین الإنصاف ٴ برق الآبة اکثر من 


جلاتھاعل 


ا کا نوا علبھا خبرا ر زاد الحاکم : تمالوا 
کان عب اللہ ورسولہ ۰ ویمسل بطاعة اللہ ویسی فبھا فقال الی چو 
نم مروا بآخخری فائنوا علبھا شرا فقالہ (وئی روایة ا حاکم 
ان جار فقال بعضعھم : بٹس الذرء کان أن کان لفظا غلیظا . فقال عمر بن 
الخطظاب رضي اللہ علہ : ما وجبت ؟_ ( زاد مسا فداء لك آی وی ) قال : 
ھنا أثیم عله خبرا فوجبت لے الشة : وھذا آثینم عليہ شرا فوجیت لە 
نار ؛ آثم شیصداء اللہ نی الأرضی ہ . کنا نی کتاب ا نار وی باب الشھادۃ 
:منون شہداء اللہ ی الأرض انتھی (فتح اباری ۳: ۱۸۱) . ای إِذا 
اتفقر ا على الداء بالخبر آوہالشر علی آحد کان 
شھداہ اللہ قول ن خصہ بالصحابة ؛ والصواب أن: اك مخخص باللقیات والاقینِ 
. کان صوابا عند اللہ عزوجل؛ ونی روایة ا حا کم 
دوکنك جللداکم 


واندحفی بقوله ٠‏ ؛ الْرْ 


من الین إذا اتفقوا علِ 


0 مہ 
أمة وسطا لٹکونوا شھداء عل الناس ؛ الا 
ورواہ الطیری عن أی صریرة 

وقبال الفخر الرازی فی الکبیر : احتج جمھور الأءصاب وجمھور الرلة 
بہذہ الاب علی أن إجماع الئة حجة ء لأن اللہ تعالی آخبر عن عدالة ھلہ الأمة 
بوعن حبر پٹھم (ئی باعبار اجموع ء لان قتولے یستای اب 
نمرعھم لا لکل واحد سھم وحدہ ء أو نقول : الراد لہ لا بد وأن بوجد فیا 
بیٹھم من أن یکون بھذہ الصفة ؛ فإذا کنا لا نعلمھم باعیانہم افنقرنا إل اجناغ 
جاعتوم على القول والفعل ؛ لکی بدخل العبرون ٹی جملتھم ‏ , فلو أقدموا علی 
بن انحظورات لما اتصفوا باهریة ؛ وإذا ثبت أنھم لا یقدمون علی شئ من 
افظورات وجت آن یکون قوطم حجة . مم ذکرما پرد عليہ مع الواب علہ ؛ 


نی 


احکام القرآنِ لت ج۱ 


وقال : وھذا لا پنای کونھم شھداء یوم القیامة علی الوجہ الذی وردت بہ 
الأخبار . فالحاصل أن تقول تعای ہ لنکونوا شھداء عل الناس ١‏ پشارۃ إلی ان 
قوغم عند الإجیاع حجة ؛ من حیث أن قوم عند الاجمَاع بیین التاس الحق ء 
ام لا بنتع مع ذلك لم الشہادة فی الآخرة ؛ فیجری الواقع منھم ف الدایا عجری 
النحمل مم پٹھدون بلاك ہوم القیامة اتھی ملخصا ( )٠١ : ٢‏ ومن أرادالہ 
فلبراجمہ ء وبراجع الأحکام الجصاص رحمہ اللہ ۔ 

تفسر العدالة عند الفقھاء : فائدة : العدالة ھی کال القوۃ العقلیة والشھریے 
والئضبیة اعٰی استعاھا فیا ینبغی على سا ینبغی . ولا کان علم المباد لم محط إلا 
بالظاھر آقام الفقھاء الاججتاب عن الکبائر وعدم الإصرار عل الصغائر مقامہوحوو 
عدالة فی إحیاء ال قوق من روح العانی )٤٤٤(‏ . قلت 


قول تعالی : ہ فول وجھك شطر السجصد ا رام ؛ وحیا ککتم 
فولوا وجوهکم شطرہ. 
حرج عبد بن حمید ء وان فلنڈر ء واہن آبی حاتم ء والحاکم وححہ ؛ 
والبیھنی فی سنہ عن على فی قولہ : ہ ضول وجھك شطر المسجد الحرام؛ 
قال : 


وشطرہ ) قبلہ . واخصرج ابو داؤد فی ناسخه ء وان جربر ء والی‌تی 
عن ان عباس تمال : ؛ شطسرہ ؛ نحوہ . وأخرج آدم والدینوری فی اغاة 
والیپپنی عن مجاہد فی قولہ : ہ شطرہ ء یی وہ واخرج وکع ؛ وسفیان بن 
عینیة ؛ وان آفی شییبة ‏ وان جربر ہ والدینوری عن بی المالیےة فی قولہ : 
شطر السجسد ا حرام ؛ قال التھی من الدر اللٹور ( ٠ )۱٣۷ : ١‏ 
رواہ الطبری عن أبى اعالیة بسند صحیح ٤‏ وعنان عباس بسند حدن 


جید ۔ وھو طریق عید اللہ بن صالح عن معاویية عن علین أی طلحة عنه - 


وعن مجاہد بسن حسن ٤‏ وعن قادة بسند صحبح ء وعنالریع بسند حسن أیضا ۔ 


احکام اقرآنِ ۷۷۹۰۸۴۔ ٤‏ 


تم آنعرجہ عن ان عباس من طریق حجاج عن اہن جریج ۔ وہو سند حمن - 

وعن الہبراء من طریق شریک عن آی عق عےء وھو حسن ایضا (ر١١١٤۱) ٠‏ 

قال ا جصاص : لن أھل قالوا : إن الشطر اسم مشئرك یقم عل 
آنمد معن أحدہما النصف ؛ بقال: شطرت الشی أی جعلتہ نصفین . واثاف + 
وہ ونلقامہ . ولا خلاف أن مراد الآبة ہو اثافی ‏ قاله ان عباس٤‏ وأبو العالیة 
ومجاعد والربیع بن آنس ۔ ولا مجوز أن کون الراد للمنیٴ الڈول ؛ إذ لیس من 
قرل أحد أن عليه استقبال نصف المسجد الحرام : واتفل السلمون آنە لو صلى إِل 
جانب مه اجزأہ انتہی ( ١‏ : ۹۱)ء 

یکی لبعید محافاۃ جھة القبلےة وإن لم یصب عیٹھا : وفی ذکر اللسجدد 
ارام ۔ الذی ہو حیط بالکعبة دون الکەبة ؛ مع آٹھا القبلة ای دلت علیھا 
الأحادیث الصحاح إشارۃ إل لہپ و ا بن اپ منج 
وہ الفائدة لا تحصل من لفظ الشطر ء کا قاله جمع )١(‏ وھذا هو مذعب 
بی حنیفة ارضی اللہ تعالی عنه واحمد ؛ وقول اکثر ان حراسان مس 
ورجحہ جحة الإسلام ف الاإحیاء ؛ إلا أٹھم قالوا : 
ال جھة العین )٢(‏ الئی نی تلك الجھیۃ لیکن القباة عبن لكمیة ء وتالا 
العراقیون والتفال منھم : بجب إصابة المبنء وقال الإمام مالك : إن الکعبة قبلۃ 
أھل مکة ء وھی قبلة الحرم؛ وہر قبلة الدنیا وی حدیث 


(م"م منھم ازغشری حیث قالا : وشطر السجد نصب عل الفارف آی 
اجعل تولیة الوجھ ا و وا لأن استقبال عان القبلة 
نیہ حرج عظم على العید۔ .وذکر السجد ا حرام دون الکعیة دلبل عل أن لواجب: 
مر کی 26 ن (۸ 41ج رغاصلہ اتاق افظ اقب وارۃ یل ان 
الواجب استقبال ا جھة ؛ وفق ذکرالسجد ا حرام تاکید لە ۔ 

)۲٢(‏ وھو أصنل ما تعارفہ العوام عند التحریة للصلوۃ من قوغم: توجھت 
ال الكعبة الشریفة اھ زادھا اللہ شرفا وکرامة, 


احکام القرآنِ 7 و 
ان عباس رضی اللہ تعال عنیا مرفوعا ما بدل علیہ (أخرجہ اليی فی سنتہ ولفظہ: 
ہ والحرم قبل لڈھل الأرض فی مشارتھا ومغاربھا من أمّى؛ وقال: تفرد ٭ عر بن 
حخص للکی وہو ضیف لاعتج بہ. وروی من وجە آخر ضعیف عن عبد اللہ 
حبشی کفك مرفوعا ء ولا عنج عثله ٠ : ٢(‏ , قلت: تعدد الطرق برع 
الضعیف إل اسنہ والحدیث ص می آن فرضی الغالب النی لا یعان الكعبة ٍ 
الجہة فافھم) , وھذا نخلاف ف غیر من یکون شاہدا + وأما ھو فیجب علیہ 
إصابة العبن بالإجاع ء کذا فی روح الما ( ۰۲ ٠)۹‏ 

إننا آراد سبحانہ أن یعرف أن من بعد 


وقال ان العربی نی الأحکام لە : 
عن ابیت پقصد الاحیة لا عِن البیت؛ فإنہ بعسر قصدہ ء بللاممکن آبدا إلا 
الممان ؛ وررعا لثفت العان مینا آو الا ء فاذا بە قد زھق عنه ء غاٹاف 
الصلاق. وأضیق ما نون القبل عند معاینة القبلهء وقد اختاف الملإاء ہل فرض الغائب 
عن الکعیة استقبال المبن ؟ وھذا ضعیف ؛ لأأنہ تکلیف ا لا یصل إلیہ . منھم من 
قال الھة ؛ وھو الصحیح ء أسا أو لا فلڈنہ المکن الذی برتبط بە الکلیف ۔ 
انی آنہ ا لامور ب فی القرآن ؛ قال : ١‏ فول وجھك شطر السجد ا رام ٤‏ 
ا کتم فولوا وجوعکم شطرہ ٦‏ . فسلا یلنخت إلل غبر ذلك انتھی ملخصا 
ث دنوں 

وقال الجصاص: قولہ تعال:+وحیث ما کتمفولوا وجومکم شطرہ ؛ خطاب 
بن کان معینا للکعبة ومن کان غائبا عٹھا ‏ ولمراد لمن کان حاضرھا إصابة عیٹھا 
ز بالاجاع) وبقولہ کاٹ حبن خرج من البیت واستقبلہ: دھذہ القبلقہ رواہ الٹیخاكِ 
ولن کان غائبا عتھا النحو الڈی ہو عندہ آئہ نمو الکعبة وچہتھا فی غالب ظه ٤‏ 
لانہ معلوم أنہ لم یکلف إصابےة المبن ؛ إذا لا سبیل لے إلبھا ٤‏ وقال تعال : 
لا یکلف اللہ نفساإلا وسعھا. فھن لم بجد سیلا إل إصابة المین لم یکلفھاء فعلمذ 
نما ہو مکافأنما ہو فغالب ظنه آنہ جھتھا ونحوھاء دون الغیب عند اللہ تعالل ٠‏ 

دلیل جواز الاجتھاد فی الٌحکام الحوادثِ : وھذا أحد الأصول الدالة عل 


احکام اقرآنِ ذو ین 


تورز الاججھاد نی أحکام لحوادث ؛وآن کل واحد من الیتھدین فاھا کلف ما بادیہ 
إلیه اجتھادہ ویستول على ظشہ انتھی ( ۴ : ۹۱) , فإن جواز الاجتھاد فی طلب 
البلة : بل وجوبہ متفق علیہ لا نعلم ے خلانا ء فکذلك الاجتھاد فی الشتبه من 
الحوادث . ومن ادعی الفرق فعليہ الیان ۔ 

الجواب عن استدلال االکیة بالابة عل أن نلصل ینظر أماس قاا وقاعدا: 
لال موضیع ممجودہ: قال ان کبر وقد استدل الالکیة بھذہ الآبة على أُن للصلىی 
ینظر امام ٤‏ لا إلی موضع مجودہ کا ذھب إلڑے الشانعی وآحمد وأبو یف 
قال الالکیة بقوله : ہ فول وجھك شطر السجد ا حرام ء ولا یکون وجہ القائم 
موہ إلا إذا کان ناظرا آمامه . فاو نظر إلل موضع دہ لاحتاج ان یتکلفہ 
ذلك ہنوع من الإضناً > وہو بنافی کال ا ۰ ۹۳),۔ فلت : ان 
کان ہو مستقیل الفبلة راکا وساجدا فسر سفقیلھا قالما ناظرا لل موضع حودہ 
وقد ورد فی ا حدیث ما یندبِ الصلى إل أن یکون نظرہ فی موضع جودہ فٹما ؛ 
کا ذکرناہ فی الاعلاء ء فہو أول؛ لانہ ابع نی الخضوع وآکد ف انطشوع ۔ 
ولقہ تعالی أعلم ۔ 

فائدۃ نی تحقیق تحویل القبلة والصلوۃ ای وقع فبھا التحویل آو لا + 
وکیفیة النحویل ؛ وفہ ارد على السیوطی رحمے الله ومن تمہ من الاآخرین 
کصاحب الروح وغبرہ آروی إسرائبل عن لی اصاق من البراء قال : 
کا صرف النی کلاڑ مل الکعبة پیصد نزو قوله تعال : ہ قداری نقلب 
جن فی الما ہیر زی مس مو فی لاو لیر تن الا روغ 
یصارن حویت ااقلس + ققال : إن وسول اللہ کل تسد صلی اك الكعبة ٤‏ 
فانحرفوا قبل نا برکعوا وھم ف صلاہہم ردہا اشیخان وغبرما) ۔ قال 
اللصاص : وھقا خر صیح مفیض فی آبدی ٹھل العلم ؛ قد تلق اس 
قصار فی حبز الاواتر اللوجب لعلم ٠‏ 

التحری إذا تین لہ جھة القبلة فف الصلوة ی 


رجہ إلبھا وینی ؛ وکذلك الام 


احکام القرآن ۷7م نو9 
نا أعتقت فی الصلوۃ تفطی رامھا وبنی ۔ وہو اصل ٹی التصد إذا تین لہ جوۃ 
القبلة نی الصلرۃ اہ پتوجہ لھا ولا ای لا یساشہا ء رکذاك الأمة إذا 
آعْقت ف الصلاۃ أٹھا تاعذ تناعھا ز وتخطی رأمھا ) وی ۔ 

دلیل قبول خر الواحد فی الدیانات : وہو أصل فی قبول خبر الواحد نی 
آمر الدین ء لن الأنصار قبلت خبر الواحد اٹخر لم بذاك: فاستداروا إل الکعیة 
ومن جھة أخری آمر النی تل السادی بالنداء ‏ تحویل القبلة ٤‏ ولولا أٹھم 
لرمہم قبول خبر الواحذ م یکن لڈمر ابی کا بلنداء وجدہ ولا نا 

الجواب عن قبول الانصار خبر الواحد فی وفع القطعی : فإن قال قائل : 
من آصلکم أن ما تب من طریق یوجپ اعم لا مچوز قبول خبر الواحد فی وقعد 
وقد کان القوم منوچھین إل بیت ادس بتوقیف من النی گلا إیاہم عليہ ٠‏ مم 
ترکوہ بر الواحد إلی غبرہ ء قیل لہ : لأنھم لم یکو على یقبن من بقاء الحکم 
الڈول بعمد غییتھم عن حضرته ؛ ك ہڑھم ورود النسخ ( لا سپا وقد علموا 
باشتیاقہ کے ومیلہ إلی استقبال الکعیة ‏ وکانوا یتر لزول الناسخ لاچل ذلك ) 
فکانوا نی بقاء الحکم الڈول علی غالب الظن دون الیقینء فلذك قبلوا خہرالواحد 
)١(‏ نی رفعہ . قال : وف الابة حکم آخر وھو أن فعل الّنصار فی فلك علی 
ما ومیفنا أصل فی أن الڈوامر والراوجر ا تعلق أُحکامھا بالعلم ۔ 

من آسام ف دار اخرب وم یسل بفرضےة الصلرۃ ء تم علم بھا لاقضاء 
علیہ فیا ترك : ومن اجل نك قال ماب فیمن لسغ ق دار الخرب و یعم آ 
علیہ صلاۃ ئم خرج إلل دار الإسلام : نہ لا قضاء علیہ ہا رك ؛ لن ذلك 
یلزم من طریق السمع ٤‏ وسا لم یعلمے لا ہتعاو 35 : 
و ہی یتعلق علیہ حکمہ کا لم یتعلق حکم 


)١‏ ول الحافظ فی الفتح : واجیب بان ے 
ومقدمات آفادت القطع عندھم بصدق ارم 
یفید الم ( )1۷١ : ١‏ کک 


اللذکور احتفت یە قرائن 
عندھم ما یفید العلم إلا بما 


بحکام القرآنِ ات 


ا 


ج‫ 


آوامر العاد من الوکالات وااضاربات یتوقف فسیخھا عل ال بالیع 
مو اصل ف أن الوکالات والضاربسات ونحوا من أوامر الباد لا ینسخ ٹئ 
ھا فا فسخھا من لہ اقسیخ إلا بعد عم الاعر بھاء وکاناك لا علق حکم المر 
پا علی من لم پبلغہ ؛ ولذلك قالوا : لا بچوز تصرف الوکیل قبل الع بالوکالة ۔ 
ول أعام بالصواب انتھی ( ١‏ : ۸۸) . وقال احافظ فی الفتح : وفی المدیث 
ان حکم الناسخ لا یثبت فی حت الکاف شی بیلۓغ ؛ لن أھل قباء ‏ بژمر وا 
پالإعادۃ ء. مع کون الأمر باستقبال الکعبة قبل صلانھم لك بصلوات ( لأٹھم 
علموا بالناسخ فی صلوۃ الفجر ء وق وقع التحویل فی الظھر آو المسر قبلھا 
وم کا سیق ). واستبط منہ الطحاوی آہ من لم تبلنہ الدعوۃ وم مکنہ استلام 
فك نالفرض غبر لازم لہ ۔ 

جواز الاجتھاد قی زمن النی کااؤ: وفی جواز الاجھاد تی زمن الني پإکڑ 
لانہم ا تمادوا فی الصلوۃ ولم یقطُوها ء دل عل للہ رجح عندھم اتادیٰ والتحول 
عل القظم والاستٹناف ؛ ولا یکون ذلك الا عن اجتہاد ؛ ھذا و الظاھر 
والاحتال الذی أبداہ الحافظ نی الفتح ناشئی عن غبر دلیل ٤‏ الخ زا آ 


إٹھم فعلوا فنك نقول ار : ہ الا استقبلوہا ٤‏ بصیغة الأمر کا ہو روایق 
البخاری فی الیفسبر ٭ وھو م یأمرھم بك باج 


وف ما فیه۔ 


ادہ بل بنص من انی لچ 


من لیس فی الصلوۃ من ہو فیھا : وفیہ جواز تعلیم من لیس 


اساع الصل لکلام من لیس فی الصلوۃ لا بفسد صلانه : واِن اسناغ 
الصلی لکلام من لیس نی الصلوۃ لا یفسد صلاتہ اتھی ( ۰)٢ ٠٢‏ 

واختف العلبء نی الھة ای کان البی لاو یتوجہ إلبھاالصلا وھو مكة ٤‏ 
ال ان عباس وغیرہ کان یصل ل بیت القدس ؛ لکٹه لا تد الکعیة ہل 


سسکام اقرال : 3 


کان پصلی بین الرکنین اپائبن . وقل 


ن کان یصلى إل الکىة 
( بؤیدہ حدیث إمامة جیرٹیل فی بعض طرقہ ان دلك کان عند الباب قال الحائظ ؤ> 


نجعلھا بینە وہین بیت الفلہ 


یی ااقدی ء وفال آخرون: 
إنہ کان یصلی إل بیت القدس ؛ وقال آخحرو 


بیت‌القدس . وہذا شعیف؛ ویلزم من دعوی 


الخ مرتین ؛ والارل أسع ؛ لأرہ جم بین القولہ 
وغیرہ من حدیث ان عباس انتھی من تح اباری ١(‏ : 

وورد ی روایة البراء أن آرل صلوۃ صلاھا إل الکعبة بصد التحویل صلاۃ 
العصر , قال ا حافظ : وعند ان س بلة ق صلاة الظہر أو الممر 
علىی الئْردد ٭ وساق ذلك من حدیث ارۃ ان أوس ۔ والتحقیق أن أول صلاۃ 
صلاھا زبعد التحویل) فی بنی سلمة ما مات بشر بن البراء بن معرور الظھر ؛ وأول صلاق 
صلاھا بالل۔جد النبوی العصر. وأما الصبح فھو من حدیث ان عمر بأہل قباہ. وھل 
کان فلك ی جادی الآخرةء أو رجب؛ أوثعبان؟ اقوال . والراحج ماف تا 
الروایات عن الراء آلە صلی قبل بیت القدس ستة عشر شھرا . و ذلك أن قدونہ 
کل لالیة کان فی شھر ربیع الو ل بلا خلاف ء وکان التحویل نی نصف شھر 
رجب من الس اثائیبة على الصحیح ء وبہ جزم المھور ء ورواہ الحاکم بند 
سحیح عن ان عباس ۔ فن جزم بسشة عشر لفق من شھر القدوم وشھر النحریل 
شھرا ء والفی ( )١‏ الزائد ؛ ومن جزم بسبمة عثر ۔ کا فی روابۂ الزار 


ورای من حدیث عمرو بن عوف ‏ والطبرانی عن ان عباس ۔ عدہما معا ٤‏ 
تردد فی ذاك ۔ 


١ قال‎ 


واختلفت الروایة نی الصلاة اَی تبولت القبلة عندھا : وکذا 
فی الجد ٭ فظاہر حدیث الہراء ہذا نا الظھر . وذکر محمد ئن سعدف 

قال : یقال صلی رکعپن من الظھر ی مسجدہ بالسلمین ؛ لم آر 
ان پتوجہ إمل اللسجد الحرام ء فاسندار إلیہ ودار معہ السلمون ؛ وشال زاد 


آلی لک 


صہ 


۸۔- 


جو 


فی بی سلمةء فصنعت لہ طعاماء وحانت: 
اہر ٠‏ فصل رسول پا باحابہ رکنتین ۔ تم آمر فاستدار ال الكعیة ؛ 
واستقیل الہزاب ء فسمی مسجد القباتین . مال ان سعد : قال الواقدی : ھذا 
ٍ عو سواہ وأخر ج الہزار من حدیث أنس: ؛انصرف 
الس پیر عن س وھو یصل الظھر بوجھہ إل الکعبة ہ ولاطبرای حوہ 
من وجہ آخحر عن آنس . وی کل مٹھا ضعف )١(‏ انٹھی :٠(‏ ٤٤٦)ء‏ 


وفاء الوفاء: عن عْان بن عمد بن الاخنس آنہ کل صل باعمابہ فی 
۔ الظھر ء فلیا صلی رکعتین أمر أن یوجه إل الکعبة ٭ 
فاستدار رسول ام پیر رں الكعیة ء واستقبل البزاب وعلہ آبضا محوہ ء وأن 
الفریضة کانت الظھرء آوُنھا یومذ کانت أریع رکعات ۔ وعن سعید بن الدیب 

مال : صسل رسول الہ کچ إِل بیت ہلاون سر کنا 
وصرفت القبلة قبل بدر بشھرین . وآثبت عندنا أنھا صرفت فی الظھر فی مسجد 
القبادن ( ۱: ۲۰۸)۔ 
صل فی مسجد اقباتِن ا 


ن سعید) عن عثان ن محمد ن الأخنس قال : ہ زار رسول 


وروی رو زم 
یلا امرآو۔ وھی آم شر ۔ من بئی سلعة ٤‏ فصنعت سم طمانا ‏ فھم یاکاون 
من ذلك الطصام پل ان سادوا رسول اللہ ہی عن الأرواح فذکر حدیٹھا ي 
آرواح اللؤمین والکائرن مم بال : فجاءت الظھر ؛ فصل رسول ال کا 
باعابہ تی مسجد القباتن الظھر . فلا أن صلی رکعتہ مر ان بوجہ إل الكعبة ٭ 
فاستدار رسول اللہ کل ل الکعبة واتقبل الزاب ؛ ھی اقبلة ای قال لق 

حین ڈمدعا نیدی ف جع 


ید ضف غی اقطان وا 


)١(‏ قلت : رواہ الہزار عن انس 
الزوائد ‏ وقال نی الآخر :ٴ فیے عان ئن 
وأبر زرعة ء وثقہ ابو ندم اافظ وقال أبو حاتم : شیخ انٹھی (۱۴۰:۲)۔ 


احکام الفرآن -۸۸۔ ا 


: * فلنولينك قبلة ترضاہا ؛ فسی ذك السجدد م-جسد الق 
و : فلا صلی رکعتین أمر أن بولی وجھه إل الکعیة؛ فاستدار رسول اللہ 
پیر لل الکەبة ؛ و السجد مسجد ا ء وکان الظھر یومثذ أربعا ء منھا ثتان 
إل بیت القدس ۰ وثتمان إلی الکعبة قلت : وھذا ما آشار إلیه ان سصد 
“ لو زار ام شر بن سلمة إلخ 
رر×یص نوف لن رن ؛ ہنا آثیت عندنا وبه تبین أن الواقدی 
لم ینفرد پرواینہ ؛ ایل رواہ بی بن سعید وآلبتہ سعید بن ن السیب ایض 


بقوله : ہ وبقا! ن معرور فا 


وقال الزخشری: صرفت القبلة ورسول اللہ کے فی مسجصد بی سلمة۔ 
یعٔي مسجد القبادبن ۔ وقد صلى بأسحارےه رکعتین من صلاة الظھر ء فتحول فی 
الصلوۃ واستقبل الیزاب ‏ وحول الرجال مکان النساءء والنساء مکان الرجال ۔ 
ای حاتم فی تفسبرہ من طریق تویلة بنت أسلم قالت : ہ صلیت الظھر 
والعصر فی مسجد پئی حارلة فاستقبلت مسجد [باپ ٭ نصلینا سجدتین أی رکعین 
تم جاەنا من ے نا آن ای پچ قد استقبل الحمرام ء فتحول الاساء مکان 
الرجالء والرجال مکان النساء فصاینا السجدتن لل البیت ا رام ٤‏ قال 
احافظ ان حجر : وھلہ القصة الرا یقولہ تی الحدیث اللقدم : و ار عل قوم 
من الأنصار یصلون تی النصر مو القدس ؛ فھولاہ القوم ہم بنو حارثة > 
وامار عباد بن بشر ؛ ووصل ابر وقت الصبح إل قباءء فلا من ال حدین 
انتھی ( : ۱۱۸٥)۔‏ و ۰ 


وروی ار 


وبا مملة فقد اشتھر تسمیة مسجد بی سلمة (ع۔جد اقباعن: ولیس ذلك 
إلا لکون رسود اللہ گی صلى فیہ لی القبادِن ٤‏ ولوکان ذلك بمجرد کون بٔی 
سلمة صلوا فیه صلوۃ إل القبا ن لکان مسجد قباہ أولی بھلہ السمیة ؛ ما ثیت ف 
الصحیحین من وقوع تو ذاك بہہ . وکذا ُسند بمي عن رافع بن خدیج وقوع 
مثل فث فی سجد بی عبد لأشھل ٭ کا ی وفل لوفا ر ۷۱۰۱) 


احکام القرآن ۔۔ 


چ۔۱ 
وف کل ذلك رد علی السبوطی رحمہ اللہ حیث قال : إِن قصة بنی سلمة 
یکن فیھا ا رواہ لو 


داؤد رعن نس رضی اللہ عنہ  )‏ أن ابی کک وآتحابہ کانوا یصلون حو بیت ۔ 
الادس فیا نزلت ہذہ الیة مر رجل یٔی سلمة فناداہم وہم رکوع فی صاۃ الفجر 
مو بیت القدس ہ الا لن القیلة قد حولت إلی الکعیةہ الوا کا ہم پل الکمبة وبا 
رواہ النسائی عن آبی سعید بن للعلی قال : ہ کنا نفسدو لی للسجد فررنا یوما 
ورسول اللہ گے قاعد علی ابر فقلت : حدث آمر فجلست ‏ فقر رسول اللہ 
کے : و قد ری تقلب وجھك فی الماء ؛ الایة ۔ فقلت اصاحی : تعال نرکع 
رکعتر نزل رسول اللہ کو فنکون ول من صلیناء فسایناہماء مم نزل 
رسول اللہ کاو فصلى للناس الظھر یومۂذ ہ انٹھی کذافی روح العانی (۹:۲۴)ء۔ 
وا جواب عن الڈول : إن لفظ آ داد ومسل وغبر ہا ہ ضر رجل من 
بی سلعة ہ لا کا ذکرہ ہ فر رچل بینی سلمة ٠‏ وکیف یمکن خفاہ التحویل على 
بی سلمة وہم فی الدینة بقرب النی ا حی یصلوا الھجر إل بیت القدس ؛ 
وقد حولت القیلة قبلھا بصلوات ٢‏ وانا کان ذلك قباء ء فضر بھم رجل من بٔی 
سلعة وھم یصلون نحو بیت القدس فاداہم وھم رکوع ؛ لا إن القبلة قد حولت 
إلخ ٭ فھو کحدیث ان عمر سواء ء کٹا قالہ المیی فی العمدة ١(‏ : ۸۱٥)ء‏ 


وحدیث أی سعید بن للعلی یف سضدہ مروان بن عّاتِ بن سعید بن امعلی ٭ 
قال أبو حاتم : وہو ضعیف ؛ کنا فی الاسیعاب ٢(‏ : ۷۱۲) وف الإزا : 


١۰۴۰‏ وانیا آسندل صاحب المدایة بتحویل أعل قباہ نی مسئلة التحری إذا 
عم مخطاہ نی القبلة استدار إلیھا ء ول یستدل پنحویل النی لاو فی صلانہ : لأنہ 
فک حقہ علبہ السلام لزل الخطاب بتحویل القبلة وقبل "زوله لم یکن القہلة الاول 
خطا اصلاء وئي حق آھل قباء سی و اتا 
الواقع وإن کان صوابا صصب رآیھم فصلح متسکا عل أن من عل خطا ي 
الصلاہ استدار إلل القبلة اھ وانصف ۔ 


احکلم القرآن -۸۔ ج۔ 
قال أبو بکر الحداد الفقیسه : سیت النسائی یقول : ومن مروان بن عممان حنی 
پصدق عل اللہ ٣(۶‏ : من وفے لفظة منکرۃ وھی قول لصاحبه ورسول 
لق یلم غطب : و تال ترکع دکھین ت ان پنزل رسول إلخ ؛ ا کان من 
داب الصحابة الکلام نی اذلطبة بصد ما نزل ف ایأعراف : ہ وإذا قری القرآن 
فاستمعوا لہ وانصتوا ء وما کان من شأُنھم الافنیات علی رسول اللہ پا بشي 
والسبق عليه ؛ وا کانوا تعالہ ی کل شئی فھولا پصلح معارضا "ا ذکرناہ من 
الار الکدرۃ الدالة على وقوع النحویل فی سجسد بی سلعة فی الظھر ؛ ولو 
صح ہذا الدمل على آنہ نخدا ہل النی کاو فی الند من یوم النحویل ؛ فلملہ ہا 
آخبر الٹاس بالتحویل نی الیوم الاو بنداہ من نادی بہ بأمرہ واعلن بہ نی اناطبۃ 
نی الیوم اثانی ولمل آبا سعید لم یسمع النادی وحضر امطبة ء فظن أن التحریل 
مد نزلت الساعة . والقہ تعال أعسلم . وا أطلت الکلام ف ہذا الرام لا غترار 
صاحب الروح بکلام السیوطی ء وتبعہ فی ذك شیختا نی بیان القرآن ؛ وبعض 
الأفاضل من أصحابنا ی شرح مسلم لە؛ فلیتب ا 


الجواب عن الإشکال الوارد فی کیفیة التحویل : وآسا کیفیة التحویل نقاہ 
وقعت ف حدیث محي عن عان بن محمد بن الأمحنس وف حدیث تویلة بنت آسلم 
عند ان بی حاتم۔ وقد ذکرنہ ۔ وقالت فے : ہ فتحول النساء مکان الرجال+ 
الرجال مکان النساءہ فصلینا السجدتین الباقیتین إل البیت ا حرام. قال الحافظ یی 
ا رنصوبرہ أن الإمام تحول من مکانہ نی مقدم للسجد إی موخر السجد: لن 
من استقیل الكبعة استدہر بیت القدس؛ وہو لو دار کا ہو فی مکانہ لم یکن خلفہ 
مکان یسع الصفوف ؛ ولا تحول الإمام تحولت الرجال؛ حتی صاروا خلفہہ وتحول 
النساء حتی صرن خلف الرجال . وہذا پستدعی ملا کثبرا فی الصلاۃ؛ فیحتمل ان 
یکون فلك قد وقع قیبل تحریم المل الکٹر ؛ وحتمل أن یکون اغنفر الععل 


الذکور من أجل الصلحة اللذکورۃ ٭ أو لم تتوال ا خطا عند اك سس 
2 0‌ٴ080تم"+ھ+ أو لم تتوال الطا عند التحویل بل وقعت 


۱ 


احکام القرآنِ کون 
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قول تعالی : ٭ ولکل وجھة ہو مولبھا فاستبقوا الفبرات ہ الآبة 
اتفق الفسرون على آویاہ بأن الراد بذاك أھل الادیان ء والنی لأھل کز 
بل حا نی التوجہ إل اقبلة ٤‏ یقول : لکل قب بر 
؛ کا فی الدر الشور 


تھا . قالہ ان عباس 
٥ہ‏ قالہ لزخشری . ومعنی آخر وو أن راد 

ولکل منکم یا أمة محمد وجھة آى جھة یصلى إلبھا جنوبیة ء أو حالیق أو ۔ٗ 
آو غرییة ء فاستبقوا الحبرات انٹھی )٠٢ : ٠(‏ . وقال ان المری : والالث آن 
ناراد بہ فی جمیع للسلمین ای لأخل کل جھة من الآفاق وجھة من بفکة + ومن 
بعد لیس بعضھا مقدما علی البعض فی الصوب؛ لن اللہ تعالی ہو الذی ول جمیتھا 
وشرع جملتھاءوھی ون کانت متعارضة فی البباھر والماینة ر 


وغ 


شر 


بعضھم ق الشرق 
الغرب وھکتا ء تھا 


ٹی القصد 


ال ار اتھی (۱: ×ش 
ینا تکونوا بات بے للہ جمیما : آن اجلھات الشائنة 
ال یجستم ویجعل صارائم کانیا پل جھة واحدۃ ؛ کائکم 
تصاون حاضری السجد اخرام 


فرض الغالب عن الکایة إصابة جھتھا لاعینھا : وف دلالة عل ما ذکرا 
ہو الترجہ إإلل جھتھا 
لی ذلك ے قاله 


ساہقا ان الذی کلف بےە من.غاب عن حضرة الکعبة إ 
ٹی غالب ظلنہ ء لا إصابة محاذاتھا غبر زائل عٹھا : ذلا 
الیصاص ( ١‏ : ۹۲) . واولا آن انفسبر بالتقول أول ا 
آلصق بقولہ : ہ ایا تکونوا 


بکم اللہ جیتا ہ ناقیم ء 


قولہ تعال : ؛ فامیضوا الخبرات ٤‏ 

تعجیل الطاعات افضل من تاخبرھا :تال المصاص : وھذا عتج بە فا 
ان تعجیل الطاعات أفضل سن :أخبرها ٭ مم تنم اندلاة عل قضیلة اناخبر ؛ 
مو تعجیل الصلوات فی اول أوقاتھا ز زلا ما تام الدلیل عل نضہلۃ اااخبر ھا 
کالإسفار بي الفجرء وتآخبر المثاء ال قبیل ث الیل ؛ وإلابراد بالظھر فی الحر 


سم .یں 


احکام القرآنِ +۔ ج ا 
مُلا) رنسیل اوویں وافے > وساثر الفروض بعد حضور واتھا ووجرد 
سییھا۔ 

دلیل کون الأمر عل الفور : وییتج یہ بان للأمر علل على الفور ‏ ون جواز 
اناعبر بتاج إلٴ ولالق . و لع آن الأمر إذا کان غبر موقت فلا عحالة عند ا می 
ان فله عل الفور من الخرات ٤‏ فوجب بمضمون قولے تعالی :و فاستبق 
الخبرات ؛ یجاب تصبلہ ء لان آمر یقتضی الوجوب انتھی (۱: ۹۲)۔ 
7 تید شس سو 
قھو على التراخحی ؛ الا یەود علی موضوع بالنقص ؛ فژن الأصل إجراء الطاق 
عل إطلاقہ ؛ لکون موضوع الإطلاق ہو الئیسبر والتسپیل ؛ وکذا إذا کان مقیدد 
الوقت موسع. والأمر فی ال اتفاقا ء وإلا لوجب تمجیل الطاعات وحرم 
ناعبرھا عن اول ونتھا ٠‏ و یقل بذلك أحد ؛ فلا دلاللة فیھا علی کون الأسر 
رچبا للفور؛ وغایة ما فیھا الدلالة على استحابہ ٤‏ وبہ نقول ؛ فافھم . والسئلۃ 
قد فرغ منھا فی الأصول 

استدلال الشافعیة بالیَة علی أن الصلوۃ فی أول الوقت انضلء والجواب عنہ: 
عْ آن لاف ا 


والجواب عن دلائل ا فی اعلاء الس 
: باستحباب التھیٹو للصلوۃ من اول وقتھاء بأن بٹتخل 
بالہ نجاء ء والطھارةء والوضوء > ویادر إل السُجد وعحییه پرکن فصاعداء ٹم 
بجلس نتر الصلوۃ ٤‏ واللتظر للصلوۃ کسن ہو ی الصلوة ۔ پعضش 
الصلوت کالفجر ء والعشاء ؛ والظھرہ فی شدة ا حر تکٹرا للجماعقء کو آنفل 
کیو و وا مر ٤‏ واشتنل بمقدماتھا من آول ااوقتء وہاثر 
٤ 7‏ وجلسِ ینتظر اٛلباعة ٤‏ تقد استبق الخبرات . ومن ادعی غبر ذاك 

اأ . وقدروی الثثرم عن أبی الدرداء نہ قال : .و من قلقرفقہ الرجل_أُن 


احکام القرآن یں 


٠ 


بری آنه قي للسجد لیس فی صلوۃ ٤‏ کا مرف‌الاعلاہ )٤٤٤۷(‏ ۔ وند صح 
آںہ کا کان یوؤخر المشاء إل نصف االبل وإلی ثلله أخعری ء وکا 
ہالظھر ی الصیف فھل تراہ کان لا بستبق الخبرات؟ وبا حملة فڑغا 
بعض الصلوات عن أوْل وقٹھا لأجل ا جماصة . وأسا من صلى فی بیته وحدہ ٠‏ 
لمذر ؛ وکذلك النساء ء فالأفضل نم أول الوقت اتفاقا:. وعليه محمل ما ورد فی 
بعض الأحادیث من فضیلة الصلوة لڈول وقتھا فافھم . واللہ بتوی عداك 


پنامخبر 


انواع الذکر ء وأفضلہ الذکر القلی : ناشدۃ : قال المصاص : قولە ٦‏ 
٭ فاذکروی أذ مرکم ؛ تقد تضمن الأمر بذکر اللہ تعالی ؛ وذکرنا [یاہ علی وجوہ 

ام فی ای شا و ام ود سال و فا 
وھو و امم الاکر ؛ ومنھسا ذکسرہ بالسسان على وجہ النعظیم والنساء علیسه ٭ 
واللذکر علی وجه الشکر ء والاعتراف یتعنشۂ , ومٹھا ذکرہ بدعاء الشاس 
إليه ؛ والتبیہ على دلاللہ > وحججہ > ووحدائیتہ ؛ وحکت ٠‏ وذکرہ بالفکر 
فی دلاللہ ء وآیاتہ ء وقدرتہ ء وعظت . وھنا أنضل الذکر ء وسار وجوہ 
الذکر مبنیة علیہ ے وتابمة لہ .وبہ یصح معناھا ء لن الیقین والطانیة بہ تکون 
قال اللہ تمالی: ہ لا ہذکر اللہ تطمئن القلوبە یعني ۔ واللہ أعلم ۔ ذکر القابِ 
النی ہو الفکر فی دلائل اللہ نعل وحججہ؛ وآبالہ؛ وینانه ؛ وکا ازددت فیھا 
فکرا ازددت طائینة وسکونا . ولا ہو أفضل الذکر؛ لن ساثر الاأذکار [نَا 
یصح ویثبت حکھا بثبوشہ انتھی ملخصا ( ١‏ : ۹۳) . وفیے رد على صاحب 
فیض الباری حیث قال فی حدیث ہ کان یذکر اللہ على کل آأحیانہ ہ : شرحہ 
بعضہم آن افراد ھو الذکر القلی + ولیس بسدید عندی ؛ فان لاہقال لہ ذکر 
لفة ؛ لھا مو فکر الخ ( ١‏ : ۳۷۹) ود عرفت فی قول ا لصاص أن ذکر 
القلب النی ھو الفکر ہو أفضل الذکرء ویزیدہ الحدیث القدسی ہ من ذکرق فا 
نفہ ذکرتہ فی تی الخ ؛ فافھم ۔ 


7 


احکام القرآنِ -۹۷۔ ج‫ 


قولہ تعای : ہو ولا تقولوا لن یقنل فی سبیل اللہ أموات بل آحیاء ؛ الیق 

استدلال الالكیة والشافعیة بالآّة عل ترك الصلوۃ على الٹھید ؛ وا جواب 
عند: قال ابو بکر بن المربی : تعلق بعضھم ف أن الشھید لا یغسل ولا یصلى عليه 
ہذہ البة ؛ لان الیت عو الذی یفعل ذك بە ؛ والشھید حی ؛ وب قال ماك 
والشاضیء وقال ابو حیفة : بصلى علیہ . وکا أن الشھید فی حکم الحی فلا یفسل 
فکذاك لایصلى عليہ ء لن النسل تطوبر وقد طھر بالقتل ؛ فکذاك الصلاة شفاعۃ 
وقد أغنته عنھا الشھادة ۔ پڑکدہ أن الطھارۃ إذا سقطت مع القضدرۃ علیھا سقطتِ 
الصلاۂ ء لأنھا شرطھا ء وسقوط الشرط دلیل على سقوط الشروط . وباروی 
آن النی کے صل علیھم ء لابصح فيہ طریق بن عباس ولا سواہ وقاد استوفیناھا 
فی سائل الخلاف انٹھی ( ۰:٢‏ ۲۰) 


ولاغی ما فی ھذا الاستدلال من الخزارۃ ء آما أولا فاڈن الشھید ید ھن 
والحی لایدقن ؛ فلیس ہو محی من کل الوجوہ : فلا دلالة فی الآیَة علی إسقاط 
الفسل ولاالصلوۃ ؛ وانما للرجع فی ذلك إلی السنة فقط . وأیضاً فلیس الشھید بأولی 
من النبي ۔ وإن تی اللہ حی برزق فی قبرہ کا ورد ‏ ا حدیث ۔ والتی بل 
ویصل عليہ فكذلك الشھید ضا 6 و الصلوة شفاءة 
إلخ : فالشھیسد لیس باعنی س انی عتھا ؛+ صح أن عمر بن انخطاب 
رضی اللہ عننے استائن رسول اق وی او أذن لە وقال : ولا ضنا 
پا آمی من دعاتك ؛ قال مر : فقال کلمتة ما نسرنی أن لی بھا الدنیا ۔ و 
قال 


روایۃ ٭ أشرکنا یا خی تی دعاتك ہ رواہ 'بو داد . والترمذی وقال : 
حدیث حسن سصحیح ؛ کلا فی نزل الآہرار رص : ۳۴۲) . وہل الصلوۂ علیٰ 
الشھید إلا دعا لە ؟ ومن ہو الڈی بسنغنی عن برکة اللہ ومزید فضلہ ورحمتہ ؟ 
ولو لا أن رسول ١‏ آمر بسدفن الشھداء بدمائھم ای می دی 
ان یفسلوا ء کا بفسل الابیاء صلوات اللہ وسلامہ علیھم ۔ 


احکام القرآنِ ۴٣۹۳۔‏ پر ہیں 

واما قولہٴ نا ردی ان ای کاو سل مہم ام پسی الع قد ردداد 
نی إعلاء ان با لا مزید عليه ء وائپتنا بآحادر کبرۃ آلہ یچچ صل علیہم ؛ 
ظبراجع . واما قوله : ہ ان الم ت مع القدرة علبھا مقطت الصلوۃ 
کرہ ام ار ار یر رام را خرف مر ا 
سقوط الطھارۃ ؟ سلمنا ولکن سقوط الطھارۃ هھنا قد عرفناہ بائص علىی ےا 
القیاس ء فلا یقاس عليه فافھم ۔ 

قال اللہ تعالی : ہ إِن الصفا وللروۃ من شعائر اللہ فمن حج ابیت أواعتمر 
فلا جناح عليه أن بطوف بھیا ء ومن تطوع خرا فإن اللہ شاکر علیم ٥‏ 

الطواف بین الصفا وللروۃ واجب ‏ الج والعمرۃ لیس برکن فیھما : 
قد وقع الإجماع عل مشروعیےة الطوا الصفا ولمروۃ نی الج والعمرة > 
لدلائة نئی ا متاح عنہ قطما مع توا زی طرع عرتم نتتدائکیل نلم 
ما یتوہم من ٹی ا جمناح من الإباحة . وفاشدة القید القتصبہ 
بیٹھا ؛ دلعا اتحر رج السلمن عاے۔ ولگھم افو تی الوجوبب ؛ فروی مار 
آحمد اللہ سنق ء وہہ قال أنس ء وان عباس؛ وان الزی 
علی الجواز ء والنیادر منہ عدم اللزوم ؛ کا فی قواے تعال : ہ فلا جتاح علھا 
ن یتراجعا ء ولیس بواجب اتفاقا . ولقولہ : ہ من شعئر اللہ ہ ٹیکون مندوبا ۔ 

ٹی المناح وإِن دل علی جواز النبادر منہ عدم اللزوم إلا آنہ قد اہم 
7 ا والقصود ذلك . فلعل ھھنا دلیلا عل الوجوبء 
٣ص‏ 9" 
الشافمی: ومالك أنه رکن ‏ وھو روا وی ضرا 
الطبرانی عن ان عباس مرفوعا ہ إن اللہ تعالل 
(تمحہ اندار قطنی کا نی الاأحکام لان المربی ٠۰ )٤٢ ٢‏ 

ومطعب زمانا بی حنیفة رضی ال عن آنہ واجب بر بالدم ؛ لأن ظاھر 
الا لا بدل إلاعی تی الثم الستازم ادجواز ٭ والرکنیة لا بت 5 بدلیل مقطوع 


وضف بآ 


احکام ٹر نون ج۔۱ 


4ء وغ یوجک , مو ود سا نت 
ولا یدل عل بلوغہ غایة الوجوب عیث یفوت اجخواز ؛ 0 
وہو ظنی السند ون فرض قطمی الےلالۃ ؛ فلا بدل على القرضیة ۔ وما روی 
سس عن عالاے اٹھا قالت : و لعمری : ما آئم افقہ تعالی حج من لم سم بین 
السا ولا ععرته ؛ لیس نیے دلیل عل ااقرضیة أیغا ر و- 
بدونہ وقد قلنا بہ ) . سلەٹا لکٹہ ماب لھا وال۔ئلة اجتھادیة ر فقوها فی ذلك 
نعاری بقول من خالفھا من الصحابة ) عل نے معارض ما أخعرجہ زائرمای 
وقال : حسن صحیح وغبرہ من اصحاب السنٰن ‏ ومصحہ ابن حبان والسدارقطی 
والحاکم ) عن الشی عن عرہ بن مفرس قال : آنیت رسول اللہ گل بالزدلفۃ 
فقلت : یا رسول اللہ ٤‏ من جبل طی ء ما ترکت جبلا إلا وقفت علیەہ 
فھل لی من حج ہ من صلى معنا هذہ الصلوۃ ء ‏ ووقف مەنا ھذا الوقف 
وقد أدرك عرفة قبل ذلك لیلا آو ٹھارا فقدتم حجه ؛ وقفی تفہ : ذأخبر 
ہیام حجہ ولیس یہ السعی بین الصفا والروة ء ولو کان من فروضہ لینہ لسائل 
لعلمہ بجھلہ انتھی ملخصا من روح العاقی ر٢‏ : ٢٢ء‏ ۷۴)۔ 


قلت : برد علیہ آنە لم یذکر لە طواف الإفاضة ء وھو رکن من أرکان 
الج اتفاقا ؛ السعی بین الصفا وامروۃ کذلك . وآجاب عن ا جصاص بأن 
ظاہر الفظ یفتضی ذلك ‏ أی ننی رکنیة ہذا الطواف ۔ وا ضا بدلالة۔ 
:١(‏ ۹۹)۔ وھو قوله تعال: ؛ ولیطوفو ا بالبیت العتیق ؛ والإجاع على کونھ 

فرضاء وم یقم دلالة عل .کون الىعی فرضا ۔ 
قال الو 


فی فی التی : وقال القاضی: ہو واجب ولیس پبرکن ء إڈا ترکە 
وجب علي کم . وھو مذھب الحسن وآی حیفة والثوری . وھہ أول ء لن 
ذلیل من أوجبہ دل على مطلق الوجوب لا علی کوتہ رتا اتھی (۴ :۰ ۸:٥٥)ء‏ 
وبالجملة فلہب ابی حیفة ری ما یکون قی الیاب' . والقہ تعافی اعلم ۔ 


آحکام اقرآن: ۰< ١‏ 


ج‫ 


قال ا ِصاص : اروی جعفر بن محصدنعن آبییہ عن جار ۔ وذکر حج 
انی کا وطوافہ بالبیت لل قولہ : ۔ فاستم الخجر بعد الرکعتین ؛ مم خرج إل 
السٰغا حَّی بدا لە البیت فقال: ە ہدا۔ بصیفة ا بیع ء ورواہ مسلم بصیفة الواحد 
اہدا۔ عا بدا اللہ یه 


لفظ لی لا یقتضی الترتیب بین الصفا والروۃ وا قلنا بوجوبہ الحدیث: 
قال ا حصاص : وہو بدل علی أن لفظ الابة لا یقتضی الترئیب |[ذا لو کان 
ذك مفقولا من الآیة لم حتج آن یقول : ہ نیدا ما بدا اللہ بە 
قبل الروۃ ء لقولہ عليه السلام : ہ تبدا با بدا اللہ بہ ہ ونقعلہ کنلك مع قولہ : 
؛خذوا لی مناسککم ؛ ولا خلاف بین أھل العلم ان للسنون عل الترتیب أن بیدا 
بالصفا قبل امروة ء فإن بدا بالروۃ قبل الصفا م یعند ہذذاك فی الروایة.الشھورۃ 
عن أتمابنا ز وی ای رجحتھا إعلاء ال ما 
ا بدا اللہ پہ ہ ہصیقة الأمر ) وروی عن آی 
الشوط ء فان لم یفعل فلا شی عليہ . وجعلہ علزلة نرك ال اعضاء الطھارۃ 
اتھی )۱۰١ : ١(‏ قلت : قال صاحب ا حيط من الحفیة : إِن هلہ الروایة 
لا اصل ھا : والبداءۃ بالصفا عندنا ء کا مر فی الاعلاہ . وجملتہ أن لإظ 
لابسة لا فی ادتریب ٢‏ فو لاترک کاو قابداو ما بدا الله بە ؛ لقلاا 
بعدم وجوب الترتیب ھا کا قلنا بە ‏ اعضاء اء الطھار رآعلد من فا : ان اللقدیم 
ی الاکر یفید النقدم فی الکم .قال إمام اخرین : تکلف أساہنا ر الثافیة) 
فی نقل آن الوار تیب ء واسنشہدوا پا فاسدة ١‏ وا ال اٹھا لا نقتفی 
ترنیا . ومن ادعاء فھو مکار . وقال النووی : ہو الصواب ذکرہ الىیٔي فف 
السلة ( ۱ : ١١٦۱)۔‏ : 


روایة النسانی : ہ قابداوا 
تبغی لە أن بعید ذلك 


قال اللہ تعلی : ہ إِن الذین یکعمون ما زان من الینات والدی ؛ الیة 
دلیل وجر بت البلیغ واظھار ال: استذل به علئتا عل وجوب تبیغ الحق 


احکام القرآنِ -۔ ج۔۱ 
وبیان الم علی الجمملة ‏ قال اص : ھلہ الا وامٹاھا کلھا موجبة لظبار 
علوم اللن وئبینہ ناس + زاجرۃ عن کیانھا ؛ ومن حیث فلت علی لزوم یان 
اانصوص علبہ نھی موجیة آیضا لبیان للدلول علیہ منہہ وترك کانہ؛ لأن قولہ:ِ 
و ما أنزلنا من ال ات وافمدی ؛ پشتمل صلى ساثر أحکام اللہ فی امنصوص علہ 
والتبط ؛ لشمول اسم اضدی الجمیع ؛ وقولبه : و یکتمون ما أنزل اللہ من 
الکتاب ہ یدل على أنہ لا فرق فی بین ما علم من جھة النص أو الدلیل؛ لأن 
فی الکتاب الدلالة على أحکام اللہ تعالی؛ کا فبه النص عابھا ۔ وکذك قولە تعال: 
ہ لبیننہ لٹاس ولا نکتمونے : عام فی ا لمع ۔ وکللك ما علم من طرق أخبار 
الرسول پےلاؤ قد انطرت تحت الػٰةء لن فی الکتاب الدلائة على قبول أنبار الآحاد 
عنہ علیہ السلام . ٹکل ما اقتضی الکتاب إیجاب حکہ من جھة النص و الدلالة نقدد 


مثل ذلك عن عُان وغیرہ من الصحابة رضی اللہ عنھم ) . فأخبر أن الحدیث 
عن رسول القہ من البینات وامدی الذی آلزلہ اللہ تعالی..ز فإنہ من الوحی أیضا ‏ 
ون م یکن موا ) ۔ 


: بطلان الإجارۃ على تعلے الفرآن وسائر علوم الدین : قال: وحیث دلت 
لایة عل لزوم إظھار العلم وترك کیانہہ فھی دالة على امتناع جواز أخذ الأجرۃ 
عليه ؛ إذ غبر جالز استحقاق الأجر علىی ما علیہ فعلے . الٗلری أنہ لا یصح 
استحقاق الأجر على الإِسسلام ء ویدل عل ذك من جھة أخعری قولہ تعلل : 


۔(١)‏ رواہ البخاری وان ماجہ وغبر ہماء وآخر ج أبو یعل والطبرانی بسن 
ا رضی اللہ عنھا مرفوعا ہ من سٹل عن علم فکتمہ جا بو 
یائة ملجا بلجام من نار ہ . والأقرب ٹھا نزلت فی الیھودہ والحکم عام؛ کا 


یم مر ا الىرۃ لعموم الفظ لا لخصرص الہپ ء کا ف الرو٥م‏ 
9ء 7 


احکام القرآن ۔۷۔ ج۔ 


إِن الین یکتمون ما آزل اللہ من الکتاب ویشئرون به نمنا قلبلا ؛ وظاھر ذك 
عنم آعلہ الآجر عل الظھار ء والکّان جمیعا ء لان قولہ تعالی : ہ ویشٹرون 
بہ متا قلیلا : مائع أخخذ البدل علیہ من١ساثر‏ الوجوہ >* 1ذ کان الئمن فی اللفة 

1 الإجارۃ علی تعلیم القرآن وسائر علوم الدین انٹھی 


: وقال ان المربی : ولقة تحقیق؛ 
وھو أن الەالم إذا قصد الكان عصی ؛ و(ذا یلزمہ البلیغ نا عرف 
أن مسہ غیرہ ؛ وکا آبو بکر وعمر رض الہ تعالی عنھا لا بحدثان پکل ما حمعا 
من النی کے إلا عند اخاجة إلیہ * ہوکان الزبیر رضی اللہ عنہ أفلھم حدیٹا غائة 
آن یواقم الکذب ؛ ولکتہم رآوا آن الام عم جمیعھم ٭ نسیلغ واحد إن ترك 
آخرء فإن قیل: فالتبلیغ فضیلة أو فرض؟ فإن کان فرضا فکیذ 
ابللة ۔ کابی بکر مر والزیسیر وأٹافم ۔؟ وإِن کان فضیلة فلم عدوا عٹھا ؟ 
فاواب أن من سثل فقد وجب البلیِغ فسلہ الآةء وحدیث من سثل عن علم 
فکنمہ إلخ؛ وآما من لم یسثل فلا یازم البلیغ إلا فی القرآن وحدہ ‏ لقولہ چیا : 
پلخوا عنی ولو آیة ) . وحمل سنون الحدیث عل کان الشھادةء والصیح عندی 
ھا آشرنا إلي من آنہ إن کان ہناك من یبلغ من اکنی بہء وإن تعن علیہ لزمہ ۔ 
وسکت املفاء عن الإشارة بالتبلیغ ٭ لاأتہم کانوا فی منصب من پرد ما یسیع 
آر یحفبیہ ء مع علمھم بعموم البلیغ فیہ ااٹھی ملخصا ( ۱ : ٢٦)۔‏ 

وني الروح : استدل بھذہ الآبة على وجوب اظھار علوم الشریعة وحرمة 
کبانہ ‏ لکن اشترطوا لذاك أن لا بخشی العالم عل نفسہ : وآن یکون معینا ؛ 
والا م بحرم علیہ الکتم ؛ إلا إن سثل فیتعین عليہ ا مواب مام یکن ائمہ أکبر من 
نفعہ انتھی ( )٠: ٢‏ . فلت ولا غسی أن الواجب ہو مطلق الجمواب لا القید 
یفیرد بطلبھا السائل ؛ کان یکتب المواب بقلمہ ٤‏ ویختم عليه بإمضائہ وخاتمہ ٤‏ 
وأن یدرس الثرآن والحدیث ۔ مثلا فی عحل بعیئه َ فی وقت معلوم ٭ مقیدا 


ج۔۱ 
آسکام القرآنِ رہ : 


سر یج تو ہوٗووف۔ 
لہ أععذ الأجر عل التقبید بللك ؛ فافھم 

بجب عل انساء إظہار ا وتلیفہ آم لا؟ : 
ات و ای سا اقم ) عل سا 
نام عسل آٹھن لا بدخان ق خطاب الرجال انتھی . قلت : والصحح 
آنین شقاشق الرجال ء تچب علیین ما جب علیھے إِلا سا خص بدلیل و 
پوجد ہنا ء نالظامر وجوب ذلك علیھن فیا بیٹھن . تسم : لو قیل : 
لامچب علیھن تعلیم الرجال وتبلیغ الأحکام إلبھسم لکونھن مأمورات پالقرار ق 
الیزت ء وہالجاب ؛ والشستر عنسےم ؛ لکان لہ وجہ ۔ وقد ثبت أن عاللۃ 
رضی اللہ عنہا وضبرھا من آزواج الئی کلئے کن لن الرجال من وراہ 
حجاب : وأعرج البخاری ف الدب عن عائشة بنت طلحة قالت : ہ قات 
لعائشة وأنا فی حجرھاء وکان الناس یأتوٹھا من کل مصرء فکان الشیوخ یتابوق 
مکانی متھا ء وکا الشباب ینأخوی فیھسدون إلی ویکتبون إل من الاٌمصار > 
فأقول لعائشة : یا خالة ؛ ھذا کتاب پیق؛ 
فاجیبیہ وآثییہ ؛ فان م یکن عندك واب أعطیتك ؛ فقالت : فتعطینی انٹھی 
(ص ۲۱۷) . ولو لا فساد الزمان ‏ واستعجال الناس للشر ؛ وساہفتھم إل 
لقن لقانا بوجوب التبلیغ وإظھار الطلم علی النساء ؛ کوجو بھا علی الرجال سواء 
ول اللہ الشتکی من فساد الأحوال ء واغترار الناس بالبساطل احال : والعل لہ 
العزیز اتعال ۔ : 


تقال صاحب الذروح : 


ان وہدینہ ء فتقول لس عائشة 


قال اللہ نعالی : ہ إلا الین تابوا واصلحنوا وہینوا فأولك اتوب علیھم ؛ الاِة 
دلیل قول الفقھصاء فی التوبة ء إِن السر بالسر ء والعلائیة بالعلایة : 
قال اخصاص :7 فیة دلالة عل أن التوبة من الکتان ھا یکون بإظھار البیان ٥‏ 
وآنہ لا یکتنی فی حصة اتور بالندم علی الکتّان فیا سلف دون البیان فیا یستقبل 


حکام الفرآنِ ۔۹۔ ج۔ 


تھی )۱۰١:۱(‏ فعٰی قوله برا ٤‏ آی رجموا عن الکْان وندموا عليه 
واصلحوا : ای ما أفسدوا بالتدارك فیا یتعلق حقوق الحق واتفاق . ومنہ ما لو 
ندرا عل أحد دینه بإبراد شبھة عليه بازمھم إزا تلك الشبھة , ومنە أن یٰصلحوا 
تومہم بالإرشاد إل الإسلام بعد الإضلال ء وآن بزیلوا الکلام حرف ویکتبوا 
نکانہ ما کانوا آزالوہ عند التحریف ہ ویینوا ہ أی أظھروا ما بینہ الٹاس معاینة ٴ* 
رانا بد الکمان وھو البیسان . وب ء کفا فی الروٴج 
۱)۰ 


بن لشمرن نتم 


دلیل ما قالہ الفقھاء من اشتراط ظھسور سپاء الصاخین بعد التوبة لقبوفا ق 
ا حکم: وفیہ دلیل ما قالہ الفقھاء من إبداع التھم نی السجن نی یتوب وبظھر عليھ 
سیاء الصالح ہر قال الْرازی : فدلت الآيّة على أن التوبة لا حصل إلا بترك کل 
مالا ینٍغی ؛ وبفعل کسل ما یتبغی انٹھی (۷ : 8۷) . أی عند التوبة ء فلا 
یضرا صدور مال ینیغی بعدھا ہزمان فافھم ۔ 


إظھار التوبة من یقندی ٴبە لیس بشرط فی التوبة عن أصل العصیة : وقال 
بعضهم فی معنی قوله : و ویبینوا ء : أی أظھروا ما أحدثوہ من الوبة لیْمحوا 
ىة الکفر عن أنفسھم ؛ ویقندی بھم أضرابھم ء فإن ظھار التویة ممن یقندی بھ 
شرط فیھا ء علی ما بشبر إلیہ بعض الاثار , ؤفیە أن الصحیح إن إظھار التوبة نما 
ہو لدفع معصیة التابعةء ولیس شرطا فی التوبة عن آصل العصیة فھو داخخل ف قوله 
تال : و واصلحوا ٤‏ کذا ف الروح ( ٠۰ )٥٢ ۰٢‏ 

قال اللہ تعالی: ہ إن الذین کفروا وما توا وھم کفار أوللك علبھم 

لعمة اللہ واللئکة والناس أجمعین ٤‏ 


جنون الکافر لا بسقط عدہ أحکام الکفر من اللعن والبراءة منہ کوتہ :> 
قال الیصاص : فیہ دلالة على أن علی السلمین لعن من مات کافراء وأن زوال 


ق نیہ ۴۔۱ 
احکام القرآِ ان ج‫ 


الفکلیف عنہ بالوت لا بسقط عنه لعنه وا! ثٍء لأُنه قوله : ہ والتاس ر١)‏ 
ان قد انتضی آمرنا بلہنہ بعد مونہ ۔ وھذا اید عل آن الکافر لوجن لم یکن 
ززال النکلیف عنه بالجنون مسقطا للعنہ والبراءق لہا وکذک سب 
والوالاۃ من الإمان والصلاح : ان موت من کان کذلك آو 
ما کان علیہ قبل حدوث ہہ الحادشلة . وقول آئی العالیة 
ایلعنوںہ یوم القیامة ؛ میم ہلا دلیل : ولا خلاف آنه یستحق الەن اللہ 
واللئکة فی الدنیا با مق الٹاس . وانھا یشتبہ ذلك علی من یفان آن 
ذلك إخبار من اللہ تسالی أن الناس بلعنونے ؛: ولیس کذلك ؛ بل هو إخبار 
باستحقاقہ اللعن من الٹاس ء لعنوہ أو لم بلعنوہ انٹھی ملخصا ( )۱۰١ : ١‏ ء٠‏ 
تحقیق اللعن علی للعین : وتال ان المربی : قال لل کٹبر من 'شیاخی : 
الکافر العبن لا بجوز لمنہ ءلأن حاله عند امواناۃ لا تعلم ٭ وقد شرط اللہ ق 
نہ الآیة فی إطلاق العنة. الوافاة علی الکفر. وقد روی عن النی کیل لمن أقوام 
باعیانھم من الکفار؛ وق صحیح سلم عن عائشة رضی اللہ عنھا : ہ دخل عل انی 
کاو رجلان : نکلاہ بشیه فاغضباہ ؛ فلعنھھا ۰. ضالوا : ونا کان ذاك لعلمہ 
لیا . والصحیح عندی جواز لعل بظاھر حالا: کجواز لہ وقتالہ ٤‏ وقد روی 
آنہ لاج لن بعض من کان مآلہ إل الإسسلام والدین والإیمان ء وی صحبح 
مسلم : و لعن الؤمن کفنلے ہ فلا بچوز لعن من لا ٤‏ والکافر مجوز 
قتلہ : فکذلك لمنہ ) . وکذك إن کان ڈنیا مجوز إصغارہ ء فکذاك ء لعنہ 


فاما العاصی اللعن فلا مجوز لعنه اتفاقا :ما روی أُن 1: جی؛ إليه بشارب: 
خحمر مرارا ء فقال بعض ھن حضرہ : ہ ما لہ : لعنہ اللہ: ما اکثر ما یوقی ب٤‏ 
فقال انی چو ٭ لا تکونوا أعوانا اشیطان علی ایک ء فجنل لہ حرسة 

)١('‏ وااراد بالٹاس الساموت: فان الکفار کالأنەام ہل ہم اقرل ء فلیں 
من الأنس إلا صورة ۔ 


احکام القرآنہ با موم و 


8ء وھذا یوجب الثفقة ۔ وھذا حدیث حیح ' وآما لمن المامی ملا 
پیجوز إجاعا ء ما روی فی الصحیح عن النی کل أنہ قال : ہ لمن:للہ السارق 
و فتقطع یسدہ انٹھی ملخصا ١(‏ : ۲۲) . قلت : والأحوط ترك 
الین على امن مطلقاء لا سپا للسلم:العاصی ء ولو لم بد ۔ قال عیاض : جوزٴ 
پعضہم لعن العین ما لم محد : لن الحسد کفارۃ ۔ قال : ولیس ھا بدید ٭ 
اثبوت النھی عن اللعن نی المملة : فحملہ على السن أوا یل : إن لعن 
سس زا لاھل العاصی کان تحفذبرا لم عٹھا فبل وقوعھا : ناذا فعلوھا 
استغفر لم ودعا لم بالتوبة . وآما أغلظ اے ولمنہ تادییا عل فعل فعله فقد 
دختل نی عموم شرطہ ؛ حیث قال : ہو سالت ربی أن مجعل ۔ یعنی لہ ۔ کفارۃ 
اباری (۱۷: ۷۷)۔ 


ورحمة ہ انتھی من ف 


وقد بسط الکلام نی ذاك حجتة الإسلام فی الإحیاء ؛ وقال : فلا یبغی 
أُن بطلق اللسان باللعنة إلا علی من مات علىی الکفر کفرعون ؛ وی جھل ‏ 
رہامان ؛ وخحوضا ممن تمد ثبت موتے علی الکفر شرعا) أو عل 
ن ء فالاشتغال ب_لےکر اللہ 


یأوصافھم : دون الشخاص الین 
ان فی لکوت سلامة الٹھی ر۴ : ۱۰۸) ٠‏ 


اویل > نات ل 
قال اللہ تعالی : ہ إن نی خلق السموات والّرض واخشلاف الیل وانھار 
والفلك النی تجری فی البحر جا نقع ناس ؛ الّة ٠‏ 
الندلیل على إباحة رکوب البحر |انجارة وتو ھا 
قولے : و والفیٹ ال تری فی البحر عا بنغع الٹاس ٭ دلالة على إباحة رکوب 
الیحر لا سی کا وت 9ت 
7 اہر ولبحر ہ وقال : ہ ریکم الذیِ 
وقولہ : ہ لبتنوا من فضله ہ قد 
: و ڈاذا قضیت الصاوۃ فانتشروا ف الأرضی 


ال المصاض : فی 


۔ وقال تعالی : و حو ای بسپرکم 


نم التجارةۃ وغبرھا ء کقوله تەا! 


احکام الفرآن ۴ 4 
وابتغوا من فضل اللہ ہ وقال : ہ لیس علیکم جناح آن تبتغوا فضلا من رکم ٤‏ ۔ 

وقد روی فی ذلك حدیث عن النی کلت : جداتا حمد بن بکر البمری 
حدثنا آبو داژد حدثنا سعید بن منصور حدثنا إخماعیل بن زکریا عن مطرف عن 
پشر بن مسلم عز نے لئ عم لیم ان عمرو ھا فی سا لی خلا 
ص : .')۳٤٢‏ قال : قال رسول ال ہا ؛ لا رکب البحر إلا جاج أو 
معتمر أو غاز فی سبیل اللہ ؛ ۔فإن تحت البحر ثارا ء وتحت النار بحرا ۰ . وجائز 
أن یکون ذاك علىی وجے الاستحباب اثلا یٹرر بنفسہ فی طلب الدنیا ؛ وآجاز 
ذلك نی الفرو والحج والعمرۃ ء إذ لا غرر فی ؛ لأأنہ إِن مات فی ھسنا الوج 
غرقا کان شھیسدا . تم روی من طریق أبی داد عن آم حرام عن النی کیا 
أنه قال : ہ الائد فی البحر ۔ الذی یصیبہ الفی' ۔ لە آجر شھیسدن ہ . قال : 
وقد رویٰ عن جمامة من الصحابة إباحة النجارة ف البحر ء وقد کان عمر 
انلطاب منع الترو ف البحر إشفاقا علی:للسلمین ۔ وقد روی عن ان عباس آنه 
قال : و لا برکب آحد البحر إلا غازیا أو حاجا آو معتمرا ‏ . وجائز أن یکون 
اللثورة ء والإشفاق علی راکبہ انتھی ملخصا مع تقسدم 
4> ۰ 


الرفوعین فقال النڈری : فی اضطراب ؛ 
روی عن بشبر ھکذا : وروی عنہ آلہ بلنہ عن عبد اللہ ِن عمرو ء وروی عله, 
عن رجل عن عصسد اللہ بن عمرو ء وقیل غبر ذاك ء وقال آبو داؤد : رواتے 
مجھولون ؛ وڈکرہ البخاری فی تارثخہ ء وذکر لہ ھذا الحدیث وذکر اضطرآہدہ 
وقال : لم یصح حدیلہ ء وقال الخطابی : قد ضعفوا إسناد ھذا الحدیث'اتھی ۔ 

الرد على من قالِ : إن البحر عذر فی ترك الج والصراب فیە الفصیل * 
وفیہ رد على من ال : إن البخر عذر لئرك الج ؛ والصواب ما قاله الفقیوے۔ 
آبو اللیث السمرقندی : من آنہ فا کان الغالب السلامة فذفرض علیہ ۔ یعنی وإلا 


قلت : أما الأول من ا حدیا 


اسکام القران - ۰ 

: وت 

تھو خبر ۔ کذا فی الرقاۃ ۔ وقال الخطانی فیہ دلیل على آن من لم بچسد طریقا 

پل الحج غبر البحر فإِن عليه ان برکبھ.٤‏ وقال غبر واحد من النٹھا: إن علبه 

رکوب الیحر فی الچ إذا لم یکن لہ طریق غبرہ ء وقال الٹافی رحمہ اللہ : 
ن فاك یلزمہ انٹھی من عون البود )۱٣ : ٣(‏ ۔ 


والثانی فی لاسٹادہ ہلال بن میمون الرملی ؛ قال ان معن : ثقة ؛ وقال 
حاتم الرازی : لیس بقوی یکتب حدیلہ ء قالہ اللری ٠‏ کا فی المون ایا 
)۳۱٥۰٢(‏ . وھو یعم کل ماسد ‏ البحر 
ومن ادعی الخصوص فلیہ الیان ۔ 


کان أر جاجا آو تاچرا > 


ویعارض الحدیث الأول حدیث یی ھریر: 
وخمل معنا القلیل من الاء ( فإن توضاتا به عطشنا + 
رسول اللہ لاو : ء ہو الطھور مامہ ؛ والحل میتة ہ وهو حدیث صحیح؛ قد 
اثلقتہ الأأمة بالقبول کا مر نی موضعہ من کتاب الیاہ یق إعلام ان ), ولم بنکر 
علبھم ( رکوب البحر لاأجل الصیسد ) . وروی الطبرای فی الثوسط من طریق 
قتادۃ عن الحسن عن آں : و کان اصحاب رسول الل پک یتجرون فی 
الیحر 4 . کذا فی الطخیص الحین (ص : )٥۰۷‏ ٭ 

وقال الحافظ ی الفتح فی ( باب رکب البحر من ا جھاد) : فد اختلف 
الف نی جوازہ ء وتقسدم فی آوائل الیوع قول مطر ااوراق : ہما ذکرہ اق 
إلا حق ۰ . واحنج بقولنے تعاللٰ : و ھو الفی بسرکم فی ار والبحر ۰٥‏ وف 
یت زیر جن عبد لق رقہ زس نکی الم مہ یں 
قی رواوۓ :<ٴ و فلا یلومن إلا نفسہ ہ اخرجم بر 
“المدیث . وزییر ختاف فی عمہہ ‏ وقد أخرج البخاری حدیا 
تہ عن زھبر عن رجل من الصحابة :داد رحسن ‏ 
بالارتجاج ء ویقھوسہ المواز عند عدمہ ؛ وھو الشھور من ول اللاء ؛ 


القت 


احکام القرآنِ 8 پچ 


غلیت الْلامة فالبر والیحر سواہ . ومٹھم من فرق بین الرجل والرأۃ ٤‏ وهو عن 
مالک . قنمہ للمرأة مطلقا ۔ 
تھی ٦(‏ :٦٦ع‏ ۔ وتال فی رباب الا 
جواز رکوب البحر اللح للفرو  >‏ وآن عم کان جنع من ُ 
آبو پکر بن للمری : لم منع منہ عمر بن عبد العز یز ٤‏ م) 

الڈمر علیہ ۔ ونقل عن عمر آنہ ھا میم رکوبہ لذبر الحج والسرۃ ونحوہ فلك ۔ 


حرم رکوب البحر عند ارتجاج افاقا : ونقل ان عبد البر أئہ غرم رکوبہ 
عند ارتجاجہ اتفاقا. وکرہ ماك رکوب الناء مطلقا الہحر؛ ما شی من اطلاعون 
علی عوارت الرجال فيه ٭ إذ پنعسر الاحستراز من فاك . وخص أصحابہ ذك 
پالیٹن الصار ء وآما الکبار ای مکتھن فیہ الاستار بأماکن تخصهن فلا حرج 
یه اتھی ( +)٥٥٢٢‏ ۵ 

وفیے أیضا : ول ما _کب السلمون البحر مع معاوبة ؛ وکان عمر یٹھی 
عن رکوب البحر ؛ فلما ول عان امٹاننے سعاویة ٭ . ونقل 
آبو جعفر الطبری من طریق خالد ان معدان قال ول من غز البحر معاویة 
قزن مرا وکا ا حر نا ن لہ فلم بزل بعان نی آذن لہ وقال : 
لا تیب احدا ء بل من اختار الٹزو فی طائعا فاعله ء فقعل ( ٠ )٦٦ :۱١‏ 

وقال انآنی جمرۃ: إن العلاہ اختلفوا می رکوب البحر ہل ہوجالز مطلقاء 
آو لا یکون إلا الحاج واحاھد؟ فروی عن عمسر رضی الہ أنہ کان نع رکوبھ 
لا لحاج أو مجامد > ویقول : ه خاق عظم برکب خلق, مہف ؛ ولولا آیة نی 
کتاب اللہ لکنت آضرب بالدرۃ من پرکیہ ء (فیہ دلالة عل آنم لم یکن محرمہ؛ 
وا کان یستحب ترکە) ٠‏ 


لا بچوز رکوب البحر إلا علی الوجہ الشروع فی اطحال وف الزساٹ : 
قال : ورکوبہ لا بچوز إلا على الوجہ الشروع فی الال وفی الزسان فلا مجوز 


. احکام القرآن : یں : 


ج 
رکوبہ عند ارتجاجہ ٤‏ فقد بر من الذسة ١ ٤‏ وما تی الٌحوال من صفة الرکب 
ووصفہ لِل غبر لقولہ علیمہ السلام : ا( من رکب البحر ‏ 
برکب إلا علی ماجرت ہم العاد ن ذاك هو اللعروف غادة ال مہ الشلامة 
غالبا . فإن لم یکن کذْلك کان داخلہ أو راکبە ممن یا إلی ااتہلکة ء ود 
جاہ فی فلك ما جام انتھی من بھجة االفوس ١(‏ ؛ ۷۱) . قلت 
تآباہ . وتقیید الاّٰنة بالزمان والأحوال لیس من تقیید النص باغبار الآحاذ ء بل 
لقوله ثعالی : ہ ولا تلقوا بأیدیکم إلی النھلکة ؛ کا أشار پل فلك ان آئی جمرۃء 
رحمہ اللہ تعالی فافھم ۔ وق 

قال اللہ تعالی : ١‏ وإذا قیل ہم اتبعرا ھا آنزل اللہ إ قولہ ولا بھندون ٤‏ 

الرد علی من استدل بالآٰۃ علی ذم النقلید مطلقا : فہے دلیل على التع من 

تقلید جھلة ‏ لا ینفکرون فی أآمر الد ولا پھندون إل ا حت ؛ ولو شثثت قلت: 
لا عقل عندھم ولا نقل ؛ وأما نقلید الائمے اضت إمانتھم فی الدین 
و|صابة رأیھم ٹی فھم الکتاب والتة فانباع فی القیقة ما آنزل اللہ تعالل ء ولیس 
من القلید اللذموم نی شوہ فافھم ٠‏ 

قال ال تعالی : ہ یا ابھا الذین آمنوا کلوا من طیات ما رزفنکم ہ الأة 
قال ٹی الأحمدیة : الطبیات ھنا ا خلال 
ماق ء وعکن آن پندل بہ عل أن المرام یف رزق کالحلال ؛ لأنہ تعالی آمر 
با کل طبیات الرزوقات ؛ فسا ان الرزق اعم من ان یکون طیا ولا ۔ ٹیکوٹ 
حجة لتا عل المرلة ؛ وھذا إذاً کان الطیب هو اللال ء لأن الزاع بیتا وبین 
السزلة فی لفظ الخلال والخرام ء دون الطیب وا حیث ااٹھی رص ۰)۳٣۳‏ 


وقواعدنا لا 


الرزقٰ اعم من اخلال والفرام : 


باخلال + وبویدہ ما أخرجہ ان مردویه عن ان 
ہ یا آبھا ناس کلوا مما فی الارض, 
یا رسول الہ ء ادع الل أن یی 


قلت : فسرہ المھور 
عباس: قال : تل نہ الاب عند النی ا 
حلالا لیا ء فقام سعد ن أی وتاض قال : 


احکام القرآن: ات 


مستجاب الدعوۃ ء فقال : و یا سعصد ء أطب مطەمك تکن ستجاب الدعوق 
والذی نفس محمد پیدہ : إن الرجل لیقذف اللقحة ا حرام نی جوفہ فا یتقبل من 
یوما ہ الحدیث ( الدر النثور )۱٦۷ :١‏ . فإن قیل فا معنی قولہ فی الاب 
ہ حلالا طییا : قلنا: معناہ حلالا لاشبھۃ فیہ فإن الخلال پین والحرام 
شیہات ١‏ کا ورد فی الحدیث . وق الزامدی : پتەسك بعثل منہ الڑہا 
ان کر الإباحة ما لم یغم دلیل ا حرمة ‏ وذاك ظاہر انٹھی من 
الأحمدیة رص ۳) , وقد مر الکلام فرے مستوف فف قولہ تعالی : و ہو الذی 
خلق لکم ما فی الأرض جمعا : الاڈ ۔ 


تقال اللہ تعالی: د انا حرم عليکم المینة والدم وم اخنزبر وما أھل بە لغبر:الل* 

الیتة ما مات من انحلات بغبر ذبح ؛ وق حککھا العضو الیان من ا حی ء 
بالحدیث العروف عسلىٴما اوی . وڑھا بحرٗم منھا أکلھا فقط لا الاتقاع 
پچلدعا بعد الدیخ ٤‏ خادفا الك رحمہ ال ہے ۔ ولا الانفاع بٹمرھا 
وقرتھا وعظمھا وعصبھا وحافرھا + لن الاٰة فی بیان حرمة الڈکل ء کا یدل 
سیاتھا :. ونسبت ا حرمة لپ الأعیان بجازاء خلانا الشافعی رحمہ اللہ فی جمیع 
فلك . وتقدبر التاول أول من تقدبر الأکل وشربہاء ومن مچوز دباغٹھا قدر 
الااتفاع با ء لیعم الکل . وف الیضاوی: إن ا حرمة الضافة إلی الع یفید عرفا 
حرمة التصرف فیھا مطلقا إلا ما خمے الدلیل کالتضرف فی الدبوغ انتھی من 
الأحمدیة رص ٢٣٣)۔‏ 


وقال ا غصاص : والیتة وإن کانت فلا لہ تعالی ؛ وقصد علق التحرم 
بھا ؛ مع عامنا بن التحرع والتحلیل والحظر والإباحة نما بتناولان أفعالنا ؛ فإِنِ 
معنی ذلك ما کان معقولا عند اخاطبین جاز إ اتحریم والتحلیل فبه ٭ 
وإن لم یکن حقیقة ء وکان فلك دلیلا علی تاکید حک التحرج ؛ فإنہ یتا 
وجوہ للع ۔ 


احکام القرآنِ ۔۷۰۔ کت 


أعما 


لا چوز الائنفاع بالينة علی وجہ ؛ ولابطمھا الکلاب والموارح ٭ 
لأن ذلك ضرب من الإنناع بھا ٤‏ ود حرم اللہ الیدےة تحرعا مطلقا بعیٹھا + 
مڑکدا بہ حم الخظر ء فلا بچوز الانتفاع بشی' منھا إلا أن تم شی منھا بدلیل 
بچب النسلیم لە.. وقد روی عن الپ لاو خصیص )١(‏ مینة السمك واہلراد من 
ھنہ ال مملة احة؛ فروی عبدالرحمن بن زید ان أسلم عن آبیہ عن ان عمر قال: 
قال رسول الد تایچ: ہ أحلت لنا مان ودمان؛ فأما النتان فا راد والسمكء وا 
الدمان فالطحال والکبد٤‏ . وروی عمرو بن دینارعن جابر فی قصة جیش البط 
آن البحز ألی إلٍہم حوتا (مینا ) ناکلوا منہ نصف شھر ؛ تم ما رجعوا أخبروا 
انی کل قال : و ہل عندکم ملہ ثئی فتطعموف ہ الحدیث ۔ 


تخصیص میعة السمك والجراد من وم الآٰة ‏ بالحدیث والإجاع : 
ولا خلاف بن السلمین قی إیاحة السمك غبر الطاق وَنی لجراد انتھی( ص ۱۰۷) 
قلت ٦‏ آما حدیث ما آبن من الحی فاخرجہ آبردلواد ٤‏ واٹرملی وحلے عن 
آی واقد ایی مرفوعا : د ما قطع من البہیمة وغی حیة تھی واما 
حدیث ان عمر فأخرجہ ان ماجەء والحاکم ؛ وآحمدہ والٹاففی ؛ والدازقطیء 


(١م)‏ وذعب الزغشری إل أن لا خصیص ف ایق لأن للراد ما امہ 
الاسٰ ویٰعارفون فی العادة . لا یسبق الوم من التة إل المك وا جراد عرفا ٤‏ 
ولا من للدم لی الکید؛ آلاتری أن اثقائل إذا قال آکل فلان مینة لم یسیق الوہم 
إل السمك واہمراد ء کا مو نال : کل نما لم پسبق إل اکب والطحال ؟ 
ولاعتبار المادة والتعارف تمالوا : من حاف لا باکل لح)ا فا کل سمکا لم بمۃ 
نون اکل لیا نی لخقیقة ء قال اللہ تعالی : ہ نناکلوا منيہ لیا طریِ 
بن حلف لا برک دایة قرکب کافرالم محنث ء وإن ماہ اللہ داب 
8 لن شر الدواب عند اللہ الین کفروا ء انتھی ( ٠ )۲٤٦ ٦١‏ 


لا جوز الانتفاغ بالیتة عل وجہ ولا یطعمھا الکلاب والجوارح > اولذاك _ 


احکام القرآن ع۸ ا ہے 


والببق من روایة عبد الرحمن ن زید ئن أسغ عن آیہ عن ان عر مرروعا۔ 
وعبد الرحمن فیە مقال : ووافقہ أخواہ أسامة وعبد اللہ ٭ وکان أحمد بن حنبل 
یوئق عبدالقہ ۔ وزاوہ الدارقطنی من روایة سلیان بن بلال عن زید بن سم موونا 
(على ان عمر) وقال: ا توق اس . وکذا صحح الوقوف اہ زرعة وأبوحاتمء 
عو حکمارنوع؛ فان قول اصحان : لعل تا وحرم علجاکھا مل وا 
آمرنا بکذا ونہینا عن کنا :ھی من اتلخیصں ( ص ۹). وف العززی : 

1 


حدیث حیح ر١‏ : ٣٦م‏ أی مرفوعا. وأما حدیث جاز فی قصة جیٹ, 
البط فتفق عليه زاد البخاری: ؛ أطەمونا إِن کان معکم ٤‏ فاناہ بعضیم بٹٹی 
ناکله ؛ کذائی یں 

ومن الناس من استدُل عللى خصیص الایٔة بقوٴل النبی لن اخ 
؛ ہو الطہور ماءہ الحل میتتدے ؛ وآأعلہ ا مصاص بالاضطراب والاختلاف ف 


فسالۃ عن الاضطراب "؛ ستحے البخاری فیا حکاہ عنه الثر می ٭ وحکم ان 
عبد البر بص اتل العلباہ لہ بالقبول ؛ ورجح ان مندة صحتہ . وعصعہ أیضا ان 
النذر وأبو محمد الیغوی . والحدیث رواہ مالكء ومن طریقہ الشافعی ء والأریعة: 
وان خزمة ؛ واِن حبان ء ون اجارود ٭ والدارت لی ء وا حا کم ؛ تالق ۔ 


وفی الیاب عن جابر : صححہ ان السکن: ورواہ ا حا کم من حدیث العای بن 
عمران عن:ان جریج عن أبی الزبیر عن جاہر وإسنادہ حسنء وعن ان عباس روہ 
الدارقطلی والحا کم ًٴ وروانہ ثفات ؛ وصمح الدارقطنی وقلہ . وعن ان الفراسي 
رواہ ان ماجہ ٤‏ وحکی الترمذی عن البخاری نہ مرل ء م یدرك ان الفراءپ؛ 
ای گلا ء ترالفراسی لہ صحبة ء وکانہ سقط من ااروایة عن أبیہ ء أو أن قولہ: 

۲ ٍم شیخ ان۔ماجہ یي بن بکیر عن 
الیث عن جعفر بن ربیعة عن مسل بن شی" آنہ حدلہ آنٰ الفراسی قال : ٴ+ 


احکام القرآنِ کر ۰ 
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آےرد ء نہذ الیاق مجود ؛ وہو عسلی ری البخاری مرسل ایضا ء فإنہ قال : 
رن سے ن شی لم بدرك الفراسی نفسہ ء وانما پروی عن ابنہ ء وأن الان لیت 
وعن عمرو بن شعیب عن آہ عن جدہ رواہ الدارقطنی وا اکم من 
طریق انی عنہ ۔ والششی ضعیف ٤‏ وقع فی روایة ا حا کم الوزاعی بدل الخی 
وھو غبر محفوظ . وعن على بن آئی طالب رواہ الا کم والدارقطلی من طریق 
أھل الیت ؛ وفی إسنادہ من لا بعرف ؛ وعن ان مر رواہ الدارقطنی من طریق 

بن دینار عن عبے الرحمن بن آئی عریرة عنے ؛ مکت عنہ الحافظ 
فی ااتلخیص ۔ وعن آئی بکر الصسدیق رواہ الدارقطی ء وف إنادہ عبدالعزز 
ان ثابت وہر ضعیف ؛ وصح السدارقطلی وتفہ ء وقال الحمیدی : قال 
اتافٰی : ھذا الحدیث نصف عسل الطھارۃ . کذاق اٹلخیص رض ٠)٣‏ 
وف الیاب عن ُنس رواہ عبد الرزاق یق مصفہ ؛ وفیە أبان بن ابی عیاش وھو 


ل١‏ سب 


ضعیف ؛ کا فی الزیلمی . 
حدیث البحر ہ ہو الطھور ماءہ والخل میشتہ ہ مشھور تلفاہ العلماء بالقبولء 
والراد عینة البحر ہو السمك خاصة 


فالحق إِن الحدیث ححچة وہو فی حبز الشہور: لکٹرۃ طرقہ وایلی العلاہ لم 
بالقبول . قال ان الأئ : ہذا حدیث صحیح مشہور ؛ أخرجہ الأئة فی 'کبھم 
واجرا بہ ؛ ورجالہ ثقات . کذا فی الیل ( )۱٣١ ١١‏ . وفيه دلاھ علٍ 
حل منة البحر مطلقا > والراد بھسا السمك خاصة ؛ بدلیل حدیث ان عمر : 
؛ أحلت لنا الینتان المك والجراد ء وھو محمل قول٭ و أحل لکم صید البحر 
وطامہ ؛ کا مر الکلام فیھ ستوتی فی الاعلاہ وسیأی فی تفسبر ہذہ الابة من 
للالییے 

اتلف الطلماء فی مك الطاقی > واسندل التفیة عل رم بعموم ال 
وبلآحادیث : وقد اختلف العلاء نی السمك العلاق ۔ وھر الذی عوت ف آناہ 
حف الف ے زکریں !من وادلسن بن حی ؛ وقال ماک والشای: لا باس ٠٤‏ 


أحکام القرآن رات 


قد اختلف الساف فیہ أیضا ء فروی عطاء ئن السائب عن میسرة 
السلام قال: ہما طفا من مبنة البحر فلا تأ کلەہ۔ وروی عمرو بن دینار عن 
عبد اللہ وعبداللہ بن آبی الغذبل عن ان‌عباس أنھیاکرھا الطافی (رواہ ان أی شی 
فی مصلفہ وعبد الرزاق ) ۔ فہولاء الالة من الصحابة وقد روی :عنھم کراھنه۔ 
۔ وعطاء وسعید بن السیب ؛ والحسن؛ 
وان سبرین ؛ و[براہیم کراہیتہ روکذا سن طاوس والڑھری: رواہ ا 
ي مصنفہہما زیلی ٢‏ ۔ وروی عن أئی بکر الصدیق 
وأ آیوب إباحنہ ( آخرجہ الدارقطنی فی سلئہ و 


وروی عن جا 


آبو داژد ٭ واہن ماجہ من طریق بی بن سلہ 


عن ان معین قال: ہو ثقةء فی حفظہ شیە ۔ وإعیل 
الأموی ٤‏ روی لے الشیخان تی صیحہم| 
ا موزی غبرہ فقیل: ہو مرو کا قالء بل ذاك آنعر لیس 
زالحدیث طرق عن جابر بسطھسا الزیلمی ؛ وھی یقوی بعضھا بعضا وإن کن 
کل واحد متھا لا غخلؤ ع مقال ( ۴ : ۱۷۱) ۔ 


الشواب عن حجج ا حصوم فی إباحة آکل الطافی : ومن حجج الصو 
إباحة اکل الطای : حدیث النسبر ء وو نی الصحیح من طرق عن جار 
کا مر ء ولاحجة لم فیہ ؛ فانہ کان ما ألقاہ البحر مات ؛ ولیس ذا 
بطاف ١‏ وانما الطانق ما مات نی الاء حتذ 


عندٹا 


آلفہ من غبر سبب حادث وعوم 
)١(‏ حدیث د ہو الطھور ساءہ والحل میننسے ٤‏ موم حدیث ہ اعت لنا 
میتان إلغ ٠‏ 


)١(‏ أی وعن حججھم ۔ 


احکام القرآن کا 


معنی قول آبی حنیفة : الام الفق على قبولہ قاض عللى اخاص 
یہ ای إذا لم یکن اشاص مستضدا بعسوم نص الکتاب : قالرا : 
سن اصسل أبی حنیمة فی اللاص والمام آئہ می انقسق النٹھاء عل آمد 
ا بر وانختلضوا تی استعسال الآحسر کان ما انفتی فی استمالے قاضیا 
عل سا اختلف بے . وقولہ علی السلام : ہ ہو ااسیل میسے ہ وہ أحت 
کشا مان و مفق عملى استمال| ء وخیر الطاق غتاف فی ء نی ان 
یقضی علیہ بالمبرین الآخرین ۔ قلسا : ہلا شیا لم بعضدہ نص الکاب 
غأما إذا کان عسوم الکتاب معاضدا الخبر اختلف فی استعالہ فإِن لا تعرف 
قولہ فہ . ,جائز أن یقال : إنہ لا بعر وقوع املاف نی استعالہ بعد أن 
تاب ؛ فیستعمل مع العام اللفق عل استمالہ ؛ وھھنا کذاك: 
ہ حرمت علیکم الیتة ہ یدل عل حظر الیتة ؛یعمومھاء 
واتفق السلمون لی خصیص غیر الطاق من الجملة + فخصصناہ : واختفوا ‏ ی 
)١(‏ الطانی فوجب استعال حکم العسوم قیہ . انتھی من أحکام القرآن الجصاص 


ملخصا ( ۱ : ۱۰۹۰۱۱۰۸)ء 


ىزن طاہر قو 


زم لا یقال : تھے اخطفوا کذاك نی امراد مقال مالك : إذا أعہ 
حیا مم قطع رلسہ وشواہ اکل ٭ وما أخذہ حیا فنقل عنہ حّی مات لم یڑکل : 
نما ہو علزلۃ ما لو وجدہ متا قبل أن یصطادہ فلا یڑکل . وھو قول الزھری 
ورییعة . وقال مالك : وما قتله مجوسی م یڑکل . وقال االیث بن سعد ؛ آکرھ 
فأما الڈی أخذتہ یا فلا ب٘س بھ, وظاہر قولہ تعالی: دا حرم 


إباحة مین 


ا دی سن عد لے ظا : مخلاف الطائی من السمك فان 
ید امھا خسار آخرفی حفار الطاق متہ+ > 


احکام القرآن کیہ ہی 


الاستدلال بعموم الآیَة علی تحریم ا 
الیذ عل تمریم الچنةہ وتحرم ما؛لا نفس لہ للۃ خلافا من أباحہ من الالکیقء ' 
کلا ‏ الروج ٢‏ ,۰) , لن قولے : ہنا حرم علیکم الینة : یمم کل 
میتة ء جنینا کان أو غبرہ ؛ وکان لە نفس سائلة أولا . قال الخصاص: اختاف 
اھل العلم فی جنین اللاقة وابقرۃ وغبرہا ء [ذا خر ج میتا بعد ذیح الأم ء ثقال 
آپو حنیفة رغضي اللہ عنہ :. یڑکل إلا أن خرج حا فیذبح ء وھو قول حماد ‏ 
وقال أبو بوسف ومحمد والشافعی رحمة اللہ علہم یڑکل أشعر أولم یشەر؛ 
وھو قول الثوری . وقد روی عن على وان عمر قالا ہذ کا ذکا ات1 
وقال مالك : إن تم خلقے ونبت شعرہ اکل ؛ وإلا فلا ء وھو قول سعید بن 
اللسیب . وقال ال تعالی : ؛ حیمت علیم الیشة والدم ۔ وقال نی آخرھا إلا ما 
؛ وقالہ: ہما حرمت علیکم الیتةء فحرم اللہ الینة مطلقاء واسٹنی الذکی 
منھا۔ وبین ابی کے فی القدور علی ذ کانہ فی النحر واللیةہ وفی غبر القدور علی 
ذکانہ بسمہ : دمہ؛ ولم تکن ہذہ الصفة موجودة یق ال منین: کان حرمابظاھر الا ٠‏ 


واحنج من أباح ذلك باخبار رویت من طرق ء منہا: عن أبی سعید الخدری 

وآ الدرداء : وآی آمامة ؛ وکعب بن مالك ؛ وان عمر وآٹی ایوب ء وا 
عیرۃ أن ای گلا خال ذکاۃ اجنبن ذکاۃ آمے ہ۰ , وہنہ الأخبا رکلھا 
واعیة السند عند اُھل القل ؛ کرھت الاإطالة بذکر آسانیدھا ۔ ویان ضفھا 
واضطرا مہا رومن آراد البسط فابراجع الزیلمی )٢٦٢ : ٢(‏ فان أطال الکلام 
ہار الحظر 
وم بوجد نل لک کہ اکراد فان ار سن ایپ واصابہ مخقۃ عل سزالة 
مٹھا مطلقا من غبر فصل . وأبضا فإن مالکا ومن تابعہ قد وافقنا على إباحة لاقتول 
لد ۔ فدل ذلك علی آنہ لا فر: بنا 

الیت من غبر قل ٭ کذافی أحکام القرآن الجصاص ملخصا ( ×)۱٠١ : ١‏ 


دسکام لقرآن کیک ہی 


آسانیدھا؛ وعزی کل حدیث إلی من مخحرجے : وأملھا حدیث الخدری 
ہمت الثرمذی والنڈری وعصحہ ان حبانء ولاحج طم فی شیہ مُیا ) ۔ اذ لیس 
نی شی مہا دلالة علی موضع الخلاف . لان قولہ : ہ ذکاۃ الین ذکاۃ آمە ہ 
یینمل آن براد بہ أن ذکاۃ أسہ ذکاۃ لہ > وخحتمل اہ به إیجاب تذکیٹ 
گا تذکی ام ۔ “ وآئہ لایڑکل بئبر ذکاۃ ٠‏ کقولہ تعایٰ و وجنۓ عرضھا 
لسوت والأرض ؛ أی کصرضھ ء وکقول الشاعر: ”ناك عیناھا وجیدك 
چیدھا * أی کمینہما وکجیدھا. وإذا احتمل لذلك ول مجن أن یکون العیان جمیعا 
مرادین بالخبر ٠‏ لتنافیھا ؛ لم بجر لتا أن مخصط الآیة یہ ء ووجب أن یکون 
ة الایة ؛ إذ غبر جالز تخصیص الآبة بر الواحد وامی 


ویدل على أن مژادہ إبجاب تلکیتہ کا تذکی الام لإنفاق ا ممیع عل آنە إذا 
خرج حیا وجب تذکیتہ وم مز الاقتصار على تذکیة الام ء فکان ذاك مرادا. 
بالغیر لم بجز آن برید ہہ مع فلك أن ذکاة مہ ڈکاة لء لٹا فیھا وتضادماء 
!ذکاں ی آحد الین إبیجاب تذکینہ وی الآخر نفیہ : وا عتج بە عل الثافی 
فی فلك قولہ علبه السلام : : وأحت لسا مپتتان ودمان ہ ودلائة ہذا الخبر عندہ 
بقتف تحریم ساثر الیتات سواہا : فیلزمہ أن عمل معٰی قوله ہ ذکاۃ ا جن 
ذکاۃ آمہ ء عل موافقة دلالة ذا الخبر التھی ملخصا ( )۱۱١:١‏ . ومن أراد 
الیسط فلبراجعہ ؛ نقد آفاد وآچاد ء ولبراجع إعلاء السٰن فیجد فیھا نلج الفزاد 
ان شاء اللہ تعالی ۔ 

استثناء جلود لیتق بعد دہاغھا عن حکم الآیة بلاخبار للتوائرۃ : نم اعلمٍ 
نا قولہ تعالی : و ھا حرم علیم الينة والدم ہ یقتضي تحرعم ا پحمیع اجزاتا 
کامر وجلدعا من اجزامعاء لأنہ قد حلہ الوت . ومن هنا اختلف الفقھاء فٍ 
حم جلد ای بعد ادیاغ : فقال ابوحیفة وآسابہ ٠‏ والحسن ن صالح؛ وسفیاد 
'ثوری ؛ وعبداقہ بن ان المہری ء والآوزاعی ؛ والثاففی ! جوزر یم بدا 


احکام الفرآن 8 ج۔ 


: إلاجلد الکلب والخنزیر ء واصمابنا لم یفرقوا 
الخلز یر خاصة , وقال مالك 


الدباغ والاتفاع بە ء قال الثافی : 
بن جلد الکلب وغیرہ وجعلو طاہرا پالدباغ إلا جلد ا 
مجلود الیحة فی ا لوس علیھا ویفریل علیھا > ولاتباع ولا بصل علبھا 

وقال اللیث ان سعد : لاہاس ہی جاود البتة قبل الدباغ لإذا بینت آنہا 
لایجوز بی جلد الینة قیل الدباغ إجماعا : أسا قول اللیث فی إیاحة بیع 
اإفتھای لم پتابنہ عليہ أحد: وع ناك 


تفاق 


ج بل الدباغ نقول خارج عن 
حر غالف لقوله عليه الشلام :ولا تنتفعوا من الینة بإعاب ولاعصب: لأأمہ قبل 
الدباغ یسی ( إھابا) والیع من وجوہ ج نوجب أن یکون عظور؟ً بقولہ 
ہذا ز والحدیث رواہ اترمذی وحسنہ کا نی اللإحیاء ص ۱۰۰) . واما قول ماك 
فظاہر النتاقض : لأُنھا قبل الدباغ باقیة علی حم التحرم ٹی امتناع جواز الانفاع 
ہہا من سائر الوجوہ کالاتفاع بلحومھا : فلا اتفقنا علی خروجھا عن حم الیتة 
بعد الدباغ فی الافتراش وا جلوس علبھا ثیت لہا مذکاۃ طاھرۃ ۔ 
کی سے نباغ: ما ورد عن البی کو من الگار 
تلفة بالفاظ کیا وجب طھارًیا واظکم بذکایا۔ 


ك2 زرزنعا من امت آ لی حنع من مھا النواطز والااقاقِ عٰ 9ھ 
والفكط ء واٹانی من جہة تل الفقھا إیاما بالقبول واستعاظم ضا . فثبت بذاك 
انا ستعملة مع آیة تحرم الیتة ء وأن الراد بالہ حر یھا قیل الاباغء ومع 
ذلك فإِن لہ الأخبار لا‌حالة بعد تحرع الینة ٤‏ لولا ذلك ما رموا بالشاۃ الیشة ٠‏ 
إنہا میشة ہ وم یکن النی کل لیقول : ؛ انا حرم آکٹھا ؛ فدلا 
تحرم الینة مقدم علی ہذہ الأأخبار وأن ال جلد سد الدباغ غبر مرا 


احکام الفرآنا ح١د۔‏ 


ج۱ 


ن الیتة بإہاب ولا عصب ٤‏ ۔ وغبر جائز معارضة الأخبار 
الراردة فی الإباحة با الخبر من وجوہ ء احدھا أن الأخبار الي قدناما ف 
حبز النواتر الوجب لعل . وحلیث عید اللہ بن عکیم ورہ من طرییق الآحساد 
زع ما قبہ من الاضطراب فی سندہ ومنته ؛ کا ہو مفصل فی اخلمر 
ص ۱۷ء ونصب الرایہ )٠٦ : ١‏ . ووجه ا 
الملد بعد الدباغ : لأنہ مسا یسمی ر إماا ) قبل الدباغ ۔ 


وا یسی أدعا ۔ فلیس إڈا نی ھا الخبر ما یوجب تحرءمہ بعد الذباغ۔ انتھی 
ملخصا من الأحکام الجصاص ( ص )۱۱١‏ ۔ . 


جلد الکلب بطھرہ الدباغ دون جلد الخٹزز: واما جلد الکلب فیلحقہ ا8 
وبطھر إذا کان میتة ء لسموم قولہ ایاج : ہ ما زهاب دبغ فقد طھرہ ر روا 
السائی واٹرمذی وقال : حسن صحبح عن ان عباس ء ورواہ الندارقطني عن 
ان عمر وقال : إنادہ حسن زیلعی ص١۱۱)‏ . وأما الخٹزر فلا تلحقہ الذکاۃء 
لأنہ محرم امن علزلة الخمر والندم : فلا تعمل فیہ الذٴناۃ . ألاٹری أنہ لاسجوز 
الاتاع بہ فی حال الیاۃء والکلب مجوز الاتفاع بہ نی حال الیاۃ ؟ فلیس مو 
ممرم المین ۔ 

حجة من أباح الانغاع بٹھر انفٹزبر فی انظوز وتوہ ء وتتفی کوڈ 
الهلزر عرم الین عدم جواز الاتغاع پر اففرز وخوہ+ سم 
الانضاع بہ من اعمانا ھا آجازہ استسانا ۔ وھذا یدل علی أن اتحرع قد تاولِ 
لمع عندھم بما علیہ امن الشعر ؛ وڑھا استحسرا إجازۃ : 
جواز بیعہ وشراءہ ء ما شاھدوا السلمین واعل ٰ۵ شیا کت 
4یہ ٹس رای روا فان سے 
ا وا رت و ا 
ای ارم یو معلوم من الاء > ولا مقدار مد 
الجام من غبر شرط آجرة معاومة > ولا مقدار معلوم 


ہ١١۱۔‏ و 
احکام القرآن - 3 

ہبتع : انم اجازوہ ال ااس ٤‏ ورادم 
ہاو ادا سیق یں نك ؛ وترکھم اکر علہم ک استبالہ ‏ نمار دو 
فیە اقرار زیائر, کدرة انتھی ملخصا من الأحکام الجصاص ایی 
اصلا ق جوازہ ٠‏ دن جا تحمة الاستدراك السن عل * ہی 
)۱ء ۱٦۴‏ : ون آراد البنط فلبراجع تتمة صلی ”پا 
الٗن *ء فقد فصلنا السئلة هناك ما لا مزید عليه ۔ 


وق الروح : قولہ : ہ وم الخازر ہ خص اللحم بالذ کر مع أن بقیۓ 
اجزامہ ایض حرام؛ خلانا الظاہریے ؛ لأئہ معظم ما یڑکل من الحیوان وسائر 
آجزاشہ کالتایع لے ؛ ولعل السر فی إقحام لفظ اللحم ہہتا [ظھار حرمة ہا 
استطابوہ وفضلوہ على سائر اللحوم واستعظموا وقوع تحریمە ۔ 

دلیل حرمة ختزیر الیجرء واسمشدل اصماہنا ہعموم اننزیر علی حرمۃ 
غزبر البحر ء وقال الشافعی رضی اللہ عنہ : لا اس به وروی عن الإمام ماك 
رضي اللہ عنہ آلہ قال لہ شخص : ما فی خنزبر البحر ۶ فقال : حرام؛ 
م جاہ آحر فقال لہ : ما تقول فی حیوان نی البحر على صورۃ القازبر ‏ قل: 
حلال ؛ قیل لہ فی فک فقال : ہ ان لہ تالی حرم الحنزبر وم رم ما ہو عل 
صودلہ ! اتھی (۲: ۳۷) . قلت : ومنشاہ الاختلاف نی عموم قولے نبال : 
٢‏ أحل لم صیسد البحر وطعامے ہو لکل ما ہو فی البحر ء أو کون خصا 
بالسحك ؛ وسیأف الکلام فیہ ‏ موضہ إِن شاء لق تعلی ۔ 

وقولہ : ہ وما آھل یہ لنر اللہ م ١ی‏ 
2.97 اہ تعالی الصتم دغبرہ کا ہو الظاھر . وذعب عطاء؛ 


ی؟ والحسن ء وسیید ئن ا 
وآباحوا ذبیحة ال , 2 5 


احکام القرآنِ کا ا 
لاعلاف بین المسلمین أن الراد بە الذبیحة إذا أعل بہا لنبرالہ عدد اللبح ؛ فن 
الٹاس من حملہ علی فبائح عیدة الوئان ‏ وأجازوا ذبیحّة النصرانی إذا سی علیھا 
باسم السیح؛ وقالسرا : إن اللہ تعال قد أباح.اکل ذباشجھم مع علسه بأنہم بہلون 
ہاسم السیح علی ذبائحھمء وہو مذھب الّوزاعی واللیث بن سعد. وقال أبو حیفة 
وآبوریوسف ‏ ومحمد ٭ وزضرہ ومال؛ والشافعی : لا کل ذبائحھم إذا موا 
علیھا ہاسم السیح ء وظاھر قولہ تعالی : ؛ وما أہل بە لغبر اللہ یوجب تحر بھاء 
وم یفرق الایة بین تسیة السیح وبین تسیة غبرہ بعد أن یکون الڑھلال به 
لغبر اللہ (وأما قیشم : إن اللہ قد أباح اکل ڈبائحھم مع علمه یما بقولون > 
فتقول : إن اللہ أباح لنا طعام أھل الکتاب بشرط أن لایکون حراماً نی شریعاتا ؛ 
آلاتری آنہ لابچوز لنا حم الخلزبر من طعامھم ولاما خلطوا فیه الخمر مع علمه 
بأنہم یفعلون ذاك ؟ فکذلك لاسچوز لتا ما وا علیہ باسم للیح؛ لکوٹه حراسا 
فی شریعقنا ء إذ الواجب علینا اسقیال الاہتین بمجموعھا ء فکانہ قال : وطمام 
الین آوتوا الکتاب حل لکم مام بہدوا بہ لغب اللہ ) . فإن قیل : ان انصراق 
إنا می اللہ فا رید بہ للسیح علیه السلام : فإذا کان پرادتہ کذلك لم تمتع 
صمق ذبیحة وہو مع ذك مھل بہ لغبر اللہ ر باطنا ) کذك یل 
إذا أظھر سا پضمرہ . قلنا : لامجپ ذاك لأن اللہ تعالی [نا کلفنا حکم الظاعر 
وإڈا ظھر اسم اللہ فبر جائز لنا حملہ علی اسم لمح عندہ ؛ لأن حکم الأسمام 
نا تکون محمولة عل حقالتھا نتھی ملخصا ( ٠ )۱۴١ ٣١‏ 

الیقرة للنذورة للاولیاء إذا ذمحت علی انم الله حلال: وف سے ات 
ومن ہہنا علم أن یقرۃ النذورۃ پلڈولیاء کا ہو الرسم نی زماسا ۔ حلاں ط 
لان م یذکر اسم غرالہ علبھا وقت الذبح وا کاتوا بظرو“ا تھی رس :)۳٣‏ 
وقد بسطت الکلام مل افطاق رنافی ‏ رفار خر تی یرہ 

اہ برای ۔ 


احکام القرآن ۸ہ چ2 


فال اللہ تعالی : ہ فین اضطر غبر باغ ولاعاد فلا إنم علیہ إِن اللہ غفور رح ؛ 

ترجیح اد القولین الذی اختارہ ا فی تفسبر فولہ تعالل: ٥‏ غبر باغ 
ولا عمادہ أآخرج ابن أبی حاتم عن اب عباس فی قوله : ہفن اضطر ہ یعنی ل 
شی مھا حرم ہ غبر باغ ولا عاد ہ پقول : من اکل شیثا و ہر میں 
فلا حرج > ومن أکلہ وہو غبر مضطر فقسد بغی واعندی ؛ وآخرچ 
آں حاتم عن اہن عباس فی قولہ : ہ غبر باغ ہ قال : فی الینة ہ ولا عادء 
قال : ف الأکل ۔ وأخرج وکیع عن إراعم والدبی قالا: إذا اضطر إلی الینۃ 
آکل منھا قدرما یقیعہ . وأنصرج وکیع وعبد بن حمید وآبو الشیخ عن مسروق 
قال : من اضطر لی الیة والدم ولم الخٹررء ترک تضذرا ۔ وم یاکل وم 
یشرب ؛ ثم مات دخل انار انٹھی من الدر النثور )۱٦۸ :١(‏ ء٠‏ 


واءر 


وأحرج الطبری بسند صحیح عن تنا فن اضطر غبر باغ ولاعادہ قال: 
۲ غبرباغہ فی اکلہ ہ ولاعادء ان ینعدی حلالا إل حرام وہو مجد عنہ مندوحة۔ 
وعن الحسن بسند صحیح قال: ٭غبر باغہ فیھا ولا متعدفیھا أ کلھا وہوغنی عتھا۔ 
وبسند حسن عن مجاہد وعکرمة الا: غبر باغ ہ پیتغیہ دولا عادء پتعدی علی ما 


مك نفہ. وبسند حسن عن الربیع قال: من غَبْر أن بیتغی حراما ویتعداہ: الٗتّری 
آ٭بتول ٴ٠‏ فن ابتغی وراء ذاك فاوللك ہم العادون ہ وبسند صحیح عن ان زید 
قال : ان یاکل فك بنیا > ونعصدیا من ا خلال إل الخرام : ویئرك ا خلان وھو 
عندہ . وبسند حسن عن السدی قال : آما باغ غی فیہ شہوتہ ؛ وأما العادی 
فیتعدی نی اکلہ یاکل حّی یدع ٭ ولکن باکل منہ قدر ما عسك بے تھے تی 
یبلغ بہ حاجنہ ؛ ویسند حمن عن مجامصد قال : غبر قاطع سیل ء ولا مفارق 
٠‏ ومن حرج باغیا أو عادیافف 
دن سعید بن جیبر نحوہ من طرقا 
عدیدة ؛ قال الطیری : واول ھذہ الأقوال بتاریل اللّة قول من قال: ٭ غبر باغ* 


جاعة ء ولا خارج فی معصیة اللہ ٤‏ فلہ الرحمۃ 


معصیة اللہ فلا رخصة لہ وإِن اضطر إليہ ۔ 


احکام القرآن 2 ج۔٢‏ 
باکلہ ماحرم علیہ من کله؛ہ ولا عاد ہ نی آکلہ ولہ عن ترک اکلہ مندوحة وغی 
وفك آن القہ تعالی ذکرہ لم برخص لأحد فی قتل نفسه بحال ٭ وإذا کان ذلك 
کذلك فلا شك أن اارج علی الإمام والقاطع الطریق وإن کانا قد آنیا ما حمرم اللہ 
علیھا ء فغبر ٭بیح نا فعلھھا ما کان حرم اللہ علبھا قبل إتیانھیا من ذاك ٤‏ من قتل 
أنفسھیاء فالواجب علی قطاع الطر ا علی الأئة المادلة الاّدبة إلی طاعة اللہ 
والتوبة عن معاصی اللہ ؛ لا قتل أنمسھا باناعة ے فبزدادان إلی ھا اناء وإلل 
خلاتھھا مر الہ خلاقا انٹھی ملخصا ( ۰۷ ۷ئ)۔ : 


وا بدل على آڑے أوئی اتفاق جمھور الفسرین ۔ ومنھسم اہ 
رضیي اللہ عنھا ۔ عللى ذلك ۰ ول الفمہم إلا معید بن جییر وحدہ ۔ فیا تعام ۔ 
وأما مجاہد فقد وافق سعیدا مرة وا جممھور أخری . وضبر الصحای الذی قد 
شہد المزیل یق حکم المرفوع عند آکثر انحدثین: کا قالہ الحاکم فی السندرك ۔ 
ما فقولہ تعالی: ہ وقد فصل لکم ما حرم علیکم إلا ما اضطررتم إليه ؛ مطلق 
فی الإباحة بوجود الضرورة من غٍ 
الإباحة بوجود الضرورة فی کل حال ؛ مطیعا کان آو عاصیا فی سفرہ ۔ 
ہ غبر باع ولا عادء وقولے : و غبر متجانف لائم ؛ عتمل أن ہراد بہ البغی 
وامدوان فی لکل ء وآن براد یہ الپلی علی الإمام أو غیرہء فم چزلتا خخصیص 
عموم الَية الأخری بالاحتال ؛ بل الواجب حملہ على ما یواطیہ معنی العموم من 
غبر تنصیص . وأیضا نقولے : ہ فن اضطر غبر باغ ولا عاد فلا ام علیہ ٠‏ 
وقوله: لاغمن اضر فی منسمۃ غیر متجائف لاثم فإن الله غفور رحیم8 کل واحد. من 
ہن فە حذف لا یتقی عنہ الکلام ؛ لن وقوع الضرورة لیس من فعل 
الضطر حی یصح تی الائم عنه ۰ واغذوف لا بد أن یکر معلوا المخاطبین 
ومدلولا لدلالة انخطاب > وھو ہہنا التاول لو الأکل الفھوم من قولہ : ٭ [غا 
و علیع نید : ای تتاوفا آر اکلھا ؛ فالقدبر : فن اضطر فاکل غبر باغ 
ا کے 0 ان حالا للڈکل . وھذا یوجب أن 
ولا عاد فلا إثم عليه ء فیکون البٹی والسدوان ۔ وھذا یوج 


شرط ولا صفة ء فاقتضی ذك وجود 


ج- 
کے ا ج 


کون حماہ عل اابنی والمدوان ق الڈکل آوی منه عل السلمین أو الإمام ؛ لاہ 
یندم للسلمین والامام ذکر ء لا مخذوفا ولا مڈذکورا ء قالہ الخصاص 
۱۸ء 

واجاب عن الرازی بان قولہ : ہ غبر باغ ولا عادء لا یصدق للا إذا 
انی عنہ البغی والمدوان فی کل الاأمور ء فیدخل فیہ تی المدوان بالسفر ضمناء 
ولا نقول : الفظ بدل على اِتعین ؛ وآأما تخصیصہ بالاکل فھو تخصیص من 
غبر ضرورة ؛ فکان علی خلاف الأصل انتھی ( ٢‏ : ۸۷) ۔ 

کون السافر عاصیا فی سفرہ لا عمع اتفاقا استباحشہ المیتة عضد الضرورة 
إذا کان السفر میاحا : قلنا : حماے علی ھذا الەٰی باطل إجاعاً . فقد اتفقوا 
على أن إقات علی بعض العاصی لا تمنع استباحتہ للمینة عند الضرورۃ ۰ فلو لم 
یکن سفرہ فی مخصیة وکان مع خلك باغیا علی رجل نی اخذ ماله وعرضه ؛ او 
عادیا فی ترك صلاۃ أو زکوۃ لم یکن ذلك مانعا من استباحة للضرورة إجاعا ۔ 
فثبت بذلك أن قوله : ہ غیر باغ ولا عاد ٤م‏ پرد بہ انتفام البغی والعدوان فی 
قیل کا قال الرازی : نے عام دخلہ التخصیص فی هذہ 
تھی . قلنا : ون دایل اشخصیص ؟ والفرق الذی ذکرہ إنما ہو جرد 
قیاس لایشہض دلیلا عل تخصیص الام اقطمی ولر سلمناہ فإنہ بیطل قرلکم: ا 
قولہ دہ غبر باغ ولا عاد ہ لا یصسدق إلا إذا انی عنہ البغی والمدوان ق کل 
الڈمور. فقد لم یصدقہ مع کونہ باغیا وعادیا فی بعضی الأمور: وإغا کان کذاك 


فتخصیصہ بالأ کل ہو الین ء لکونہ مدلول اخطاب معلوسا المخاطبین انفاقاء 
وانکارہ مکاپرۃ ۔ 7 


ا مم الذی بدل علی آنے لا بچوز صرفهہ للی الأکل وجوہ > 
ا قولہ: وغبر باغ ولا عادء حال من الاضطرار ؛ فلا بد أن یکون 
وصف الاضطرار باقیا مع بقاءکونہ باغبر باغ ولا عادہ ؛ فلو کان الراد پکونھ 


احکام اقرآنِ 7< 


126 
؛غبر باغ ولاعادہ کونے کذك نی الأکل لاستحال أن یی وصف الاضطرار 
مہ ء لأئہ حال ال کل لا یی وصف الاضطرار اٹھی فجرد شہویل وٹلیس ٠‏ 


فإن آکل النة کا ہو مضطر إلبھا قبل الأاکل مضطز إلیہا عند الڈکل أبضا ؛ 
وما زاول الاضطرار بعد اکل سُا یسد رمقہہ اوحینشذ عرم علیہ ال کل عندنا 
وعندکم انفاقاۂ الأتری أذامن آکرہ عل شرب انخمر فھو مکرہ عليه من شربھاء 
وعل اك أن تقول بانہ مکرہ علیہ قبل الشرب لا عندہ ؟ کلا : فکذاك جہن * 
على نا لا نسام 'کونہ حالا من الاضطرار پل ہو عندنا حال من ال کل للفھوم 
من اللطاب فافھم ۔ 


مال : وٹانیھا أن الإنسان ینفر بطیدے عن تناول البتة والدم ٤‏ وما کان 
کذلك لم یکن ہناك حاجة إإل الٹھی عنہء نصرف ھذا الشرط إل اتعدی نی ال کل 
مخرج الکلام عن الفا: قلنا: فلا فائدۃ إذا ی قولہ : ہ انا حرم عليکم الیتة 
والدم ؛ فإن ما ینفر اللإنسان عن تناولہ طبعاً لا فائدة نی ذکر تحریہ ؛ کا آنہ م 
یذکر تحرم بول الإنسان وعذرتہ لکونہ معلوما طبعا وعادة. وکیف یقول الرازی: 
إن الإنسان پنفر بطبعہ عن تناول الیٍےة والدم وقد کان الشرکون يأ کلوٹھا ٤‏ 
دکثبر من للشرکین عندنا الیوم لا ینفرون عنھما ؛ وإذا دخل احد منھم یق 
الإسلام لا ینفر عنھا إلا بعد صدة من الزمان ؛ ولو سلمناہ فنا أن نقول : ان 
الاصطرار بزیل ہذہ النفرۃ .او بقاٹھا ء فاحتیج إل النھی عن العدی فی الأکل ۔ 
وہنا أظھر من نع على عای فضلا عن عالم آلمی ء وإنکارہ مکابرۃ ۔ 


قال : وٹالٹھا أن کوئہ غبر باغ ولا عاد یفید نی ماھیة البغی والمدوان ٭ 
وھلم لِنھا تنتئی عند انتفاء میم افرادھا : فتخصیص بالاأاکل غبر جائز انتھی ۔ 
کنا : ٹی ماعیة المسدوان والیغی لیس بشرط اتفاقا : والالم مجز لأحد استباحة 
کل النة الضرورةء فن ہو الذی انّفت عنہ ماعیة خی والمدوان ؟ ولا عصمة 
لا ان عصمہ اللہ من الأنیاء والرسل . وإذ لا بد من التخصیص فتخصیصہ 


احکام القرآن ری ج۔+ 
بالاکل الدلول الخطاب أولی من خصیمہ بالغر الڈی لا ذکر لە : ولا دلالة 


الکلام عليه آصلا ۔ وقولے : إن الشافنی لا خصصہ بتی ا النٹر ہل 


حملہ علی ظاہرہ ۰ وھو تی العسدوان ء من جییعم ال 


العاصی نی ال 
نفے سابقا ۔ 


قال: وراہمیا أُن الا۔ 
اہ فمن اضطر ئی مخمصة غبر متج 
لکم نیھا؟ فان الإئم لیس بأبلغ من 
الإئم أبضا ؛ ومعناء غ "مس با 
ونحوہ . والذی قاتمرہ : إِن الیة تقتضی أن لا یک 


من الور > بردہ قولکم : 
مع آنہ موصوف بالعدوان والإئم ۔ 


والضطر المتتع من اکلہا خی بمّت بنزاے من مات من ترلہ کل انلبز 
شرب الاء نی حال الإمکان . فقول القائل : إباحمة الین ة رخصۃ للمضطر 
زلة قوله : إِن ]باحة کل ا ہز وشرب الاء رخصة لغبر الضطر ء ولا بطاد 
ہنا أحد بعقل ء لن غرض عل الضطر إلی ا 
فلا فرق بیٹھا . وإذا کان ذلك فرضا علیسە کان ترکہ معصیة ( وکونہ عاصیا 
پنفرہ لا بیج لہ معصیة آخری غیرہ ) . ولا لم بختاف الطیع والماصی تی کل 


احکام الفرآن یں کپ 


کی 


ایز وشرب الذاء کذلك تی اکل الیتة عند الف رفرۃ ( والا لزمکم آن تحرمر؛ 
علی الباغی على الإمام والقاطع السیل أکز 
ا إعانقة علی دلعصیة و وی ا 
جوابکم مھو جواہٹا ) 


ثل انلبز وشرب 'الاء أبضاء لکون إیاحتھا 
والجمع بیٹھا تتاقض . نما ہو 


بجرز للعاصی الق الإفطار نی رمضان إذا کان مریضا : واٹانی قراك 
آەلا سواہ 


بجوز للعقیم العاصی أن ملح یوما 
الیسم عند عدم امام ء 


: وکذك برخصون لہ فی الفر 
وبرخصون المقسم العاصی ان عسح یرما ولیلة . قاله 
ا لمصاص ر١‏ : ۸) . وبا جمللة فسسد اخختیف العلباء فی معنی قولہ تعالی 


عباسء والحشن؛ ومسروق ( وفتادة 
٠‏ ومجاہد فی رواب 
لینة و ولا عاد الاکلِ و قولد أصماینا > ومالك ىر 
ا مارجین علی 


: مغبر باغ فی 


بن آنس ؛ وأباحوا 
٠‏ کا آباحوا مم اکل ایز 


وقال توژں روایة ) وسعید بن جہر 


7 
ایضا وقد عرفت أن قول 
می بمعی نص الکتاب واللہ تعالی 


270 افطر زایا ا ا و 7ت 
کال : اوھو قول افناعی انتھی من ال مصاصر 
ا 
آعم بالصوای 


7 و 


کا ای سوا لچ اتی او ا 
یں اصی بالسفر 


قال اللہ تعالی : و ولا 
لہ قتل نفسہ؛ ولا إلقادھا فی 
الاشُری آنہ لو امقنع من آکل الباح من الطمام معہ حّی مات کان عاصیا 


احکام القرآن ناف 


لل تعالی ؛ وإِن کان باغیا عل الإمام ؟ بل یکون اەتناعہ من الأکل زیادة علی 
عیصائہ ؛ فوجب أن یکون حکدے وحکم الطیع سواہ لی استباحة اکل ااینة 
عند الضرورة ء تحرزا عن الزیادة فی العصیان . فإن قبل : قد یمکنہ ال ول إل 
إلی استباحة کل الينة بالتوبسة ؛ فإذا لم ینب فھو الانی على نفه : قلنا قھل 
تقول : إن ترك التوبة ببیح لہ قتل نفسه ‏ کلا : لن بقول بذاك أحد یعقل . 
وہذا العاصی می ترك الأکل ني حال الضرورۃ حّی مات کان مرٹکیا لضربین 
نفسہ بترك الأکل فافھم ۔ 


إلا قدر سا مك نفسہ : والرد على من جوز 
: قال آبو حنیشة وأسعابہ والشافعی رحمة اللہ 
علیھم: لا یاکل الضطر من الینة لا قدر ما مك رہق . وقال عبداللہ بن الحسن 
العنبری :. یاکل منھا ما یعد جوتے . وعن مالك : یاکل مٹھا تی 
ویئزودء فا وجد غی عتھا طرجھا . والأقرب فی ەلالةالاة نا ذکرناہ أرلا: 
لأن سبب الرخصة إذا کان الإ جماء ؛ فی ارتفع الإ اہ ارنفعت الرخصة کا لو 
وجد ا لال لم مجز لمہ تناول الیدة لارتفاع الاإبفاء إلی اکلھا لوجود الخلال * 
فكذلك إذا زال الاضطرار باکل قدر منە فا اد حرم ء ولا اعتبار فی ذلك بسا 
الموعة علی ما قالہ العنبری ٤‏ لأن الو عمة فی الابتداء لا تبیح اکل الینة إذا م 
خف ضررا بٹرکہ ؛ فکذا ہھناء ویدل عليه أپفضا آنہ لو کان معہ من الطعام مقدار 
ما إذا اکلہ سك رمقہ لم بجز له آ, ل الیةء فإذا آکل ذاك الطعام وزال 
خوف التلف لم بجز لہ أن یاکل الینة ؛ فکذا ذا کل من الینة ما زال معہ عوف 
الضرر وجب أن حرم عليه الأکل بعدہ . قالہ الرازی فی الکیر (۴: ۸۸) ۔ 
وقال ا المری فی الاحکام لہ: ہذا الضرر الذی بیناہ یلحق إما بإکراہ من ظالم؛ 
آو مجوع فی غخمصة ء آو پنقر لا بجد فی غبرہ ؛ فون التحرم نم عن ذلك 


ا تا 
مم الاستثناء ٤‏ ویکون بباحا . فاما الإ کراہ بیج ذلك کلہ إلی آخر الاکراہ+ 
فلا خلاف تی جواز الشبٍع منھاء وإن کانت 


واما للشمعة فلا علو ان تکرن دائمۃ 


احکام القرآن ب۹ کے 


3 
نادرۃ فاختاف ( ای علاء المالکیة ) تی فك عل قولین ؛ احدھا : یاکل سی 
پیع ویتضلع َ قالہ مالك . وقال غیرہ ؛ یاکل علی قدر سد الرمق ؛ وبہ قال 
ان جیب ؛ وابن الاجشون لن الإباحة ضرورۃ ٭ فتقدر بقدر الضرورۃ رقلت: 
ازم الفر! بمرمة ما زاد علی سسد الرمق مطلقا ؛ ولو کانت اغضممة داثنة ٭ 
لکون اڑباحة ضرورة فی الدائمة أیفبا کا ہو ظاہر ) . وقد قال مالک نر موعنہ 
الذی الفہ بیدہ ء وام لاہ على اممارے . واتراہ وقراہ عمرہ کلہ : یاکل نی 
پشیع ۔ ودلیلہ ان ؛لرورۃ ترفع التحریر فیعود مباحا رقلنا : نعم ؟ ولکٹھا ترفع 
التحریم عن قدر الضرورة دون الزائسد علھا ) ۔ ومقدار الضرورة ما ہو من 
حالة عدم القوت لی حالة وجودہ حنی بجد تھی ۔ رص )٣٢‏ . تل ہذا 
مقسدارہا من حیث الد ؛ واما مق‌سدارہا من حیث اتناول والٛ کل فھو 
قسدر ماك نفسہ ؛ کساقالے جمع من للفسرین من اسابین ء وقد 
ذکرناہ اول الاب ۔ 


قال ال جٰصاص: ال اللہ تعالل: ہ ]لا ما اضطررتم إلیه+ فن اضطر 
غبر باغ ولا اد ء قعلق الإباحة بوحود الضرورة ؛ والضرورقھی خوف الضرر 
برك الڈاکل ء ما على نفسہ أوعلل عضو من اعضالہ ء فی آکل بمقدار ما ہزول 
عنہ الحوف من الضرر فی الحال فقد زالت الضرورۃ روم بیق ہو مضطرا ال ) 
ولا اعیار تی ذف یسد ابفوعۃ رئم ذکر ما ذکراہ عن ارازی وقند آعلم من 
المصاص ) . وایضا قولە تعالی :٠ہ‏ فن اضطر غبر باغ ولا عادرہ قد ینا انا 
الراد منہ غیر پاغ ولا عاد ق الأکل ۔ 

ا : ان ل٦‏ 

الڈکل فوق ایی عقر ق یاعات ا : وسلم آنہ 1 دا3 
لان لع عظور فی ا.احات ایضاء فوجب أن یکون الراد : 
ان ذلك حظور فی ال ںا 
پکون لاعتصاص باليتة بھتا الوصف 
مو ان لا یتاول منھا إلا مشدار زوال 


منھا فرق الشع ؛ : 
شر باغ نی الأکل مھا مقدار الشیع حی 
دعفدہ الإباحة بہذہ الذریطة فائصلۃ ٥‏ ود 


احکام اقرآ ى-۱۷۔ ج2 


خوف الضرورة . 
ا ففا 
می وس 6 سو موا 
الطبرانی عن آبی واقد الیٰی ؛ ورجالہ ثقات ء کا ف مجمم اازوائد )٠٠٥ :٥(‏ 
والناری کا فی لشکوۃ ص ۳۷۰) . واسا ما رواہ أبوداؤد عن الفجیع 

تقال : ما یل لٹا من الینة ؟ قال : ما طعائک 
ق ونصطیح (قال آبو تعم : فسرہ لی عقبۂ : قلح غدوۃ : وقداح 
عشیة ) قال : ذاك وآئی ا جو > فاحل لم الیتة علی حذہ الحال )٤٤٤٤(‏ ع 
العون) . فالوجہ فیہے أن بنا إن الاغتباق بقدح والاصطباح پآخر 
کان علی سبیل الاشتراك بین القوم کلھم ؛ وہو لا یقی نی إمساك الرمق شیا : 
فأباح لم تناول الینة ۔ علی تلك ا حال . ہذا ہو وجہ الد 
وإلافالٹر جیح لروایة الطبرانی والداری لثقة رجاٰا وصمة سندھاء وف سند أی داؤزد 
عقیة بن وہب العامری فيہ مقال ء ذکرہ الاذری . وأیضا ]ذا تعارض ا حرم 
والیح فالئرجیح المحرم ؛ کا تقرر فی الأصول اق لغم ین 


العامری آنہ أتی رسول اللہ 
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< قال ا لصاص : لم یبیح م الیصة إلا إفا م مجدوا صبوا ۔ وھو شرب 
الغداء - و غر وھوشرب العشاء ۔ آو بجدوا بقلا یاکلون ء لن من وجد عثاء 
آو غداء و یقلا فلیں بعضطر . وہذا یدل علىی أن اباحة 1 
خوف الضررنی الابتداء اتنا: 


و ہیں 
فکذلك یق الاتھاء ) والقہ أعلم ا کو کس 

اید الڈی یصح بہ الوصف بالاضطرار : واختلفوا نی الحالة الًی بصح 
ھا الوصف بالاضطرار ویباح عندھا الأکل: فذھب ال جممھور إل أنھا ا حالة ال 
یصل بہ ال وع لل حد املاك ‏ و پل مرضی یفضی إلیہ . وعن بعض الالكیة 
تحدید ذلك بٹلائة أیام ۔ کذانی الیل ۔ انتھنی'من العون ( ۴ : ۴۷۳)۔ 


مخبر الضطر ی تنارل ھا ٹاء من انحرمات إڈا وجد جمیعھا : سئلة : 


۱ 


احکام الفرآن ے۔۱۷۰۔ 


را نی الفسطر ِا وج کل ما ید من اھرعات ٢‏ ولروق من للا 
مہ و ض ٰ۵ كَِ الین والدم ولحم اللحئزیر سواہ فی التحریم والاضطرار > 
نوجب أن یکون خخبرا فی الکل ۔ وھذا ہولألیق بظاھر لہ الَبة + وھر آرل 
من قول من اجب أن یقاول دون لسم المنزرء ویعد لم اطنزر اعظم شآنا 
نی التحرع ۔ قاله الرازی ( ٢:.۸۸)۔‏ 

الضطر إل الشر ب إذا وجد خمرا ہل مجوز له 
ی الضطر إل الشرب إذا وجد خمراء أو من غص 
ا مر ؛ فنھم من اباحہ بالقیاس علی ھذہ الصور 
والقیاس ء وھو قول سعید ‏ وأبی حنیفة رغی اللہ عنە : وقال الثانی 
رضی اللہ عنہ: لا بشرب؛ لأنه زیدہ عطشا وجوعا ‏ ویذھب عقله ۔ واجیب 
عنے بأن قوله : لا زیدہ إلا عطشا وجوعا ؛ مکابرۃ ؛ وقوله : ہزیل العقل+ 
فکلامنا نی القلیل الذی لا یکون کےذك . قاله الرازی ٢(‏ : ۸۸) وا جمواب 
ماخوذ من ال حصاص ء حیث قبال : إنہ معلوم من حاا أنھا تمسك الرمق عند 
الضرورۃ ء ونزیل العطش ؛ ومن أھل اللسة فیا بلنتا من لا بشرب للاہ دھرا 
اکفاء بشرب‌الیمر عنہء فقوہم فی فلك غبر العقول؛ العلوم من حال شاربھا ۔ 

تال : وأما قول مالك : إن الضرورة ِا ذکرت نی الیدة و تذکر فی 
مر ا نی بعض الآیات مذکورۃ فی الیٹة ٤‏ وما ذکر ممھاء وف یعضھا 
ہذکورۃ فی سائر الفرمات ؛ وہو قولہ تعالی : ہ وقد تصل لکم ما حرم علیکم 
لا ما اضطروتم إليەہ وقسد فصل لتا حر اغمر ف مراع رر 
والضرورة الذکورة ق الب منتنلیة کاثر افرمات ۔ وذکرہ ما فی الیة و 
علبھا غبر مانع من اعتبار موم ار الگعری فی ساثر ارمات ؛ و ا 
آخری آیہ نا مین انی تی ززسیۃ الیۃ زساء نے پاکٹھا : وخرف لاف تی 
ترکھا ء وق مرچردئی سائر نف رمات ؛ وجب أن یکون سکھا حکھا اوجرد 
لإلضرورۃ . والل آء انتھی ملخصا ( ۱۲۹:۱) ۰ 


بھا٢:‏ ملق اختافرا 


ما یسیغہ ووچدا 


وھذا ہو الأقرب إِل الظاھر 


احکام القرآنِ ام 


انداری باغرم عند الفرورۃ : 

من اغمرسات ) تاج إلی تتاوفا العلاج ٤‏ ناف س1 وی 
فآباحہ یعضہم لاص والعٰی ٭ ۔ ما اق نر آنہ چو باج 

العرنین شرب أبوال الإبل وألیانھا لتدوای ر ملق علیہ وأما للەنی:فن وجوہ 
تعالی آبا ح کل الیتة لصلحة النمس ٤‏ فکذا مھنا ۔ ومن الناس من 
حرمہ واحتج یقولہ علیه السلام : ہ إن اللہ تعالی لم معل شفاء می فیا حرم 
علیھم ؛ وأجاب الڈوارن بأن القمسك بہہنا ابر نما یتم لو ثیت أنہ محرم علیھم 
تاوله عند الضرورة : والزاع لیس إلا فیے ٭ قالہ الرازی . وحاصلہ تأوبل 
الحدیث بأن اللہ لم بیمعل شفاء آمتی ذیا حرم علیھم ما دام رما علیھم ؛ وھذا 
لا نزاع فیہ ؛ وا الثزاع تی فساء. التحرع عدد الضرورة فاقھم والبسط ف 
الطولات : وقد استوفیت الکلام عليہ ني إعلاہ السٹن فلبراجع ۔ 


والحدیث اٹانی رواہ ان حبان ء والیھتی عن آم سلمة ء او ذکرہ البخاری 
تعلیقا عن ان مسعودء ورواہ سا ٤‏ واحمد وابوداود وان ماجہ؛ ون جبان 
عن علقعة بن وائل عن آبیه : سثل البی کےلاے ء عن مر فتھی عنھاء وکرہ ان 
تصنع ء وقال: واتھا لیس بدواء: ولکتہ داء ہ ولفظ ان حبان: ہ إغا ذك داء 
ولیس بشفاء و . وعححہ ان عبد البو؛ کا فی اللخیص (ص )۳٦٣‏ ۔ وللڈولین 
حملہ علی غبر الفضطر ؛ ولقہ تعالی آعلم ‏ 

النداوی بالخمر : مسئلة : 
[ل ذلك النداوی إِن انتھت: 


فا لم تہ إل حدد الضرور: 


اف النسداوی بالحمر۔ واعلم آن ا حاجة 
إلی حد الضرورة قد تقدم حکہ فی للٹلة اژالنۃ ؛ 
تقدم حکمہ نی السئلة الرابعق ٤‏ وق تعالی آعلم ۔ 

اختلف العیاء فی وخصاة الضطر ہل ھی من آحد نوعی ا حقیقة اُرھی من 
ٹانی نوعی انحاز ؟ وترجیح الا قال تی النفسبر الأحمدی : اعتلف 
الملاء نیا بینہم فی نا ہدہ الرخصة من ای قسم منٴ الاقسام الریمة ؟ فاحد تو 


8ئ 


آحد نوعی 1 

+ ولا برتقع ارمةء کانی الإاکراہ علی 
صبر ول یاکل حّی مات م بت آنما . ایدل علیہ 
غقور رحم ؛ لأن إطلاق اق النفرۃ یدل علی قیاِ 
من ثانی نوعی احاز ء یعنی بر تفع الحرمة 
یدل عليه قوله تعالل؛ ؛ وقد فصل لکم 
ما حرم علیکم الا ۔ا اصتطررع [, سی ىا اطر یه من افرع : والکلام تی 
بالاستئناء عبارة ما ورام ا 
مباحة قبل التحریم + فیقیت فی حالہ الاضطرار على ما کانت . وآما إطلاق النفرۃ 
مع الإباح فباعتبار أن الاضطرار یکون بالاجتھاد ء وعسی أن بتناول زائدا علی 
قدر ما محصل بہ سد الرمق ‏ 1ذ مٹل من بھذم اغخمصة بعسر علیہ رعایة حد 
الاضطرار الرخص ورعایة التناول بقدر الحاجة ؛ فن أجل ذلك ذ کر الغفرة ٤‏ 
وممناء أن الطلا فی الاجتھاد موضوع لا بوخذ یہ . والل تعای آعلم انتھی ملخصا 


الشافعی ۔ وھو 


و 
عن ای یومف ابضا ۔ َٰ 
الذًکر لف جالة الا یارار 7 


برخصر 


آابتا 7 آني 


خی لو صبر ہعات مو 


معاہ رص )٣٢‏ ۔ 


قلت : کلام المصاص پسدل عل عم الاتلاف تق سللة ٭ وأ کلیم 
عون علی حل زلٍنة لفمضطر کحل انلبز والاء لغِ ٥ء‏ حتی لو مات ول یأکلھا 
کان عاصیا للہ جانیا عل تقسہ ٢(‏ ۷ ۔ فلعل ما عزوہ لی نی یوسف من 
انخلاف جو روایة عنہ ؛ ومذجے موافق لذاہب ا ممھور ؛ ویژیدەم ما ذکرنام 
یی ہی و سرت 
قال القہ تعالی : × لیس البر آن تولوا وجرهکم : الّیۃ 


غاد لامل الکتاب والسلمین ؛ والراد من ذکر 
ومیلہ ی الکشاف ۔ 


بحتمل أن یکو اخطاب 
الشرق وللمرب اسم لا تعین الستین ٤‏ ء کاف الر(وح 
یں ایل لی ین ایا لصاو بل من شرائٹا فلا وجب لی کسانہ 


احکام اقرآنِ ۳۔ 


ڈروطپا : وعل ہنا فیمکن الاععدلال به عل أنِ لی 
ا ٠‏ 1 الصلوۃ من الطاعات القصودۃ والسبر القصوہ ٠‏ 
فلا یصح ٹی ابر عن أرکاتھاء وقولہ: ہ لیس ابر أن تولوا وجوکم قبل الشرق 
وللئرب ء نی کون الامتقبال برا مقصودا ؛ فھو إأ من شراشط الصلوۃ دون 
آرکتھا ۔ فلا مجب على الصلى نے الاستقیال کا لا مجب عليہ الیة نی الوضوء ٭ 
وف سر المورة ء وتطھیر اللیاب ء ونوھا من الشرائط؛ بل یکفیہ کونہ مستقبل 
القبلة ی الصلوۃ نوی الاتقبال أو م ینوہ وھذا من الواھب ۔ 

قولہ تعائی : ہ وآتی لذال على حیه × 


ہل فی الال حق سوی الزکوۃ ؟ قال ا حجصاص: محتمل أن پرید یہ الصدتة 
الواجیة ء وآن پرید بہ النطوع ء ولیس ی الآبة دلالة علی تھا الواجبة؛ وڑھا تھا 
ووعد بالثواب علیاء و ذلك لأن اکٹر ما فیہا اُنھا من البرء وھذا: 
لفظ یتطوی على الفرض والل ؛ إلا أن نی سیاق الَبّة ونسق التلاوۃ ما یدل علی 
آنہ لم پرد ہہا ائزکوۃ لقولہ تعالی: ہ وأقام الصلوۃ وآتی الژکوۃ ؛ فلا علف الزکوۃ 
علیھا دل على آنہ لم یرد اٹزکوة بالصداقة اللذ کورۃ قیلھا ٤‏ ومن الناس من 
آراد یه حقوقا واجیة فی الال سویالزکوۃءنحو وجوب صلة الرحم إذا وجدہ ذاغر 
شدید ء ویچوڑ أن پرید من قبد أجہدہ ا موع ستی سخاف علیہ التلف فیلزمہ أن 
یعطليه ما یسد جوعت . وقد روی شريك عن أی حمزة عن عامر عن فاطمة 
قیس عن النی کے آنہ قال : ون الال حق سوی الزکوۃ ء وتلا قولہ تعالی : 
ہ لیس ابر ان تولوا وجوھکم ؛ الایة . وروی سفیان عن بی الزییر عن جار 
عن ابی کیچ آنہ ذکر الابل غقال  :‏ إن ٹیھا حقا : نسثل عن ذاك ء فقال ٠‏ 
٭ إطراق فحلھاء وإعارۃ ذلوطا ٤‏ ومنحة سمیٹھا ٤‏ ۔ فذکر ق 
فی للال حفا سوی الزکوۃہ وہین فی الحدیث الڈول آنہ تاویل 

قلت: قال الترملی فی الأول: ہذا حدیث إسنادہ ایس بقاكء وآبو حمزة 
میمون الأعور یضعف. وروی بیاذ؛ وایل بن سالم عن الٹمی منا احدیث 


بن الحدیمن أن 
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من قولہ : وھذا أصح التھی (۱: )۸٤‏ وقبال ی حدیث أآں غربرۃ ٭ إِد 
زکوۃ مالك فقسد قضیت ما عليك ؛ : ہذا حدیث حسن ۔ وقد روی عن 
وی کاپ من غبر وجہ آئہ ذکر الزکوۃ؛ فقال رجل : یا رسول القہ ٭ ہل على 
رما ؟ فقال : ہ لا إلا أن تطوع ٤‏ انتھسی ١(‏ : ۷۸) . ورواہ ان ماجۃ 
و لیس نی الال حق 
سوی الزکاة ٠‏ . قال الشیخ تی الدبن - ہو ان دقیق العید فی الإمام: (کذا ہو ف 
عن ابن ماجہ : وقد کتبہ ما أدی زکونہ فلیس بکنز ) 
وہو دلیل علی صحة لفظ الحسدیث أی ویتی احال الوھم ‏ کٰلا فی اتلخیص 
ر: ۲۱۱۷ء 


وأما الحدیث الٹاقی فرواہ الطبرانی فی الاأوسط ١‏ ورجالہ رجال الصحیح + 
خلا شیخ الطبرانی وقد روی عنہ ان أن حاتم کتاببة ٭ ول یفعفه أحد کا ق 
اییع (۴ : )۱١۷‏ . ولیس فی آنہ تاویل الآة . وجائز أن برید یہ حقا مندوبا 
إلیهء لا واجیا إذ لیس قولہ : و فی الال حق ٭ ہو إن فی الإبل حقا ہ یقتفی 
الوجوب إذ من الحقوق ما ہو ندب ؛ ومنھا ما ہوفرض (قلت : ییعد حملہ عل 
الدب اورود الوعید علی ترکہ فی حدیث ان الزببر مرفوعا : ہ ما من صاحب 
الیل لا بی حقھا فی رلھا ونجدٹھسا إلا جیئی یوم,القیمة حنی تبطح نا بقاع 
قرقر . تطازہ باعفاقھا : کلیا نفدت أولاھا اعندت عليہ آخراھا ٭ حی یقفی 
بین التاس وبری سیل ہ رواہ الہزار+ ورجالہ ثقات , کذا ق اٹجیع (۳:٥۲)۔‏ 

فالڈول ان یضال : ان معنی قوف پل : ہ إذا أدیت زکوة مالك فقلدہ 
قضیت ما عليك : وفوله : و لیس فی الال حق سوی الزکوۃ ء آئه لیس فیه 
حق بب بنفس الال ولاعتاج ق وجوبە إِل سب آخر غبر الال سوی الزکوۃ ؛ 
وأما فکاك الأسیر ء وإطعام الشطر ء ونفقة خی الرحم الماجزء واقشة از واج 
والولد الصغارٴء فوجویہا مضاف إی سبب آندر غبر الال وأن کان لمال 
مشروطا فیا ۔ 


پالإسناد الذی أنخرجہ عنه الترمذی عن فاطمة بنت قیس بلفظ: 


النسخة من روابت 


کس 
احکام القرآنِ کرئئد و - 


ابڑواب عن اسندلال الخصم بقولہ : ہ لیس فی الال حق موی الزکوۃ ٤‏ 
عل عدم وجوب الأضحيیة : وعل ہذا فلا یصح الاستدلال بە علی عدم وجوب 
الاضحیة ء فان وجوہا مضاف إل سبب ضر أیضا وان کان الال مشروطا 
نیا ؛ فان الأضحیة لوتعلنق وجوہا بنفس الال کلزکوۃ ماساغ المضحی أن 
پاکل مٹھا کالزکوۃ ء وا الواجب فی یافة ونحوها . وکیف 

یضح الاستدلال بہا علی عدم وجوب الأضحة وقبد اتفقواعل وجوب صلقة 
الفطر ؟ فالحق ما قلتا : إنہ لیس فی الال حق مجب بنفن الال غبر الزکوۃ ؛ 
وأما با ہواھا من الحقوق فانھا تجب بسبب آخر غبر الال ٭ وختمل آن یکود 
إطراق الحل ؛ وإعارۃ الذلول من الإبسل ٭ ومنحة سینھا واجباٴقبل وجوب 
الزکوۃ> ۔ 

تسخت الزکوۃ کل صلقة : قال ال حصاص : ۔خدثنا عبد الباقی حدثنا أحمد 
بن حاد بن سقیان حدثنا, کبر بن عبید حدث بقینة عن رجسل من بی تیم یکنی 
أیا عصد اللہ عن الشمنی عن سروق عمن عللی مال : سال رسول اللہ گی 
نضخت الزکوۃ کل صدقة ہ : وحدثنا عید لباق :حدثنا حسین بن عق انستری 
حدثنا على بن سبید حدثدا السیب بن شريك عن عبید الکتب عن عاسر عن 
مسروق عن علی قال, : ہ نسخت اازکو: کل صدقہ ؛ فإِن صح ہذا الحدیث:عن 
ابق کل فسائر الصدقات الواجبۃ مفضوخة بائرکوة ء وإ۵لم یصیح ذاك مرفوعا 
اک انی کے خمالۃ روایو فان حدیث علی علیہ السلام حسن السند وھو یوجب؛ 
اض لات نسع الصلقات الي کاقت واجیة بالزکوة . وقاك لام لان طریق 
ا + دحید یکوٹ التسوخ من الصدقات صدقات قمد کانت واجرۃ اتنام 
باسیساب من قبل من بجب علیہ ( 
7 و دانوا حقہ یوم حصادہ ؛ٰآلم مضوخ عند البعض 


وف کا یں 
۱ وگماِما ڈکرنا من الیٹو الی من نھو الالفسای علی ذوی الأرحام ‏ 
رام ٭ وم یلزم من امام الشطرء فِنَ مذہ فروقی لازمة ”ہے ىر 
منسوخة بالزکوۃ ( لن سب وجوہا الفرورة وفرھا لاق الال ٠‏ وصدقة 
اقطر واجبة ند ہائر الفقھاۂ ء وم تنشیع بالزکوۃ مع أ وجوہا اہنداء من ۔قبل 
الہ تعال ٤‏ غیر متعلق بسیب من قبل الید (وفیہ أن وچوچا لیس نین الال 
بل سیيہ الرأس الڈی یموندہ کیا ڈٗ افقھامہ ولنا تجب عن العید الکافر فاٹھم ۔ 
فرض الزکوۃ مقدم على صدقة الفطر:ٴ والڈول أن فرض الزکوۃ متقدم عل 
صدقة الفطرء لأنہ لاخلاف بین السلف نی آن ہ حم السجد:ء مکبة ؛ وآنہا من 
آوائل ما تزل من القرآنء و نویل لفن لے 
ڈیڑتون الکو جم بالآصضرۃ ہم کفرون . والڈسر نصندقة لفطر ھا کا 
بالدینة ء فدل ذلك لی آن فرض الڑکوۃ مقندم ‏ عَل صلاة الفظر > 
الواقدی عن عبداللہ بن بن الرحمن عن ائزعری عن عرُوة عن عائشة قالْتً :ٍ 
:ام رسول پل زکاة الطر قبل أن تفرض الزکوۃ ؛ فلما فرضت الزکٴوۃٴم 
یامرم ول یتھھم ء وکانوا خرجونہا ؛ لیس بصحیح ( والوافسدی لاجتج بە ق 
الأحکامٰ) ‏ ولو صنح م یل على نسخھالأن وجوب اژکوۃ لایتی بقاء وجب 
صلقسۃ القطر رما قد تنا : إن حدیث عل ِا یسدل على شخ حقوق مقدرۃ 
انت واجیة یسب للال قبنل الژکوة ء وصلشة اقطر لیس سبب وچوہا الال 
8 پ2 
وی ہج العید م تسخھا الکو : وآنا المقرق اي 
تجب یسیا من المبد کالکفارات والنذور لا خلاف أن الزکاة لم تنسخھا اتتھی 
ا ا مم ردما للاحم ار والتوضیح ۔ وف 
أن کون ناراد ۔ جا مر - لیٰ قولے : ہ وآق ڈال علی حے ؛ 
رۃ یا ولا کرار ء لأن الفرض ما تقدم بیان ممنارٹھا> 
٠‏ و وآنی الزکوۃ ٥‏ ۔ بین آداتھا والحث علا ۔ 


روا 


الغ۔ ان تلقروشۃ 


امن ہدا _ آی من قولہ : 


ے۱۳8۔ ج 


احکام القرآن 
نا تیر إذا کانت فی مصرٹھا : وقدم بیان الصرف اھ 
فان الصدقة إنما تعتبرٴ ظا کانت فی مصرف لھا ؛ کا یدل عليه قوله تعالی : 
ہ قل ما اٹم من خبر فللوالدن والأقربین ہ انٹھی ( ۴ : )٦٤‏ ۔ واندحض 
بدكغ سا ذٴرہ لذرازی فی الگپر من أاحمل الاصاء عل الزکوۃ ضیف 
ا یہ 

قال اللہ تعالی : ہ یا ابھا الذین آمنوا کتب عليکم القصاص فی القتلی ٤‏ 


عقتفی العمد القصاص دون الدیة : فیە مسائل 
القصاص دون الدی لاإجاع على أن الممد هو الراد ػة ء وحم القنل اللطاء 
مذکور نی سورة النساء بعدہ ء ففرٍے دلیل على أن القود واجب فی العمد متعیناء 
لقولہ: تب علیک القصاص فی القعلل ہ ولایقال: کتب الڈی' الین عند التخیبر؛ 
علی ما لا خی . فقیہ رد علی الشافعی رحم اللہ فی التخیر 
قال فی الروح : وذھب ساداتنا ا تفیة وللالکیة وجاعة إل أن۔ہ لیس للول إِلا 
القتصاص ء ولا بأخذ الدیة لا برغیا القائل ء لن اقہ تعالی ذکر نی الا ال 
فعین أن یکون القصاص فیا ہو ضد احطاً ؛ وہو العمد ١‏ ولا تعین بالفسد 
لا یعدل عشه ؛ لثلا یلزم اثزیادة علی النص بالرأی . واترضبن منطوق التص 
وجوب رعایة الاواۃ نی القود ؛ وہو لا یقتضی وجوب اصل القود ٠‏ 
بأن وجوب القصاص وھو القسود بطریق لا۔ساواۃ یقتضی وجوہہنا اتھی 
یل ا 7 


وین اللیبة ۔ 


اجیب 


وقال ا حصاص :.قولے نت 
7 اص :. قولہ تعالی : ہ کب ریو و و 
الی الوجیة القود لیس تی 3 
النص إلا بنص مثله ؛ لن ١ا‏ 
فی موجب القتل العمد ء فا 


ذکو الدیة ء وھو غیبر جائز أن بزرنے ل, 
اد فی الئص توجب اللیغ ۔ وقند اعتف الفٹھاہ 


یو حن 
ال أبو تیفة وأسحابہ ء ومالك بن آنس : والقوری× 


احکام الفرآن پت اپ 


وان شجرمتة ٤‏ داہن بن صالح : لیس للول الا القصاص ۔ ولا یاخذ الدیة 
لا پرضا لقائل ۔ وقال الڈوزامی ؛ والیث ہ والٹافی : الول باکیارین اص 
القصاص والدیة وإن لم برض ااقاتل انٹھی ٠‏ 
واحتجوا مما رواہ الیاعة عن بجی بن آں کثیر عن آن سلمة عن آ مررۃ 
ق قصة الفتح : ہ ومن قتل لے ققیل فھو نخبر النظرین ؛ ]ما آن یعطی الدیة * 
إہا ان یقاد ُھل القتیل ؛ ہنا لفظ مسا کتاب الج . ولفظ البخاری ق 
کتاب الع : ہ اما أن یعقل ء وإما أن یقاد أھل اقسیل ء ولفظہ نی اللقطہ : 
:ما أن یندی ء وإما أن یقید ہ . ولفظہ ف السدیات : ہ ما ان یدی ؛ ولما 
ان یقاد ء ولہا أن بقدی * 
قال الھیل نی الروض الأنف : حدیث ہ من قتل اے ققیل فھو بر 
ان انت اف زوا فو عل ٠‏ الفاظ : أحدھا ہ إما آن یقتل ء 
۔ العانی ہ إما أن یعقل آو یقادہ , الثاك ہ إىا آن یفسدی ولما 
؛ ان یعلی الدیة وإما أن بقاد أھل القتیل ۰ . الحامس ہ ا 
پر ا بقل , السادس ہ پقتل آو یقادی ۰ . الابع ہ من قتل تسدا دم 
پل آرلیاء انقتول ؛ فان شاءوا قتلوا وإن شاءوا أخصذوا الدیة ٭ , اامن و إِن شاء 
افلہ دمہ ء وإن شاء فعقله ٭ . وھو حدیث صحبح انٹھی من الزیلمی ٠ )٣٣٦:٢(‏ 
ولا غی أن الفاداۃ تکون بین اثنین ٭ کللقاتلة والضاربة وحرھا ء فدل 
على أُن الراد فی ساثر الأخبار الدیة برا القاتل > کا قال تعالی : ہ فإمامٹ 
بعد واما فداء ٤‏ وللعنی فداء برضا الأأسپر فا کینی بانصنذوف عن ذکوہ لعل 
لخان یہ بریں ےر فلال ابانہ لا بجوز إلرادے إباہ پر رضاہ قلله اخصاص 
رد مں . وقال اللهلب وغیرہ ء یستفاد من قوله و فھو بخبر النظرین ٤‏ 
أُن الوی إِذا سثل نی الەفو عل عال ان تل ذدك ء وإن شاء تس ؛ وعل 
الول اتباع الڈول ۔ ولیس قیه ما یدل مل راہ اقائل عل بنل الدیة ر نتعابارئ : 
٢‏ ۸ء)ء٭ 


احکام القرآن انان 


ویدل عل أن موجب السد اقود لا غر قولہ تعال : وکنا علیہم ٹیر 
ان اقس بالمس ہ الػّة ء وقوڑے : ہ ومن قتل مظلوما فقد چملنا اوليه ساطاتا 
فلا یسرف ف الفتلٴء وقد اتفقوا أ القود مراد بھ ۔ وقال تال : ہ وإن 
عایم نعاقبوا ٹل سا عوقیم یہ ہ وقالٴ: و فن اعتدی علیکم فاعندوا علیہ ٹل 
ما اعندی علیکم ٭ والٹل ہو القود ۔ ویسدل عليه حدیث أنس ‏ قصة الریع 
ققال النی نآ کتاب اللہ ااقصاص ء متفق عليه . فحک پالقصاص 
وم بر ٤‏ وو کان امیار الول لأعلسم النی کل د وال 
لامخصوص الورد. وحدیث ان عباس رفعہ ہ العمد قود إلاآن یعفو ول القتول+ 
‌ وإعق بسند حسن ؛ وأخرجہ آبو داؤد ء والسائی 
قتل مسا فھو قود : ومن حال خونہ قعليه لعنة اللہ 


آخرجہ ان آی 
ماجہ مطولا با ٤و‏ 
والملائکة والناس أجمعین۔ 


وروی ان حزمٴق ال من طریق الزھری عن یی بکر بن محمد بن عمرو 
بن حزم عن آبیسہ عن جدہ آن رسول اقہ پلیہ تب تی کیہ )١(‏ لإل أھل 
امن مع عمر ؛ انتھی ( )۳٦٢:۱٢‏ . وللراد 
بجدہ ہو عمرون حزم : لا ابنہ حصد ؛ فارتفعت شبھة الإوسال الّي تو مھا 
الزیلعی . ومن أراد البط فلبراجع کتاب الدیات من إعلاہ السْن آو أحکام 
القرآن للجصاص فقد آفاد وآجاد : وأیضا فقد روی عبد الرزاق عن ان چرچ 
عن ان طاؤس تمال نی الکتاب الذی هو عند أی وھو عَن۔رسول ا 
اصطلحوا فی العمد فھو على ما اصطلحوا عليه ٭ وروی عبد الرزاق أیفا عنْ 

عن عبد العزیز بن عمر بن عبد المزیز یه عن عمر بن الخطاب قال 

العقل إن اصطلحوا عليه ولا 


بن حزم 8 الحمد قود والطاً دہ 


(اع وھذا الکتاب مشھو, 
آلدیات من الڑعلاء ۔ 


تلفساہ 8ء یالقبول کا ذکكرته فی بابە 


سکام اقرآذِ کے 9 


۱ : ۳۷۴) . وھذان مرسلان صحیحان وفیھا أن وئی القتول لا پستحق الدیة 
پالاصطلاح : .وبہ نقول ء فافھم ۔ 

پقتل ار بالعد إذا قتلله متعمدا : اللئلۃ انار : قد اختلف الفٹھاء ق 
اتصاص بین الأحرار والەبیدہ فقال آبو حیفة وابو یوسف ومحمد وزفر رضی‌القہ 
عنھم : ,لا قصاص بین الأحرار والمیسد إلا ق الأئفس ء ویقتل ار بالبد 
والبد با حر. وقال ان أں لیل: القصاص واجب بینھم ‏ جمع ال جراحات التی 
ان وہب عن مالك : لیس بین ا حر والعبد قودھ 
بالحر ء ولا یقتل الحر بالعبد . وقال الشافعی 
من جری علیہ القصاص فی النقس جری عليه فف ا مراح ولا یقتل الحر بالعبد٤‏ 
ولا یقتص لہ مه فیا دون اللفس ۔ ففاہر الیّة حجة لأن حلیفة رحمہ اللہ تال 
ون وائقہ ءلأن الآیڈ مقصورة الحکم عن ذکر القتل؛ ولین: ذکر ما دون 
النقس من ا مراح , وسائر ما ذکرنا من عموم آی الٹرآن فی بیان القتلء والمقوبةء 


دالاعتناء یقتضیٰ قصل ار بالعبد . ومن حیث اتفق الممی عل قتل اللبد بالخر 
ابو مراد بالیة إذا کان قاتلا ے 


تسنظیع فھا القصاص . وس 


وجب قتل ا حر بالعبد ‏ لن البد قد 
فکنك إذا ما رتتولا ء لان م یفرق ین إذا کان تاتلا آو مقتولا ؛ ٹھی عموم 
المبد اقائل والنتول جمیما . وبدل أیغضا علی فاك قولہ تال لکم ‏ 

_ ںہ آوجب القصاص لأن فيه حیا لت ؛ 
8 ہنا و ولائزم کون التصاص حیوۃ للأحرار 
عل عابل ) ولأن صفة أرل الایاب 
بز الاقتصار بحکھا عل 


۰ءء 


لقصاص حیوۃ پا وی ال٘! 
اك خطاب شامل الحر وا 
سن المید ء وبطلادے آظھر من أن غی 
تشملھم جمیما ء فاذا کانت العلة موجودة ف الع ٴ > 
بی من ھی موجودۃ نیہ دون غبرہ ء قالہ المصاص ١١(‏ 
م مر بافرٴوالعید بالعید والأاٹی 


وأما اعتجاج الخصم بقواے تعال : 


ہالرجل لدلالة اما ؛ والعٰی ااستابط 
٭وجود فی قنل المر بالعبد فوجب ان یپستی ەھنا عل ظاہر ال 
فلاھر ؛ واما العٰی فھو آئہ .اا قتل الەبد بالمباہ والنی باا 
والرجل ۔ وا فوقھا کان أولی ۔ لاف ا 
وآما قتنل الذکر بالأنٹی فلیس فیه 
تناسد : لن دلالة ااانی 


3 
نی القصاص عن غبر الذ کور 
اقتل عق ای باللید ٢‏ 
واحنجوا أبضا ہأنہ تعالی اوجب فی أول االاّیے رعایة الإللة وحو 
کب علیکم القصاص ف القتل ؛ فلا ذکر عقیيه قولہ: ہ ا حر پالر والعبد بالعیدہ 
دل .ذلك علىی أن رعایة التسویة فی ا حریة والمبد 
ا مر بقتل الد إہمال لرعایة الویة فی ھذا العنی : 
قاله الرازی 
والدلیل عل 


معتبرا 


الرجل . فین تمالوا: إن ا حر آدی من کل وجہ : والعبد آدی من وجہ ومالا 


اوہ رای تی من الز والٹرف بر عن الذل والقمان ٠‏ 


قانا 
بالعبد أیضا 
ا مر بالعبد أیضا ؛ لنہ ما أمدرت الالیة یق التصاص بت 
والعصمة وھی متساویان ی ذاك . وکنا أن الالکیة عدر نی العید بالعبد - 


بحکام القرآن -۳۹۔ 


' وك بقتل الشمہن بالادون ۔ كاك الم والشرف عسدر ‏ آفر ۔ وٰذَاٴْوو” 
اشریف بالوضیع ؛ والصحیع یح بالسقی ۔ والماقل ابالغ الغ بالصبی واننون : والرجل 
نارأۃ ٠‏ 

وقالوا: أیضا لا یقطع طرف الحربطرف المبد فلا یقنل پہ. تا 
القارق لأن الأطراف فی حکم الأموال عضدنا ص02 
أطراف الرجل والرأۃ 

ولنا من جھة السنة ما رواہ علی رضی اللہ عندان النی کاچ قال: السلمون 
تنکاا دماەہم ؛ الادیث اخرجہ ال اکم ومححہ ری ہو سندہ 
قال الحافط قی الفتح : 
ذ ا حر بالعبد ۔ وہو تصحیح الحدیث مع الاعتراف بدلالتہ علی جواز 
قتل ا حر بالعبد ز نیل ٦‏ : ۲۸۰) . لن الحسدیث عام فی المید والأحرار ٭ 
قلا مخص من شیع إلا بدلالة . وإن القصاص یعتمد الساواۃ فی العضمة دھی 
بالدین آو پالدار ء وہما سیآن فیھا . والتفاضل تی الأنفس غبر معتبر بدلیل ما 
ذکرناہ آلفا ۔ 

وف الروح : فنع الشاعی ومالك قتل الحر بالعید سواہ کان عبدہ آو عبد 
غیرہ لیس القیة بل للستة والإجماع والقیاس . آما الڈول نقد أخرچ ان آبِ 
شی عن علی رغیی اللہ عنہ آن رجلا قتل عبدہ فجلدہ رسول اللہ کے ونفاہ سے 
٥ل‏ یقدہ بہ . وعرچ اپضا آئہ 4 تال : ہ من الحة أن لا بقتل سا بڑیِ 
وأما لثاقی فقد روی آن آبا بکر ومر رضی الہ عنھا 
ن آظھر الصحارے ؛ ول ینکر علیھا آحد متھم ٭ 
. واما الثالث فللہ لا قصاص فا 
۳ی 


سان 


حجة ق 


عہد ولا حر بید ٥ء‏ 
''ن ا مر بالعبدہ 
ہم القین لا تا عنم تی اللہ تعالی لومة لائم 
الڈطراف بین ار والمید بالاتفاق ء فیقاس القتل علیہ اتھی ٢۱‏ 
وآنا الڈول فلا نراع فی آن ا حر 


سپ 


قلت : آیا فاد الثالث تقد ذکرناه 


احکام القرآن بات ا 


لا یقتل ہیدہ لا لأن البدیة تا القصاص بل لگون الول ہو ولی قصاصه ؛ 
ولا یتص من ارآ لفه ٭ کا سیأق . وأما قوله ہ من النة أن لا یقتل حر 
بعبد ہ فرواہ اندارقطنی عن ان عباس ء وف سندہ جویہر وغبرہ من التروکین؛ 
کا صرح یہ احافظ فی التلخیص ء وعن على وفی سندہ جابر اطع وقد کلبہ 
ا عاة رَخزون وقد روی الحکم عن علی وان مسعود آٹھا قالا : اذا قل 
الحر العبد متعمدا فھو قود ؛ أخرجہ الدارقطنی أیضا. وہو وإن کان مرسلا فھو 
أمثل مِنْ حدیث جابر امعی . ومجمع بینھا بأن الراد أن لا یقتل حر بعبدہہ وھذا 
ہو حمل ما رواہ الدارقطنی عن مرو بن شعیب عن یس عن جدہ ہ أن آیا یکر 
وعمر کانا لا یقتلان الحر بالعبد ؛ بدلیل ما فی کاز الال معزوا لی ان آی 
والیھتی عن عمرو بن شعیب أن آیا بکر ومر کانا یقولان: ؛ لا 
ولکن یضرب ویطال حبسہ ٤‏ ویحرم سہمہ ہ . وعزاہإی عبد الرزاق عن مرو 
یب عن أيه عن جدہ ‏ أن آیا بکر ویمر کانا لا پقتلان الرجل بعبدہہ کانا 
یُضربانہ مائڈہ وی وبحرمانہ سھمہ مع السلمین سنة ءإڈا قتله متعمدا ٥‏ 
 . )٠۰۳ :۷(‏ وھذا سند صحیح . ہذا ہو اصل ا حدیث ؛ رواہ بعض الرواۃ 
بلفظ ہ کانا لا یقتلان الحر بالعبسد ہ ظنا منھم أن تركک قتل امولی بعبدہ لنما کان 
منھا لأجل نا انا لا بریان قتل ا حر بالعبدہ وہو خطا منھم ء فلا حجة 

وق کتاب الدیات لان أن عاصسے فی ( باب قتل اکر بالیدا) 
حسن: قال* حدثا آبر بکر حدثنا عباد بن الموام عن حجاج عن عمرو بن شعیب 
عن آبيہ عن جدہ أن أبا بکر وعمر کانا یقولان: ہ ا حر یقتل بالعبد ٤‏ وروی عن 
علی وعبد اللہ ٹھپ قالا: ٤ذ‏ قتل ا حر العبد فہو قودہ . وحدثٹنا عن عید الرحیم 
عن لیث عيِ الحکم وسعیدین'السیب واراہم والشمی مئله (ص ۰۹) . فالحدیث 
ھذا ء ولفظ الدارقطی والیھئی ہ کانا لا وہم من بعفی الرواۃ ۔ واللہ 
تعال أعلم ۔ ومن آراد الیسط لبراجی إعلاہ الہ ء وأجکام ااقرآن الجصاص ٠‏ 
واحتج آھابنا آیضا بقولہ تعالی : ہ وکنا علپھم فیھاآن النفس بالنفس:؛ وھو عا 


4 


اعکام القرآن: ایا پا 
2 ج٤‏ 

ااشحرار والعبید جمیعا ٭ وشریعة من قبلنا إذا قصت علینا من غبر دلالة علی 
رخھا فالعمل بھا واجب على انا شریسة لت ۔ وأورد علیہ الرازی آن ھذا 
, شرع لن قیلتا : والآّة الی تمسکنا با شرع نا ء ولا شك أُن شرعا اقری 
ی الدلال بن شرع من قیلنا اتھی. وھذا ما قد رن مل جابہ بقولنا : فالعمل 
پھا واجب على آنھا شریعة لٹا ۔ فلیں للخصم إلا أُن بتکام فی ثبوت شرائط کونہ 
شرعا لا ٤‏ وأما بعدثہوتھا فلا مجال الکلام ۔ 

قال : وإن الآية ای تمسکنا بهسا مشتصلة على أحکام الفوس 
على اتفصیل والتخصیص ؛ ولا شثك أن الشاص مقدم على المام انٹھی 
.)۱۰١ :٢(‏ قلدا : ہوعین اللزاع کا تقرر ‏ الأصول . وایضا ففا 
نکون الآیة مشتملة علی أحکام النفوس على اشخصیص لو جملنا قولہ :ٴہ ا حر 
پالحر والعبد بالعبد ہ بیانا لقوله : ہ کنب علیکم القضاص ف القتل ہ وھو 
ممنوع ء لن قولہ: و کب عليکم القتصاص ٹی القتل ہ جملة تامة مستقلة تقسھا 
غمر مثتقرۃ إل ما بعدھاء الَتری أنہ لو اقتصر علبہ لکان معثاہ مفھوما من لفظه؟ 
واقفیٰ ظاہرہ وجوب القصاصن ف جمیع الف . وأما قوله:_٭ ا مر با حر والعبلہ 
بالعبد ء فلا پوجب تخصیص موم الف ف القتل ؛ لأنہ إِذا کان أول انلطایہ 


اطرف اسم 
عثاہ . وعلی ہذا نقولہ: ہ خر بالحر والعبد بالعیدہ إِنما عو تاکید ماتقدم ذکرٍ؛ 
وخصیص ا حر والبد بالذکر نما ہو لفائسدۃ آخری سوی نی الحکم عن ساثر 
الصور . والقائدۃ ھی ما علبہ اڈکٹرون من العلاء اُٹھا إبطال ما کان عليه أھل 
الجماعلیة عل ما روینانی سیب لزول الآیة ئھنم کانوا یقتاون غبر القائل ء پقتاوظ 
بالعید منہم الحر ؛ وبالائی الرجل ء وبالواحد عسددا کشبرا من قیلة القائل ۔ 
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وکتبنا علیھم فبھا ان اللفس 


واؤرد عليہ تی الروح أن الاٰة ۔ أی قولہ ند 


احکام الفرآن ہا۔ 3ت 


پالنٹمس ہ ۔ حکایة ما فی التوراۃ ٭ کی لن کاو و سر 
لابظہر ناضہ ؛ کا صرحوا یہہ وہو یتوقف عل أن لا پوجد فی القرآن ما مخالف 
اٹمکیء إذلو وید ذنك کان الا لہ اخرہ عدے فتکون الحکایة حکابة للاسوخ 
ولا تکونِ حجة؛ فضلا عن ان تکون نا ۔ ود سلم الااة ای طاة قرب 
و المر بالحر والعید بالعبد ؛ على التخصیص ) . یوجسد الناسنخ ؛ کا لایخ 
ای ہیں 

قلت: : وآن الدلالة علی الشخصیص ود أجمعوا علی قصل الذ کر بالانئی؟ 
فلیس التخصیص للا بالذ کر لفائدة اي ذکرناھا ء وھو لا ب 
قولہ : ہ کنب علیکم القصاص نی القتلِ ۰ . وید علی کون قولہ : ہ أن اللفس 
بالٹفس ہ شرعا لنا ما آحرجہ الستتة عن مسروق عن عبد اللہ بن مسعود قال : 
' قال رسول ال پل : ہ لابحل دم اسرا یشھد أن لا إلە إلا الل وآنی رسول اللہ 
الزانی ء بواللفس بالنٹس ء والتارك لدینہ الفارق للجیاعةہ 
واحنج بە ان یوم الدار : والقصة مشہھورة . وحدیث المن الفق علیہ فی قصة 
الرہیم حین کمرت ثلیة جاریة فقال رسول اللہ لے : ؛ کاب الہ القصاص ٭ 
ولیس فی کتاب اللہ قصاص السن بالسن للا ق قولے تعالی : ہ وکتبنا علیھم فیھا 
آن الیفس بالنفس ہ الآیةء وقد أچمەوا علی قصاص العین بالیین ؛ والسن بالسن+ 
؛ والأئن بالأڈن . وفی کل ذاك دلال علی کون ما نی الاٰة 
شرعالنا . وبالمملة فلا یرجد فی القرآن ولا فی السكة ما پوجب نسخ ذاك . بل 
قد وجدنا فا ما یدل علی کون حکه ٹابنا علینا علی حب ما اقتضاہ ظاهسر 
لفظہ من إبجاب القصاص فی سائر الأنفس ٤‏ وقد احتح أبویوسف بذلك ا قتل ا 
اھر . وھذا بدل علىی أن من مذھیہ أن شریەة من قبلنا من ا اء ثابتثة 
علینا مالم بثبت نسخھا علی لسان الرسول پیک کا فی اللصاص ( ٠ )۱۳٥:١١‏ 

یل وقد وجدنا فی السنة ما یدل علی کون قولہ : ہ وکتنا علہم فہا اذا 
النفس بالنفس ہ الا لقولہ تعالی : ہ ار پالحبر والمبد بالمبد والأنٹی بالانٹی ۰٤‏ 


تخصیص ۶ وم 


والف با 


دحا الفرآند 8۰۴۔ کت 


تد انعرج البیھی فک سنہ ٭ن ماریق بر بن یونس عن 


آنٹوا کب علیکم نیشن 
ہم فہا آن اللفس باللقس ہ الآیۃ 
کلھا . قال ابن و نیدت اارأۃ من الرجل ء وفیا 
ید من الجراح عبداللہ بن وہب أخبرنی مالك أن سعید بن 
اللیب قال : 001 ٤‏ قال اللہ عزوجل : ہ وٴ 

ہا ان النمس بالنفس : الآبة (۲۱۸:۸) 
معاویة بن صالح عن علی ہ 
والعبد بالعبد والأنٹی بالأنٹی ؛ قا 
الرجل بالرجل ؛ والرأۃ بالرأة ء فالزل اللہ عزوجل ہ الفس بالنغس ہ الحدیث 
.)٥٤:۸(‏ وہذا سند حسن قد احتج یہ البخاری فی الغسبر. وئی الاستذ کار: 
اتفق أہو حنیفة وأصحابہء والثٹوریء واہن آئی لیل؛ وداود على أن ا حر أ: 
بالعبد . وروی ذلك عن علی وان مسعود ؛ وہه قال ان السیب؛ والنخعی؛ 
وقادق واللکم (الموہر الب ) . وبا جملة ملعب آبی حیفة أقوی ما یکول ق 
الاب ۔ والعام للہ اللك الوهاب ۔ 


تی القتلی ؛ الآبة کلھا ٭ مم قال 


طریق عبد1 
طلمة عن ان عباس فی قولے : 


لایتل اللوی بعبدہ ء ولا الأب بابنہ ة1 للول ببدء 
فی قول اکثر أعل السلم ۔ وحکی عن النخعی وداود أنە بقتل بە ء ما روی 
تنادۃ عن الحیسن عن ممرۃ آن البی کاو قال : و من قدل عبلہ تتاناہ ء وسن 
جاعه جدعناہ ؛ روا سعید > والإمام أحمد ‏ والرمذی وقال : حسن غریب 
مع السومات کنا فی الغني (۹ : ۹٣۳)٭‏ 


احکام القرآنِ 88ا سر 
علیہ بمثل ما اعندی علیکم ٭. وقد روی حدیث عن نمرة مرفوعا ۔ فذکرہ۔ 

آما ظاہر الڈ٘ی فلا حجة حم فیہا : لن اللہ تعالی !سا جعل القصاص نپا 
للموی نقولہ : ہ ومن قتل مظلوما فقد جھلا لولیہ سلطانا : وٹ العبد ہو مولام 
نی حیاتہ وبعد وفانہ ؛ لأن اللبد لاعلك شیٹا ‏ وسا بملکہ فھو لولاہ لاان جھة 
البراث بل من جھة اللك . فاذا ان ہو الیل لم یثبت لہ القصاص عل نہ ۔ 
ولیس معناہ آئہ ِلك قتل عبدہ أو الإقرار علیہ بہ + ولکنہ ہو ولیہ وھو الستحق 
للقصاص على قاتلے إذا کان اجنیا لکونہ مالکا لرقہدے : لامن جہ'ة الراٹ 
لائری آنہ الستحق القود علی قائلہ دون أقربانہ ؟ فإذا کان ہو القاتل استحاا 
أجل ذلك وجوب القود لە علی نفسہ . فإغ قیل : یقید الإمام مضہ کا یقی 
قتل رچلا لاوارث لہه . قیل لہ : إِنہ یقوم الإمام بما ثہ 
نلسلمین فا کانوا مستحقین مبراثہ ؛ والمبد لا پورٹ ٤‏ وا مر الذی لا وارٹ 
اہ لو قتل خطأً کانت دیتہ لبیت الال فانترقا 


وأما الحدیث الڈی روی فی فھو معارض بضدہ ء وھو ما رواہ إماعیل 
بن عیاش عن الأوزاعی عن عمرو بن شعیب عن آبیے عن جدہ ہ أن رجلا تل 
عبدہ متعمدا فجلدہ ابی چا ء ونفاہ سنة ٠‏ وا سهمہ من السلمین ء ول بقدہ 
يہ ٦‏ . فٹی ہذا الخبر ظاھر ما آئبتہ خبر ممرۃ مع موانقدے ما ذکرنا من 
الڑٹی ومعانبھا من إیجاب اللہ تعالی القود اد للمولی ؛ ومن مفیه للك البد بقولے : 
یٹ رر رر ٘یضاً فاحسدیث معلول ٤‏ 
یو یہی من طا 


اریق سعید بن آی عروبة عن قتادۃ عن السن ص خمرةۃ 
ال : قال رسول لہ پچ 8 من قتل عبدہ قتلناء و الحدیث . قال فادة : 


ات ا  :‏ لا یقتل حر بعید ء قال الیہتی وا 


1 
ا بکون الهسن م ینس الحدیث لکن رغب عنہ لس تھی (۸:٥۴)۔‏ 


1 
ریحنمل أن یکون الراد بالعبد نی قولہ من ققل عبدہ قتلتاہ ×٥‏ 


احکم القرآن 


-8ؤ۔ 
ٹا 
اتی اللی کان عبدہ . وھنا الاطلاق ہر :-۔-- 
لإطلاق شائع فی الف قال علق :کے 
امولمہ والراد الذِن کائوا بای ۔ وقال علیہ الام ٠‏ 6 مت 
یمی ال کائت یشمة . وزال بہذا ۷ کک 


نرہ متوہم لوظن آن مول الئمےة إ' یقاد 
والد بوں۔. قد سا- 1 


عولاہ الأسفل کا 


والدلیل عليه قوله عليه السلام : ہ ئن بجزی ولد والدہ إلا أن 
فیعنقہ ؛ فجعل عتنقہ لآبیه کفاء لق 
آطررں 3 

قلت 


ملوکا فیشتر یہ 
وساویا لیدہ ام ونعمت للبه اھ تماق 


: حدیث مرو ئ شعیب عن آبیہ عن جدہ أخرجہ البہنی فی مننےه 
)۴٦ ۰۶‏ ھن طرق ؛ وفال : آىانید ہسلہ الحادیث ضیفة لا نقوم شيٴ 
مھا الجة ؛ إلا أن اکثر أھل العم علی ان لا بقتل الر.-! یں 
عن سلپان بن بسار والشعبی والزھری وغبرہم ۔ وقاا 
حدیث ۶۴ اد ذکر عبد الرزاق ى مصنعہ 
عن عمرو ن شعیب عن !بیہ عن جدہ عبد اللہ بن مرو ۔ فذکرہ انٹھی تب 
أخرج الحاکم من طریق عبد اللہ بن صالح سی اللیث بن معد عن عمر بن عسی 
القرشی مم الأمدی عن ابن جریج عن عطاء عن ان عباس رضبي اللہ علیا ق قصة 
5 عمر بن اللطاب تشکو مولاھا آنے اتہمھا ؛ 
احترف فرجھا ء فقال عمر : والدی نفسي بیسدہ : لوم مع رسول اللہ چٹ 
بقول : : لا یقاد ملوك من مالکہ ؛ ولا ولد من والدہ ؛ لأدنہا مك . فبرزہ 
وغضریہ مائة سوطء مم قال: إذ ہي فأف حرة لوج اللہ وأنت مولاہ اللہ ورسولہ , 
قال اللیث: ھذا معمول بہ؛ قال الحاکم: ہذا حدبت صحیح لإساد 
:کررما ۔ وأقرہ الذخبي عل تصحیحہ ٤(‏ : ۳۷۸) ٭ 
وقال اللوفق ق الغی : إن الب پولسدہ ؛ والمد لا بقتل بولدہ 
دن ثزلت درجہ : وسواء نی فلك ولد این أو ولد اینات ۔ ومن نقل عع أ۵ 


۸) 


رون مع 


إ وعق ء وأءصاب الر٘ی ؛ فمال ابن نافع * وان عبد 
اکم ء وان پہء بظاھر آی الکتابء والأخبار الوجبة اقصاص 
ولأنھا حران مسلاذ من أھل القصاص فوجب أن بقصل کل واحد * 
کالاأجنبیین . وقال ان النذر : قد رووا ف سنا أخبارا . وقال مالك 
بالسیف حذغا لم یقتل بە ء وا ذيحہ آو قتله قتلا لا یك فی آنه عمد لِل 


تادیه آفید بہ ٠‏ 


والأوزاعی ؛ والشافعی 


ولنا ما روی عمر بن الخطساب وان عباس رضی اللہ علہم أ رسول اللہ 
کرلزر مں : ہ لا بقتل والد بولدہ ہ أخرج انسائی حدیث عمر ؛ ورواہا ان 
ماجہ ٭ وذ کر ہما این عبد الیر وقال : ہو حدیث مشھور عند أھل العلم بالحجاز 
والعراق ء مستفیض عندھم یستغنی بشھرنہ وقبولہ والعمل بە عن الإسناد فیہ ء 
فی مللہ مع شھرتہ تکلفا ۔ ون النی کی نال : ١‏ آلت 
؛ حدیث سحیح رواہ ان ماجہ عن جابر کا ی العززی (٦:٦٦)ء‏ 
وقضیة ہذہ الإضافة تملیکہ [یاہ ء فإذا لم تثبت حقیقة اللکیة بقیت الإضافة شبھة 
فی درا القصاص (کا ھی شبھٰة نی درأ الحد عده ذا وطئی جاریة اہنە ) لأنہ 
بائشہات. لأأنہ سبب ایجادہ فلا ینبغی أن پتسلط بسیبہ على إعدامہ, وما ذکرناہ 
مخص العمومات والاأم فی ذلك کالب ء ہذا ہو الصحیح وعلیہ المسل عد 
مسقطی القصاص عن الاب اننسبی (۹ : )۳٥۹‏ . ومن راد البط فلبراج 
الإعلاہ . واللہ تعالی آعلم ۔ 
وقال ا مصاص : وھذا أی حدیث عمر خبر سافیض مشھور وقد حکم 
بہ عمر بن الخطاب بحضرۃ الصحابة من غنر خلاف واحد منھم عليهء فکان لزا 
قولہ: ہل وصیۃ لواث ہ وتوہ نی لروم الحکم بہ : وکان ف 
الدواتر . وروی عن النبی کے آنہ قال لرجل : ہ أنت ومالك 
نفے إلیه کاضاة مالہ ء وإِطلاق ہلہ الإضافة ینی القود کا بی ان بقاد للول 


احکام القرآن -۷٤۔‏ ج2 
ہیدہ . والأب وإن کان غیر مالك لاہشہ فیالحقیقة ء فإن ذاك لا یسقط استدلا 
پإطلاق الإضائة ء لان القود یسقطہ الشبہة؛ وعمة عذہ الإضافة د 
فاندحض بِفلك ما أوردہ بعض ال 


بة فی سغوطہ 
فا نعین الناویل فلا شہة نافمم ۔ 
ویدل عليه أیضا ما ددی عن ابی کیچ آنہ قال : ہ ان اطیب ما اکل الرجل من 
کبە ؛ وإن ولدہ من کیہ ؛ فسی ولدہ کسبالہ کا آن عبدہ کسبہ ء فصار 
ذاك شیة کسقوط الشود یہ . ومن الفقھاء من بجعل مال الان‌لأییہ نی القیفة کا 
ممعل مال العیدہ ومّی أخذ منہ لم محکم بردہ عليه ء فاو لم یکن فی سقوط القود 
یه إلا إختلاف الفقھاء فی حکم مالہ لکان کافیا نی کونہ شبمق في سقوط القود بہ۔ 
وجمیع ما ذکرنامن ہذہ الدلائل خص کی القصاص وبدل علی آنالوالد غبر 
مراد چا ؛ ولقہ آعلم تھی ملخصا ( ۱٥٥:۱‏ ۔ 

پقتل الولد بکل واحد من البوین : فائسدۃ یقتل الولد بکل واحد من 
الأہوین, ہذا ہُو قول عامة ڈھل الم نہم: مالك: 
واصمابہ . وحکی عن آحمد روایےة ثانیة أن 
احعابہ 


والان مضاف إلیہ بلام اشسليك بمخلاف الوالد مع الولد . وقد ذکر اتحاب احمد 
حدیئین متعارضین عن سراقة عن الب کا ء احدھا آله قال : و لا یقاد لآ 
من ابئہ ء ولا الان من آبیہ ہ والٹانی ہ آنہ کان یقید الب من ابنہ ء ولا یقیدد 
الاِن من آبيہ ہ رواہ الترمذی ۔ 

لا اصل حدیث سراقة : ؛ لا یقاد الابن من إبیە ہ : آما ا خذیث الأول 
فلا نعرفہ ولم نجدہ نی کتب السٹن الشھورةہ ولا أطن لے اصلا ۔ وإن کان لە 
أصل ھا منعارغمان مندافعان مجب إطراحھا ء والعمل بالنصوص الواضحة اثابنة 
دالإجاع الذی لا تجوز غخالفتہ انتھی ملخصا من القتی (۹ : )۳٦٣‏ ٭ 


-۱۸۔ 29" 


یقنل ال بالذی إذا قنلہ ریہں : مسئاة الرابعتة :: یقتل الس بالدی 
سا وخ ا انال بئان ابی ؛ وقال ان شبرمة ؛ وائوری ؛ 
ا ینیل ؛ وقال ماك ء واللیث بن معصد : ان لا 
لأی حیفة ون 


احکام القرآنا 


والأوزاعی ء والثافعی 
غیلة قْل بہ وإلا م پقتل ء قاله المصاص (! : ۰,. واحتج 
وانقہ بعموم قوله تعالی : و کب علیکم القصاص فی الفتل ؛ وقال :إنه انتفضی 
وجوب القصاص على کل قاتل عسٰدا دید إلا ما خحصہ الدلبل ٤‏ سواء کن 
للتتول عبدا آر ڈیاء ذکرا آو ای ؛ (ضول لفظ " اقتل ” الجمی > ولس 
توجی انلطساب إلی الؤمشن بموجب ٴن یکون القتی مژمنین + لأن علینا اباع 
عوم الفظ ما م تنم دلالۃ لخصوص؛ ولیس فی الاّة ما وجب خصوص الحکم 
تی بعض القتل دون بعض ۔ 

لا بقال : یدل على خصوص اکم ی النتل قولہ ‏ نبق الایٰة : و لن 
×؛ والکافر لا یکون آخا للمسلم ؛ فدل على أن الآیٰة خاصة 
یع فاعلف 


عی لم من أخیہ 
فی قتل الین . لّ: 
لی بلفظ الخصوص لا بوجب تخصیص موم الفظ؛ نحو قولہ تعلل: ہ والطلقات 
پٹرپضن بأنفسھن ثلاشة قروء ٤‏ وھو عام فی الطلقة ثلاٹا ء عطف عليه : ہ ناذا 
بلنن ٴأجلھن نااسکوھن معروف أو سرحوہن مروف ہ وقولہ: ہ وبعولتن أحق 
بردھن نی تك ؛ وہذا حم خاص نی الطلقة ما دون للاث ء وم یوجب فك 
مخصیص عوم اللفظ ف یجاب ثلالة قروء علی جمیعھن . ونظائرہ نی القرآن کثبرةء 
وأیضا عتمل أن برید ا من جہة النسب لا من جھة الدبن ء کقولہ تعا یل : 
دومی عاد أخاہم عوداً ؛ وکلنك قولہ تعالی: ١وکتبنا‏ علیھم فیھا أن الٹفس بالنفس؛ 
یقتضی عمومہ قتل الإمن بالکافر ٤‏ وبدل علیہ قولہ تعالی : ہ ومن قتل مظاوہ 
فقد جعلنا لولیە سلطاناہ وقد ثبت بالاتفاق أن السلطان اللذ کور عھنا قد اننظم القود 
ولیس قیھا تخصیص مل من کائرء قھو علیھےا . ٹم ذکر حجة من جھة ال 
واجاب ما احتج بَه انخصوم نآفاد وآجاد. ومن أراد البسط فلیراجی إعلاء الساٰن+ 


احکام القرآن ا ج- 
راحکام القرآن الجصاص, 


قال ان العرفی : ورد علینا بالسجد الأقمی 


یڈ سنة سیع ونمانین وآریع مالة نفیه 
اء اسحاب ی حیفة 


یعرف با (الزوزنی زاْرا الخلیل صلوات اللہ عليه ٭“ 
زحضرنا نی حرم الصخرۃ القدسة طھرہا اللہ معہ ؛ وشہد علاء البلد ء فسٹل علی 
المادة عن قنل الللم بالکافر فذ کر مناظرۃ عجیبة . قال ان المربی : وجرت فی 
ذكك مناظرۃ عظیمة حصلنا منھا فوائسد جمة > من أراد الاطلاع علیھا فلبراجع 
الأحکام ( ١‏ : ۲۷) . وانا لم أذکرہا لکون کلام ا مصاص مشتملا على أعظم 
حججھا ؛ والقہ تعالیل اع ۔ 

العفو عن القصاص لا بوجب الدیة على اقائل من غبر اشتراط : السٹلة 
الحامة : العفو عن القصاص لا یوجب الدیة على القاتل من غبر اشتراط ء وإذا 
اط استحق سائر الاأولیا الدیة دون المای وحکی 
الطحاوی نی أحکام القرآن عن الشافعی . مال : بالعفو یستحق آخذ الدیة اشترط 

1 


مم 


ععا بعض الاّولیاء من غیر 


پلك فی عفوہ 


ارلا: واحتج بقوے تعالی : و فن عنی لہ من أخیہ شيە فاباع 
٦‏ ہہ ۰ 

قال الرازی : م اعلم إن الذہ قالوا : موجب العصد أحد أمرن : 
الفصاص؛ وإما الدیة تمسکوا بھذہ وقالوا :ٴ الیة تدل على أن فی هذہ القصةۃ 
عافیا ومعفوا عنہ ولیس عھنا إلا وی الدم والقاتل ٤+‏ فیکون العاق أحدھا ء ولا 
مجوز أن یکون ہو القائسل ؛ لأن ظاھر العفو هر إسقاط الحق ؛ وفلِك [ما پا 
من الو الذی لہ الق على القائل فصار تقدبر الآیة : فإذا عفا ول الم عن شی 
یتعلق بالقائل فلیتبع القائل ذلك العفو بمعروف ۔ وقولہ : ہ شئی ہ مہم فلا بد 
من حملہ علىی اللذ کور السابق - وھو وجوب القصاص ۔ إزلة للإبھام ٤‏ چی 
تقدر ال٦یة‏ : إذا حصل العفو ال عن وجوب القصاص فلیقیع القاتل الما 
ارت ون ا وا لا شب نع اوه درم ْ 
یکون ذاك الواجب ہو الدیة . وھذا یدل علی أن موجب العمد ہو الفود و ! 


احکام الفرآنِ 0ل ٦.‏ 


ولو م یکن کذك لا کان الال واجبا عنے العفو عن القود انتھی ۔ ملخصا 
اوک یج 


: ھذا تأویل پردہ ظاہر الآیَة وبدفسه ء لان الەفو لا یکون مع أخذ 
اللیة الاری أن النی لغ تال : و العمد قود إلا آن یعفو الڈولیاء ۱ ؟ فالبت 
لە آحد الئیئین : : قتل آو عفو؛ و بت لە مالا حال ۔ فإن قیل : إذا عفا عن 
الدم لیأخذ الال کان عافیا : إن کان الواجب إحد 
الشیثین فجائز أیضا أن یکون عافیا بترك الال وآ' القودہ فعل نا لا عخلو الیل 
من فو سواء قتل أو اك الال ؛ وھذا فاسد لا بطلشە أحد . وأبضا الف ھذا 


التاویل ظاہر الیة من جھة أخری ء وھو أن قولہ : ہ من أخيہ ث ؛ یه لنٹ 
ہ من ہ وھی تقتی اللبعیض لن ذلك حقیقتہا وبابہا ؛ إلا أن نقوم الدلالة علی 
غیرہ ؛ فیوجب ھذا أن یکون العفو عن بعض دم أخبہ ء وعند اخصم ہو عفو 
عن جمیع الدم وترکہ إل الدیة . وفیہ امقاط حکم ہ من ہ ومن جہ آخر وہو 
قولہ : ہ شی ۰ . وھنا أبضا بوجب العفو عن شی من الدم لاعن جي٭ . 
فمن حملہ علی ا جمیع لم یوضا الکلام حظہ من مقتضاہ وموجبہ ء لأانہ مجعله مزا 
مالو قال : فن عی لە عن الدم وطولب بالدیة ‏ فاسقط حکم قولہ 
وقوله ہ ٹی ٤‏ . وغبر جائز لأحد تأویل الاٰة علی وجه بژدی لی إنعاء شی من 
لفظھا ما آمکن استعالہ علی حقیقدے ء ومی استعمل علی ما ذکرنا کان موانقا 
لظاہر الآیة من غبر إسقاط منە قالہ اللصاص ( ١١:١٥۱)ء‏ 


و 


فاند حض ہك قول الرازی : إن ذنك الکلام إنھا یتمشی بفرض صورةۃ 
: وی ما إذا کان حق القصاص مشترکا بین شخصین مم عفا آحدھا 
وترك الآخر فحمل اللفظ للطلق على الصورۃ الحاصة القیدة خلاف الظاعر انتھی 
(ص ۱۰١‏ (. قلنا وأین الإطلاق ولفظة ہ من ؛ دالة علی التبعیض وتنکبر شیۂ 
دالة علی التقلیل ؟ فحملہ علی القصاص الشترك بین شریکین و شرکاء حمل عل 


مقتضی التبیض والقلیل ‏ فلم یکن حمسلا علىی خلاف الظاھر ٭ بل علىیق 


!حکام الفرآن ۔-۸۸۔ کت 
ونقہ وابضا فترتیب الأمر باداہ الدیة علی اللفو للرتب على لقصاص٠‏ بدل عل آن 


تی العمد القصاص وحدہ ٤‏ ولا لم یکن لھذا الّرتیب معٹی فافھم ۔ 


ویوید ما ذھبنا إليه ما 


رواہ البخاری وغبرہ عن: ان عباس رضی اللہ عتھا 
تال : کانت فی بٔى اسرائیل القصاص وم تکن فبہم الدیة فقال اللہ مذہ الأمۃ 
کنب علیکم القصاص نی القتلی ۔ إہل قولہ ؛ فن عنی لے من أخیه شی ء قال 
ان عباس : فالعفو أن یقبل الدیىة نی الممد . قمال : ہ ٹاباع بللروف ٦‏ . ای 
بطلبٍ معروف ویژدی بإحسان انتھی من فصح اباری ۱١‏ : ۱۸۳) ناأخبر 
ان عباس أن الّیة نزلت اخة لما کان علی بنی سرائیل من حظر قبول الدبة 
وأباحت للوئی قبول الدیة ء وانقبول لا یطلق إلا فیا بذلہ غیرہ ء ولو کان الأمر 
علی ما ادعاء الخصم من إیجاب التخییر لال : إذا اختار الولی . بت بلاك أن 
للعٰی کان عند جواز تراضہہما علی أخخذ الدیة ء فلو عضا عن القصاص لم یکن لہ 
آعد الدیة من غبر رغضا القائل . قاله الجصاص (۱: ٠ )۱٥١‏ 


وابضا فالارة نزات فی الصلح ٤‏ کا ذکوہ ان جربر وغبرہ من الفضرین 
پمائیدہم ٭ وھو الوافق للام + فإن عفا إذا استمعلت بھا کان مەناھا البذل > 
أی فن لی لہ من جھة أخیہ القتول شیہ من الال بطریق الصلح+ فلمن اعطی 
- وہو الوئی ۔ مطالبة البدل عن مجاملة وحسن معاملةۃ وعل القائل الأداء إليه 
لاعسانم کلا نی الروح ز۲ : )٥٤‏ . فلا دلالة نے عل کون افو عن 
القصاص موجبا الدب من غبر شرط اصلا, وإذا جاء الاحال بطل الاستدلال . 

وئی الضبر الأحمدی : تم الذھب عندنا آے إن ع القصاص أرلیاء 
القتیل سقط من غبر شی ء وإن صالحوا على مال سقط اقصاص ووجب أناء 
لال وإن عفا بعہم آو صالح بعضہم عل مال سقط القصاص ؛ وذ لبان 
عم امن الدیق ء 'وللمصالح ما صالح عليه ؛ ولیس العاق شی من اثال ؛ لآ 
ایت سك رما ورےےجب الشافعی أن الو إذا عفا عن القصاص ۔ 


احکام الفرآن 


کله ! 
نوا اذ الدیة یع تر القتل لا یسی عفوا ء لن حق ول القتول 
عل ملعبہ شیٹان: إما لقعل؛ وإما الال . ٹکا لا سی مباشرۃ القتل مع تر الال 
عفوا ء فکذك لا یسی ضدہ اپضا عفوا . وظن أن الية بکل المانی یوائق 
مذعب آبی حلیفة ء لأنہ ِن جعل العضو بمعٰی اللاعطاء وحمل على الصلح اھر؛ 
ویؤدہ تنکبر شی؛ ؛ وا جعل بمعی الەنو اض ٹکذلك ؛ لن العفو 
من الام وو وجب الال اایئے افاقا ء بخلاف ما إذ کان العفو کل الام فان 
العفو التام لا یوجب الال عندنا أصلا . وإن جعل یمعٰی الترك فکلاكءلنہ راج 
إل أحد الوجھین انتھی ( ص : ۳۹) ٠‏ 


وف الروح : ومن الشاس من فسر بوعلی ہ ” رك ' فھو حیتال متعد 
آقم مفعولہ مقام قاعلہ . واعترض بانے لم پثیت عفا الٹیہ می نرکە ؛ وافا 
اثابت آعفاہ . ورد بآنہ ورد ؛ ونقلہ ئمة اللفة العول علیہم فی ھنا الثان ؛ وھو 
ون لم بشتہر إلا أن إسناد الین للمجھول إل الفعول الڈی ہو الأصل پرجح 
اعتبارہ ؛ ویجعلە آول من الشھور لأن فیه إسناد انجھول المصدر وھو خلاف 
الأصل اٹھی (٢٤٤٤)۔‏ ً 


وپژید ما ذھبنا إليه ما رواہ عبد الرازق عن معمر عن الا عمش عن زید ئن 
وہب ہ أن رجلا قتل آحر فی ہد عمرہ نطلب آویاہ بالقود ء تم قالت أعت 
القتیل ۔ وکاقت زوجة القائل ۔ : تقد عفوت عن حنی . فقال عمر : عثق الرجل+ 
ہ فامر عمر لسائرھم بالدیة ٥‏ کا فی التلخیص ا حببر . مم روی الیم 
من طریق الشافعی أنبأ حمد ہو ان الحسن أنب] آبو حنیفة عن حیاد عن لراہیم 
ٛانخطاب أأئی پرجل قد قتل دا ء افامر بقتله ے فعفا بعض 
الأولیاء فامر بقتلہ ؛ فقال ان سعود 
آچا اللفس > فلا یستطیع ان بأخذ 


بعکا اقرآئد ے۶ - 


زی : آری أن تجعل الدیة علیہ فی ماله وترقع حصتة الڈی عما . فقال مر 
بی الہ عنہ : وأنا آری فلك ٢‏ . مال ایھب : ہذا منقطع ؛ واموصول تبله 
پٛیدہ انٹھی (۸: )٠٦‏ . قلت : مراسیل النخعی کمراسیل ان للسیب سواہ ٤‏ 
ززنہ لا برسل إلا صحیحا لاسچا عن ان مسعود ۔ : 


آثر مسلسل بالفقھاء : والأئر مسلسل بالفقھاء کا 
وھو صریح فی أن المفو جک سن ای من لی اتا ار وم رن 6 
وبزیدہ أیضا ما رواہ الییھی عن جیاعة نف قولە تما 
آثھ رخص لأسة محمد کرو إِن شاء قتل ء ون شاء آخذ الدیة ‏ وك ٦‏ 
م ذکر حدیث أی شربح : فھو ہالمیسار بین أن بقتص ہ لو یعو ء و یاخفہ 
العقل . نم ذکر قولہ علیہ السلام لو لاقتول : ہ آتعفو ٤‏ قال : لا ۔ قال : 
بیاخذ الدیة ؟ قال : لا ء وفی ہذا کلہ أن العفو قسم لاخ الدیة ء فدل علی آنہم 
إذا عنوا لا يأعذون الدیة إلا بالاشتراطء کذا فی الجوھر الا ۔ ومن آراد البسط 
فلبراجع أحکام الف القرآن الجصاص ء واإعلاہ الن ۔ والقہ تعالی أعلم ۔ 


وقال للوفق فی القٔی : اعتلفت الروابة عن أحمد رحصے اللہ ق موجب: 
العملہ ء بفروی عنہ أن موجبہ القصاص عیسنا ؛ لقول انی کٹا : ہ من قتل 
عمدا فھو قود ہ ولقولہ سبحانہ : ٭ علیک القصاص ٢‏ وللکتوب لا پتخبر 
فی ء اولانہ میں جب بہ الیدل فکان سینا کسثر اپدال اثاقات ۔ وبه تال 
النخمی ومالك وآبو حنیفة ؛ قالوا : لی للڈریاءإلا اقتل إلا آن یصطلحا علِ 
برضا انی . وااشھور ی الذعب آن الواجب أحد شیژن ؛ ون 
فک ذلك ل الولی إن شاء اقتص ون شاء أخذ اللیة ٠‏ ومتی اختار الڈویاء أخذہ 
الیبة من القائل أو من بعض القتلق فان لم ہلا من غبر رضا الف ۔ ۔ وہذا قالِ 
سعیدبن للیب: ون سرن وعطاہ ویجاھد ‏ والشافی؛ واعق ؛ وأبو ٹیر 
از اوس روا ونم نول القہ تعالی ؛ ہ فن عنی لہ من أخیہ 


وان 


احکام القرآنِ یں ج۔ 


قال ان عباس : والمو آن بقبل ی المعد الدیة زقلنا: ہو حجة لن لا 
ة ال : 


کا مر ). وروی أبو ہر 


القٰول لا یطلق إلا نپا بل 
قام رسول اللہ کاٹ فقال: و من قتل اله ققیل ٹھو گخبر النظرت ' ۰ 2 
تقدم ما نیہ ء وآ فه (کراہ القائل علی بنل الدیة ؟) قال : ولن القتلالضمون 
إذا سقط فیہ القصاص من غبر لراء ثبت الال کا لو عفا بعض الورثة ر قلنا : 
الو الطلق إبراء فلا ییبت الال ؛ و(ذا عفنا بعض الورشة لم یستحق المافی شیٹا _ 
من الدیة کا رویناہ عن عمر ) ٭ 

قال : وخالف سائر التلفات ؛ لأن بدضا بجب من جسھاء وھھنا بجب ف 
الطا وعمد لها من نر ایفنس ؛ فاذا رضی فی الممد یسدل اللطا کان له 
ذكء لأنہ اسقطٴ بعض حدے ( قلنا : مغالطة ء لن العمد لامجب فیہ البدل من 
غبر الجنس ؛ وائما حکنہ النفس بالنفس ؛ فإذا ری فیہ بیدل الاطا لم یکن لە 
ذ ء لکونہ طالبا غبر حقہ . وقیاس العمد على اط خطا ظاہر ) ۔ 
قال : ولأن القائل أمکنہ إحیاء نفے بیذل الدیة فلزمہ ( قلنا : وجوب 
إحیاء اللفس لا مختص با جانی وحدہ بل یعسه وغبرہ ء فعل الول أیضا إحیاءہ 
إذا أمكنہ ذلك ٤‏ فوجب علىی ھذا القضی-ة إجبار الو على أخذ الال إذا بذله 
القاتل ؛ وھذا بژدی إل إبطال القصاص اصلا . قاله ال حیصاص ٠ )۱٥١ : ١(‏ 
ولقائل )١(‏ أن یقول : إن وجوب إحاء اللفس یسقط من کان تد تی حدا 
من حدود اللہ ء فله أن بعرض نفسہ لاقامة الحد علیہ ء کنا عرض ماعز نفسه 
والغامدیة نفسھا الرجم فافھم ) ۔ : 

قال : 


۱ : ما ذ کروہ با فا کان رأس الشاج آصغر أو ید القاطع لقع ٤‏ 
فإتھم سلنوا ھا (قلنا : لا مناقضة أصلا ء فإن ذلك نما لا پتصور فلہ الّصاص 


موا وکا وق مد 
واق مال آمم۔ أدل ما ذکرتدہ فی الإعلام من وجوبہ علیہ دیانة لاقضاء ٤‏ 


بحکام اقرآنا کر کی 


القود والدوے ء فافترقا) ۔ 
زی : وآما المبر فلراد بہ وجوب القود ء وحن نقول يہ (قا : قولہ ہاچ : 
مد قود ؛' وائحطا دیة ؛ یدل على النقسم ء فلا یکون موجب الممد الدیة ء کا 
لا پکون موجب انطا القود وأتم لا نقولون بذلك) ۔ 


ری الہ مجب الال ابلاء ؛ لاعل وج 1 


قال : وللشافعی قولان کالروایتبن ؛ فإذا قلنا : موجبہ القصاص عینا فله 
المفو إلل الدیة والعفو مطلقا . فإذا عفا مطلقا لم مجب شی“ ۔ وھذا ظاہر مذھب 
الشافعی ؛ وقال بعضہم : تجب الدیة للا یطل الدم . ولیس بشیٗ . لأئه لو عفا 
عن الدیة بعد وجوہہا صح عفوہ ء وإن عفا عن القصاص بغبر مال لم بجب شیٗ ٠‏ 
نأما إِن عفا عن الدیة م بصح عفوہ لانہا لم نجب إلغع (۹ : )٦۷۰‏ . وفیے آن 
ظاہر مذعب الشافعی موافق مذھب ا حفیة ء وہو روایة عن أحمد قواہا الوفق ٤‏ 
واقہ تعالی أعلم ٤‏ وھو الأعز الآکرم ۔ 


الصلح عن دم العمد وسقوط القود بعغو بعشض الأولیاء یوجب الدیة ف 
مال ا جانی : لل۔ئلة الادسة : قال ا مصاص: دلالة الايّة ظاھرۃ على أن الصلح عن 
دم العمد وسقوط القود بعفو بعض الأولیاء یوجب ا فی مال الجانی ء لأانہ تعالی 
قال : وفن عی لہ من آخبے شی ہ وہو بعنی قاتل [ذا کان انی عفو بعض 
الڈویاء : تم قال : ہ فانباع بللمروف ء یعنی اباع الول لقائل ؛ مم قال : و وآناء 
إلیه بإحسان ؛ یعنی آداء القاتل ٭ فاقتضی ذاك وجوبە فی مال القاتل ؛ وکذك 
تاویل من ناولہ على التراضی عن الصلح عل مال فقی وجوب الأداء عل القائل 
دون غیرہ ء إذ لیس العاقلة زر فی الآٰة ء ولھا ہا ذ کر الول والقاتل ۔ وھو 
قول اأماپنا ء وعان البّی ء والثوری + والشافی ۔ وقال ان وہب ؛ فان 
اقاسم عن مال: .ھی على الماقلہء وھو آخر قول ماك اتی ١(‏ : ۱۹۸) ۰ 


قلت : دلالة الہ سی اباب غبر ظاھرۃ ء فان عدم الذ کر لا ید 
عل ذکر دم . الا تری انا لق م پذکر فالة ی تل اتلطا ایا ؛ بات و 


احکام الفرآن -١۱۹۔‏ ج۔ 
القائل وآمل القتول ء فھل لآحد أن بقول : إن دی انخطا لیس على الماقلة ء 
ذ لیس للعائللة ذکر فی ال ؟ ودلیل السئلة انا ہو فی السنة ۔ قال حصد : 
آخرنا مالك آخبرنا ان شھاب قال : ہ مضت السنة أن العاقلنة لاتحمل شیٹا من 
دی الععد إل أن تثاءء قال : وحدثنی عبد الرحمن ابن أبی الزناد عن آییہ 
عن عبید اللہ بن عید اللہ عن ان عباس قال : و لا یعقل العاقلة ممدا ‏ ولا صلحاء 
ولا اعترافا ولا ماجنی ا مملوك ہ . رواہ فی الوطا وقال : یه ناخذذ ء وھو قول 
آی حتیفة والعامة من فقھائنا ۔ 

قال اللوفق فی النقی: أجمیع أمل الس على أن دیة العمد تجب تی مال 
القائل ؛ لا تحملہا العاقلة ؛ وھذا الأصل ؛ وھو أن بدل التلف بچب علىی 
التلف (۹ : ۱۸۸) . قال : والعاقلة لا تحیمل العمد .سواء کان ما مجب القصاص 
قیےہ أو لامجب : ولا خلاف فی أنہا لا تحمل دیة ما مجب قیے القصاص . واکثر 
ہل اعم علی انا لا حمل العمد بکل حال . وجکی عن مالك أنہا تحمل' اجتابات 
النی لاقصاص فہا کا مامومة والجالفة ؛ وھذا قول قتادة ء لأنہا جنایة لا قصاص 
ہا ء اشبہت انلطا.. ولنا حدیث ابن عباس عن النی کل آئہ قال : ؛ لا تحمل 
العاقلة عمدا ء ولا عبدازام ولا صلحا ء ولا اعترا فا ء ۔ وروی عن ان عباس 
موقوفا عليه وم نعرف لہ فی الصحابة الفا ؛ فکان إجاعا , ویبطل ما ذکروہ 
پقتل الاب ابنە ء فإنہ لا قصاص فیہ ولا تمله العاقلة انتھی ملخسا (۹:٥۰٠٤)۔‏ 

وبہ ظہر ما فی نقل ا مصاص للذہب مالك من الساحة ‏ وا لبق أنہ موافق 
للجمھور فی السئلة ؛ ولا حکی عنہ خلافھم فی جنابة عد لا قصاص فَہا ٭ 
لا فی مطلق العمد قاقھم ۔ 

(۱ ) لا تحمل العاقلة جنایة الممد ولا جنایة ابد وحملہ ١‏ 1 
اض اھروخ رت سی رک و ا 
امن : اھ لا تحمل جناية الد ٭ بدلیل ما قي روایتہ ق الطا : و ولا ما حٔی 
للملوك ہ لموانقة لقرالتہ ؛ کا لا یخنی 


دعکام اقرآذ: -۱۷۔ ج۔ 


بلاغة القرآن وجزالة لفظہ : فائدۃ قولہ تعالی : و ولکم فی القصامص 
سیوۃ ؛ وأشباہہ مما یظھر ب٭ المتامل إبائة القرآن فی جھسة البلاغة والإعجاز من 
لام ایر ؛ ذ لیس یوجد ف کلام القصحاء من جمع العانی الکبرة فی اللفاظ 
ایر مثل ما پوجد فی کلام اللہ تعالل ۔ ومن آراد البسط ف وجوہ بلاضة ھذا 
الکلام وجزالتہ فلیراچع روح العافی ۔ 
قال اللہ تعالی : ه کنب علیکم إذا حضر أحد کم لوت إن ترك خبرا 
الوصیة؛ الاّیۃ 


[|جماع العلماء علی جواز الوصیة وعلى عدم وجوبھا مجزء من مالہ: مسئلة : 
آجمع العلیاء ق جمیع الاأمصار والأعصار علىی جواز الوصیة ( بشرالٹھا ) ۔ ولا 
جب إلا من عليہ دن ء آو عندہ ودیعة ء أو علیہ واجب یوصی با روج منہ؛ 
فإن اللہ تعالل'فرض اداء الأمانات وطریقہ نی ہذا الباب الوصیةء فٹکون'مفروضة 
علبہ . وہو محمل ما رواہ مالك عن نافع عن ابن عمر قال: ال رسول القہ کو : 
و ما حق امریئ مسلم لہ شی یوصی فی لیلئەن إلا ووصیتہ عندہ مکتوبة ٭ 


مفق علیہ . فاما الوصیة مجزء من مالہ فلیست بواجبة علی اعد ی قول ال جممھووء 
وبفاك قال الشی ء والنخعی ؛ والثوری ء ومالك ء وأبو حایفة ء والثافعی ٭ 
مد ہت 


لا رون َھو قز فا نو مسروق ؛ . ا 
دفتادة ء وان جربر . واحتجوا بالایة ء وہر ان مر ؛ وفالوا : 

دمیة لولشدن والأقرین الوارین ویقیت فی من لا برث من اوارلن وا 
اکر اصساب رسول القہ 
انت واجیة م بلوا ببفلك * ولقل علہم نقلا ظاھرا . ولانیا ععلیة لا 


ا عکام القرآن ۔۸۸۰۔ ۹ چ۔ 
الحیاۃ فلا تجب بعد للوت ۔ ناما الڑےة فقال ان عباس : نسخھا قوله سبحانہ 
ہ الرجال نصیب ما ترك الوالدان والأقریون ١‏ , وقال ان عمر : ؛ نخا آیے 
للراث ۰ , وبہ قال عکرسة ء ونجاہد ء ومالك ؛ والشافعی ؛ وحدیث این عمر 
حمول علىی من علیہ واجب آو عندہ ودیعة ؛ کٹا ي الغی ٦(‏ : ٤٤٦)ء‏ 


الرد على الرازی ٠‏ تقال ان کر بعد ما سرد الروابات عن ابن عباس 
باسانیدھا ء وصر ح بتصحیح بعضھا : قال ان أى حاتم : وروی عن ان عمر 
وآ موسی ء وسعید ن السیب ؛ وا سن ؛ ومجاھد وعطاء وسعید 
وحمد بن سرن + وعکرمة ء وزیسد بن آسلم ٭ والریع بن آنس ٭ و 
والسدی ؛ ومقائل بن حبانہ وطاوٗس ء واراہم الخعی ء وشریح ؛ والضحاك؛ 
والزھری: إن ہذہ الآبٰة ملسوخة نسختا یه للواریث . قال ا 


ومسناہ کتب علیکم ما أرصی اللہ بٗ من توریث الوالدین والا قر 
ینان علی نول بعضم: إن الوصایة نی ابنداہ الإسلام نما کانت ندب حتی نسخت؛ 
تا ل: إنہا کانت واجمة ۔ وہو بظاہر من سیاق الآَة ۔ فیتعن أن تکون 
منسوخة بآبة البراث ‏ کا قالےے جمھور الفسرن والعتبرن من الفقھاء . فإل: 
وجوب الوصیة للوالدن والأقربین الوارثین منسوخ ببالإجاع ء بل مُہی علہ 
الحدیث القدم ہ إِن اللہ بد أعطی کل ذی حق حقہ فلا وصیة لوارث ٠٢‏ 
یة البراث حکم مستقل ووجوب من عند اللہ لأھل الفروض والمصبات.؛ داع 
بہا حکم ہذہ بالکلٰة بی الأقارب الذہن لامہراث نم یستحب لہ أن یوصی لم من 
الثلث استٹناسا بآ یة الوصیة وٹموها ء ولا ثبت فی الصحیحین عن ان عردما حف 
امرز مسلم ٤‏ ا حدیث اٹھی ملخصا (۱: ۱۳۳) ۔ 
وقال للوفق فی الغنی : الأفضل أن بجعل وصیے لأقاربہ النن لا پرثوڈ 
]ذا کانوا فقراء فی قول عامة ہل لعل ۔ قال ان ہد الب : لا خلاف بین العلاہ 


بحکام افرآن > وفہ۔ . 


رت نی ذلك إذا کاتوا ذوی حاجة انتھی ٠ )٦١۸ : ٦(‏ 

لفقبر الذی لە ورلة محناجون لا یستحب لە-ان یومی : سئلۃ: النقبر الذی 
تستحب لہ أن یوصی ؛ لأن اللہ تعال قال : ٦1ن‏ ترك غراء 
ہ اك لن تلیع ورلنك اغتیاء خبر من ن تدعھم عالة 
لف أھل,العم تی القدر الڈی لا ستحب لالکہ أن یوصی ؛ 
زروی عن أحمد : إذا رك دو الألف لاتستحب الرصیة ؛ وعن عل: أریع مائة 
دبر. وقال ابن عباس: فا تركد الیت سیع مال درہم فلا بومی ؛ وقال : من 
ترك یٹاراً . وقال النخعی : لف وخمس مائة ء وقال أبوحیفة : الیل أن 
یصیب آقل إلورثة سہیا خمسون درها ۔ 1 


والذی یقوی عندی أنہ مّی کان الّروك لایفضل عن غنی ااورلة فلا تستحب 
الوصیة ء لأن البی لا علل التع من الوصیة بقوكہ : ہ إن رك ورنك آغیاء 
خبر من آن تدعھم عالة ؛ ولأن إعطاء القریب اتاج خبر من إعطاء الأجنی ۔ 
فی م یلع البراث غناہم کان ترکہ حم کعظیںہم زیاہ ء فیکون ذتك انضل کن 
الوصیة لغبرہم قمید ہذا مختلف الحال باختلاف الورثة ء فی کٹرنہم وقلہم ٭ 
وغاہم وحاجہمء فلا یقید بقدر من الال روکل من قدرہ بشئٴلم یرد یہ القدبر 
العام ہل التقدیر الخاص حسب ما افتضاہ حال السائل ؛ أوحال ورئة ب أوعرف 
الہ ؛ فعلوم فی المادة ان من تر درا أودراہم لایقال لہ : ترك خیرا ؛ فلا 
کان ہلہ اللنسمیة موقوفة عل السادۃ والعرف کان طریق الفصل فہا الاجنباد مم 
غلب الرآی وللہ آعم ).. وقسد قال للشعی : ما من مال أعظم خیرا من مسالد 
یترک الرجل لولدہ یغیہم بە عن الا ۔ کٹا ف القی :)٤١۷:٢(‏ 


مطلق الأفرین لا ببناول الوالدین : سئلة : پرنوں مد بن لسن بای 
لی أن مطلق القرَنَ لا پتناول الوالدن لمطفہ عليه ٭ کٹا ف الروح ( ات 
ادقال ا حصاصِ قال محمد بن الحسن ۔ فی من آوصی لأقرباء بن فا سے 


آحکام القرآن نر مت کو 


لاپنخل فی ولدہ ولا والدہ نتولہ مال :و الوصیة الوالدین والأقربین ہ فدل على 
آن الوالدِن لیسوا من الأقرباءء ولأنہم لابےلون بغیرھم ورحمھم بأ٘شھم 
وسائر اُگرحام [ا بدلون بشرہم ء فلاقریون من یقرب الیه بقبرہ ۔ وقال : إِنٗ 
ولد الصلب لیسوا من الً, بن ایا ء لأنہ بنفسہ بل پرحمہ لا بواسطة بین 


وبن والدہ . وینخل فیہ ولد ولدہہ والجمد ء والإخوة ومن جسری تجری مم 


انٹھی ملخصا )۱٦۷:۱(‏ > 


قال اللہ تعالی : و فمن بدلہ بعد ما سمعہ فانھا ائمہ علی ا 
ان اللہ سمیع لیم ؛ فمن خاف من موص جنضا ؛ الایق 

مذا اقر الریض بدین لرجل بعیدہ عدد الوصی بچوز لە أن یقضیه من غبر 

علم الوارث : سا قد اقتضی قولہ : ہ فن بدله بعد ماضعهء 

جواز نتفیلہ الوصی ماسمسه من وصیة اموصی کان علہا شھود أولم نکن ؛ وھو 

اثزلہ ]مضاءہ عند الإمکان علی مقتضاہ وموجبەءِ من 

شہود ز لأنہ اشترط الماع دون الشھادة وحکم الا کم 

الیت مني آقر بدین لرجل بعینہ عند الوصي فجائز لە 

ان یقضیہ من غبر عم وارٹ ولا حاکم ولا غیرہ ء لن تی ترکہ ذلك بعد الع 
ثبدیلا لوصیة الوصنی (۱: ٠ )۱٦۹‏ 


یسقط الفرض عن الموصی بنفس الوصیة : مسئلة : آفادت الآبة سمقوط 
الفرض عن الوصبي بس الوصیة.؛ وآنہ لاہلحقہ بعد دلك من مأ مم اتبدیل شيٴ 


بعد موتہ ج لإفادة لفظة ہ إغا ء الحصر فلایکون الائم إلاعلی من بدله دو غبوہ 


من الیت وحوہ (۱۷۰:۱)۔ 


بنکام افرآنا اکد۔ یی 


)١۱۷۰ : ۷‏ : قال ان العربی : وھنا لا بصح إذا کان الیت لم بفرط فی 
رن اما إذا قدر: عليه وترکہ مم وصی به فان لاہزیلہ عن ذمتہ تفریط الول 
يہ اتھی ١(‏ : ۳۲) . قلت: تقیید من لا نآباہ قواعدنا بل تماعدہ ۔ 

من کان عليہ زکوۃ مالہ ولم یرص بہ صار مفرطا : مسئلة : قال 
انعباص : وفیہ الدلاللة علی آنِ من کان عليه زکوۃ مالہ وم یوص بہ نہ قد صار 
بفرطا مانعا مستحقا حکم مانعی الزکوۃ : لاّنہا لوکانت قد تحولت فی الال حسب 
نول الدیون لکان بزلة من أوصی ہہا عند الوت ؛ فینجو من مانمھا (ولیس 
کذلكم فقد حکی الہ تعالی عن مائع'اازکوۃ عند الوت سٹوال الرجعة نی قول: 
ہ وآففوا مما رزقناکم من قبل أن اتی أحدکم الوت فیقول : رب لولا آخرتي 
لی اجل قریب ؛ فاأصدق واکن من الصالحین 
ونسوات‌الاداء إِذ لو کان الاّداء باقیسا على الوارث آو الوصيٰ من مبراث الیت 
لکانوا ہم الستحقین اللوم والتعنیف فی نرکە ؛ وکان الیت خارجا عن حکم 
الفریط : فدل ذلك علی حصة ما وصفنا من امتناغ وجوب أداء زکانہ من مبراله 
ن غم وصیة منہٴبہ انٹھی ( ١‏ : ۱۷). قلت : دلالة آیة الوصیة على ہذا النی 
جز القام نعم دلالة قوله : ہ وألفقو ما رزقاکم من قبل أن اتی 
أحدکم للوت الخ ؛ عل ذك ظا 

من خاف من موص میلاعن ا لق فعلیہ إرشادہ إل المدل والصلاح: سئلةۂ 
قال ا یصاص : قولہ تعالی : و فن خاف من موص جا أو ِا ء کلام سنقل 
یق ء یج اپندام الخطاب بہ شر مضمن ما قبله ء فھو عام ف سار الوصایا 
اناعدل با عن جھنة المدل إلی ابمورء منتظمة الوصیة الّى کانت واجیة الوالدین 
یف حال بقاء وجوہہا ء وشاملة لسائر الوصاہ ذ 
ار الٹاس من موص میلا عن الحق وعدولا ل ا حور فالواجب عليه ارشاد إلی 
افلل والصلاح ء ولا مخص ہرڈلك الشاہد > والوصی وا حاکم ٭ دون ساثر 
فا وو ات 4ر رت والٹھی عن انکر انٹھی (۱۷۱۰۱) 


احکام الفرآنِ ١۹۷۔‏ رت 

من وقف عل جور فی الوصیة ردھا إ الع مسئلة : قد آفادت یں 
اللہ أن عل الوصی ؛ والحاکم ء والوارٹ+ وکل لن وقف على جورف الومیةى 
چھڈ الطاً آر الععد ردھا إِل الصدل انتھی :١(‏ ۷۲) . کن أوصی بالزیان 
عل الثلث > او أوصی حرمان أحسد من الورشة عن الیراٹ وخحوہ , وبالی 
ٹلا تردالوصیة ما لم یکن فیہ جور ظاہر ؛ ولما إذا کان فیہ جور غبر ظاہر ؛ 
کا إذا أومی لا لیکون الال لبتت ؛ فانہ بوعظ عند ذلك ء ولا ترد 
الوصیقء لاعتال ان یکون ٴ یرد الریاھ البنت بل کان آراد صلة آولادھاالحاج 
فاٹھم . قال الچصاص : ودل فاك علی أن قوله تعالی : دفن بدلے بعد ما ععد و 
خخاص فی الوصیة العادلة دون اججاثرة ۔ 


دلیل جواز الاجتھاد بالرأی : مسئلے : وفیھا الدلالة علىی جواز اجھاد 
الرأی والعمل على غالب الظان؛ لن الخوف من الیل یکون فی غالب ظن احاف 

دلیل جواز عقد الصلح بین التخاصمین : مسئلة : وفہا رخصةذ 
الدخول بین الورشة وللوصی لم علی وجہ الاصلاح ء مع ما فیہ من زیادة و 
انقصان عنْ الحق ء بعد أن یکون ذلك بثراضیہم انتھی ( ١‏ : ۱۷۳) . ٹھی دلبل 
جواز عقد الصلح بین التخاصمین ۔ 

[ذا آوصی بأکٴر من الٹلٹ لا تبطل الوصیة کلھا بل تبطل الزیادة فقط : 
مسئلة : واستدل بالآَة على أنە إذا أوصی باکٹر من الثلٹ لا تبطل الوصیة کہا 
خلاتاً لزاممه ٤‏ وانما بیطل منہا ما زاد عليه ؛ فإ اللہ تعالی لم ببطل الوصیة جلل 
بالجٹور ہا بل جعل فہا الوجہ الأصلح انتھی من الروح ( ٥۸:۷‏ ) ۔ وأما ما ریا 
ان بی حائم: حداا لمباس بن الولید بن بزید قراعة أخبرنی آی عن الڈوزاعی ةلا 
الڑھری:حدثنی عروۃ عن عائشة عن النی کل آنه قال: ورد من جن الافا 
حیائہ ما پرد من وصیة الییف عند موشه ٠‏ فقال ان آی حاتم : بد اخطافٍ 
الولید بن ہزید ؛ وھذا الکلام لِنھا ھو عن عروۃ فقط . وقد رواہ الولید تن“ 


اعکام الفرآن 18۴ج ج۱ 
بین الوزاعی فا مجاوز بہ عروۃ ٤‏ کلا فی تفسبر ان کثبر )۱۱٢ :١(‏ ۔ 

تال الہ تعالی : د یا ابھا الذین آمنوا کتب علیکم الصیام ؛ البة 

تحقیق معنی الصوم لغة وشرعا : قال ا لمصاص : الصسےوم على ضریین : 
صوم لغوی ؛ وصوم شرعی . فأما الصوم اللغوی فاصلہ الإساك ء ولا مخخص 
پالإساك عن الأکل والشرب دون غیرہما ء ہل کل إساك فھو مسی فی اللفق 
صوما . قسال اللہ تعالی : ہ انی نسذرت الرحمن صوما ہ وامراد الإٴساك عن 
الکلام : یدل عليه قولہ عقیبہ : ہ فان أکام الیوم إنسیا ہ . وقال التابقة : 

0 

خیل صیام وخیل غبر صائمة یت العجاج وخیل تعلك المجا 

وتقول المرب : ام النصار : وصامت الشمس ‏ عند قیام الظھبرۃ - 
لٹھا کللسکة عن ا حرکة . وقال امرو القیس : 

فدعہا وسل الم عیك بمحسرة ضول إذا صام التہار وھجر! 

فھذا معنی الفظہ فی اللذة . وھو فی الشرع بقاول ضربا من الإساك عْ 
شرالط معلومة لم یکن الاسم یقتاولہ فی اللفۃ . ومعلوم آنہ غبر جائز آن یکون 
لصوم الشرعی هو الأساك عن کل شیء لاستعحالة کون ذك من الاسان: لان 
غلك یوجب خلو الإنسان من التضادات ؛ وھذا محال لا بچوز ورود العبادة بە : 
فلما أن الصوم الشرعی یی أن یکون غخصوصا بضرب من الإساك دوذ 
جع ضروبہ ‏ فالضرب الذی حصل عليه انفاق للسلمبن : 

نی العلوم شرعاآ بانفاق الأمة ز ہو الإساك عن الأکل ؛ والشرب : 
داع ۔ 

شرط عامة الفقاء فی الصوم 
ما : وشرط فیہ عامة فقھاء الأمصار 
دالاقاء دا إذا مل الضشسم ؛ ومن 


السا عن اخقشة واعوط ؛ والامقاء 
ا ان الاسال عن الحقنة ء والعوط+ 
یرس من لا پوجب فی الحقة والعوط 


اجکام القرآنِ پت 6 
قضاء ء وھو قول شاذ ء والجمہور علل خلافه ؛ وکذ اف اع رری ری 
ان عباس أنہ قال : و الفطر ما دخخل ؛ ولیس مما خرج ہ وھو قول طاوؤی ‏ 
و 2 0 ن ن استقاء 2 
وعکرمة . وفقھاء الأمصار علی خلاقہء لآ یو نت غ القفاں 
واختلفو فیا وصل إپی اہلوف من جراحتة .جالفة آو آمة ‏ افقال ابو ہین 
والثافی : علیہ التضاء ء وقال أبو یومف وحمد : لا قضاء عليه ء وہو تر 
الحسن بن صالح . وقد اختلف فی ترك الحجامة ہل ہو من الصوم ؟ فقال عز 
الفقھاء : الحجامة لا تفطرہ ء وقال الأڈوزاعی : تفطرہ . واختلف أبضا فی ب 
الحصاۃ فقال أسمابنا ؛ ومالك ء والشانعی : تفطرہ > وقمال ا سن بن صالع : 
لا تفطرہ . واختلفوا أیضا ق الصائم یکون بین آسنانےه شی فیاکله متعمدا نال 
آصحابنا ء ومالك ٤‏ والشافعی : لا قضاء عليه ؛ وروی الحسن یاد عن زار 
أنہ قال : إذا کان بین آسنانہ شی من مہ أو سویق ء آو خبز فجاء علىی لالہ 
ند شیع فابتلعه وھو ذا کر فعلیە القضاء والکفارة ء قال : وتال آبو یونگ : 
علييه القضساء ولا کفار: عليه ٭ وقال الثوری : أستحب لە أن یقضی ء وتل 
السن بن صالح : إذا دخل الذہاب جوفہ فعارےے القضاء ء وقال أماہنا وعاك : 
لا قضاء عليه ۔ 

لا خلاف فی آن اخیض نع مة الصوم : ولا خلاف بین السلمن لا 
الحیض ممنع صحة الصومء وا لفوا نی ا جتب فقال عامة فقہاء اللمسًار : لأتفاہ 
مو رت وقال الحسن بن حی : مستحب لہ أن یٛضی نك 
لیوم ‏ وقال پی الخحائ .بی ھی 2 2 کان 
لص لوت ہن ال و تل سی ایت ند 
: کول مود مھا معفق عليہ نی نا الإمساك عنہ صوم ومہا خخافه 
فی ٤‏ علی ما بینا ۔ 


یل کوٹ لصوم ھر السا سن الال والشرب ء والماع ۷ 
یھ ہو الإنساک عن ابلیاع ٤‏ والأکل ء والشرب فی للاکیلا 


والثروب . والاصل فی قوله تال: وااحل لکم لیلة الصیام الرٹ إل نادکم< 


احکام القرآن -۵٦۱۔‏ یں 


إل قوله- : فالآنٍ باشروہن واہتغوا ما کتب اللہ لکم ٭ وکوا واشربوا حی 
یتین لکم اللیط بن الیط الأسود من الفجر > مم آئ ل 
پیض من اي آسود من الفجر ؛ تم اتھوا الصیام إل الیل × 

ثباح ال ماع ؛ ولاکل > والشربِ فی یل الصوم من آوما مل طلوع الفجر ؛ 
مم آمر پخام الصیام إل الیل ٤‏ وی فحوی الکلام ومضمونہ حظر ما أباجہ بالیل؛ 
فبث یکم الآیۃ الإمساك عن ھذہ الشیاء اثائ ہو من الصوم الشرعی . ولا 
لال فیه على ن الإمساك عن غبرہا لیس من الصوم بل ہو موقوف على دلالتہ ؛ 
وقد ثبت بالسنة واتفاق علاء الم أن الإ ساك عن غیر عذہ الأشیاء من الصوم 
الشرعی ( أیفضا ) على سا لن شا اللہ تعالی ٴ( واك أن تقول : ان الصوم 
الشرعی ہو الإمساك عن ہذہ الثلشة وخما ہو ملحق ہا ؛ کنا ستعرفہ إن شاہ 
اق تعال ) ۔ 

دلیسل قولنا : إِن بلع اخصاۃ ونحوھا مفطر : ولا قلنا : إِن بلع الحصاۃ 
ونحوھا بوجب الإفطار وإن لم یکن ما کولا فی العادة وانے لیس بغفاء ولا دوام 
من قبل أن قولہ : ہ تم نمو الصیام لِل اللیل ہ مد انطوی تحصہ ( الع من ) ال کل 
فھو عموم فی جمیع ما آکل ؛ ولا خخلاف آنہ لا پوز لہ بلع اخصاۃ مع 
اختلاتھم فی إیجاب الإفطار واتفافھم عل أن الٹھی عن بلع ال حصاۃ صدر عن 
الاب فیوجب ذلِك أن یکون مرانا بہا ء فاقعضی اطلاق الأمر بالصیام عن 
الڈکل والشرب دخعول اخصاۃ فیرے کسائر الاکولات ‏ فن حیث دلت الایة 
عل وجوب القضاء نی ساثر الاکولات فہی دالة أیضا عل وجوبے ٹ آکل 
اخصاة . ویدل علیہ آبضا قولہ لا : ۱ من کل أو شرب اسیا فلا قضاء علبهء 
(ہتفق علیہ بلفظ آتتر بممناہم وذ یدل علی آن حم سائر ما یاکلہ لا تاف ‏ 
وجوب القضاء إذا أکله دا ۔ 

دلیل کون السعوط وما وصل بلاق أوامة مفطرا : واماالعوط والدواء 
بة فالاصل فیہ حدیث لقیط بن صبرۃ )١(‏ عن انی کل : 
لزطان : سحیح کا فی الاحیاء عن الیل رص )٤٢‏ 


احکام القرآنِ رفا 2 


٭بالغ ق الاستشاق إلا ن نکون صائما ہ فأمرہ بالبالغة فی الاستنشاق ونہاہ عنہا لاجل 
الصوم ء فدل ذاِك علی أن ما وصل بالاستتشاق إل لحلق او الدماغ ان بفطر> 
لولا اك ما کان للہیه عنہا لاچل الصوم معنی . وصار ذلك أصلا عند آبی حیفۃ 
فی إیجاب القضاء فی کل ما وصل إل ایلوف واستقر فی مما یستطاع الامتاع 
منہ ء سواء کال وصولہ من مجری الطعام والشراب أو من غارق البدن ای می 
خلقة فی بلیة الإنسان آو من غبرھا ؛ لأن النی فی ا جمیع وصولہ إل البوق 
واستقرارہ فیے مع إبکان الامتتاع منہ نی المادۃ . ولا بلزم علی ذلك 'الذاب 
والدخان والغبار بدخل حلفه ء لأن جمیع ذلك لا بستطاع الامتناع منہ فی المادۃ 
ولا یمکن التحفظ مضہ بإطباق الغم ( وبالجماة فالسعوط ٤‏ وإیصال الدواء فی 
والآمة ؛ والحقنة کلھا ملحق بل کل والشرب ؛ کا ہو ظاہر ء وکذلكک 
الإتزال بس الرأۃ أو بالاستمناء پالید ملحق بالجاع) ۔ 


وجد إیجاب القضاء علی من استقاء مدا : وأما وجہ إیجاب القضاء على من 
استقاء عمدا دون من ذرعہ القٹی فإن القیاس أن لا یفطرہ الامتقاء عمسدا ء لن 
افطر فی الأصل ہو من الأکل والشرب وما جری مجراہ من اجھاع ؛ کا قال 
ان عباس : ہلا یفطرہ الاستقاء عمدا ء لن الإفطار ما یدخل ولیس مما غخرج ٤‏ 
والوضوء ما مخرج ولیس ما یدخل ہ (رواہ البخاری عنہ بلفظ : ہ الصوم ما 
دخل ولیس ما خرج ؛ ورواہ عبد الرزاق عن ابن مسعود باافظ الذی ذکرہ 
ا لجصاص کا فی الا: ۸کی۸ : 
لاحظ لنظر مع اأئر : زا آتھ 
درسول ال ہی ذاك ۔ ولااحظ زدینز 
عن ہشام بن حسان عن محصد بن 
من ددعہ القٹی مم یفطرہ ولا قضاء رل, 
الثرمذی : وعیحمہ ا اکم 


سم ترکوا القیساس لاڈثر الابت عن 
ار مع ار ۔ وہو حدیث عیسی بن پونس 
ین حررۃ ص رسول القہ پا : 
ل من اسنقاء عمدا فعليه القضاء؛ (حاھ 
شرطھا ؛ وقال الدارقلز : روانه کلہم ثفات 


القرآن 
احکام القرآن یں کر 


کا الڑعلاہ (۹ : ۸۰) ۔ وا ینفردیہ عیسی بن پوٹس پل اہمہ حلص پ 
إٹ عنہ عند الحاکم ء کا فی القلخیص (ص ۱۸۸) ۔ : 
فان قیل : خخبر ہشام بن حسان عن ان سبرین فی فلك غبر حفوظء ولا 

الصحیح من اذا الطریق لف الڈکل نایا ۔ اقیل لہ : قد روی عیسی بن یونس 
الخرین معا عن ہشام بن حسان ٤‏ وعینی بن یونس ہو الة الامون التفق عل 

ثبتہ وصدقہ , وقد حدثنا محمد بن بکر حدثتا أبوداؤد قال : 
غیاث عن ہشام ملله . وروی الأوزاعی عن بعیش 
طلحة حدثہ أن آبا الدرداء حدثے أن ال کا قاء فاط. تال : فلت 
فذکرت لہ ذلكء فقال: صدق ۔ وأنا صبیت لہ وضوءہ , و( رواہ أحمد وأحاب 

الس الثلشة ٤‏ والحاکم ء وان مضدة ء وغبرہم . قال ان مندة : إسنادہ محیج 
متصل : وفال الٹرمذی : جودہ حسین العلم > وهو آصح ٹي ي منا الباب 
وکذاك قال أحمد ؛ وف احتلاف کثر ؛ کا فی التخلیص ص ۱۸۸) ۔ وروی 
وہب بن جربر حدثنا أی حمت آیوب عحدث بن آبی حیب 


وروی حفص بن 
ن الرلید أن معدان 


ثوبان 


کی و ہلء ولکنی قتت٤۔‏ 
وا ت رکوا القیاس ى الاستقاء غذہ الآمار ( قلت : ولا ان !ا لا لو من 
و3ف تی اکاا واارف تا فکان مقتضی دلك أن یکون مفطرا مطلفا 
لا اه تا شرعہ من خر عمد کان حککہ حکم اثاميء وافا اسنہ مد کان مفارا 
نا ما القم ۔ اما اقلبل نھو کظھور شی عل السان باۂشا ٤‏ وھو لا پفطر 
إجاعا إذا لم یعدہ عمدا فافھم ) ٠‏ 


ا 7_-- 
ا جواب مھا ورد فی أن القیٴ لا ِفطر : 9 “8 
لابفطر؛ وھو ناروا آودازد وف نے ںی ا 
أسلم عن رجل من اصابہ من رجل من الصحایة آن ابی کل 


احکام القرآن: ۸۰۔ ج۔ 
من قام ء ولا من اح ء ولا من احتجم ؛:. قیل ,لہ : ژ فیہ جھول ) ود روی 
ہا الحدیث حمد بن آبان عن زید ن آسلم عن آبی عبید اللہ الصتابجی قال : قال 
رسول اللہ گڑا: ہ من أصبح صائا فذرعہ القی فلم یفطرہ ومن اعم ام یفطرء 
ومن احتجم لم بفطر ہ فبین القی الذی لا بوجب الإفطار۔ 

نی روی عن النی کل خبرانا ادان وأمکن استعماما استعملنالما ول, 
یلغ احدھا: دمنی ردی عن ابی پیا خببران متادان وآمکن استعافما لی غبرٴ 
وجہ التضاد استعملناھا جمیعا وم يلغ أحدھا ۔ خ 1 

تمحقیق ان الحجامة لانفطر ء والجراب ماود فی آٹھا تقطر: وأما الحجامة 
فانھا قالوا. : لِنہا لا تفطر الصائم ء لن الأصل : إن الخارج من البدن لا بوجب: 
الإفطار کالبول ہ والفائط ء والعرق ء واللبن ء ولذاك لو جرح إنسان أو اتصد 
لم یفطرہ ؛ فکانت ا حجامة قیاس ذلك . ولأنہ ما ثبت أن الإمساك عن کل شيٴ 
لیس من الصوم الشرعی لم بچز لناٴأن نلحق بە إلا ما ورد یہ 
الأمة علیہ ء وقد ورد بباحة الحجامة لنصائم آثار حن رسول اللہ پا فذ کرھا 
اتھی (۱: ۱۹۳)۔ 

وقال الوفق نی الغٔي : إن الحجامة یفطرییا ا حاجم وا حجوم ؛ وہہ قال 
صق ؛ واہن امننر ؛ ومحمد بن إسحق بن خزیمة . وھو قول عطاءء وعبد الرحمن 
بن مہدی . وکان الحسن >١‏ ومسروق ء واہن سبرین لابرون للصائم+أن تجم 
ای کاتوا یکرہونہالہ ؛ ولا دلالة فیہ علی کونہا مفطرۃ ) . وکان جاعة من 
الصحابة محنجمون لیلا فی الصوم مہم ابن عمر ء واہن عباضش؛ وآبوموسی؛ وأنس 
ق کانوا یفعاون ذلك غائة الفعف عن الصوم ٤‏ وذلك لا یدل علی کونہا 
مفطرة) . ورخص فہا أبرسعید الخدری ء وان مسعود ہ وآم سلمة ء وحن 
بن علی رض الل علہم ؛ وصرۃ ؛ وسعید ىْ چر؛ وقال مالك ؛ واثوری* 
وأبوحیفة ٤‏ والشافمی: ۔وز الصائم أن حتجم ولابفطر ؛ ما روی البخاری 


یف أوالفقت 


احکام القرآن -۱۹۹۔ یں 
عباس و أن انی کیچ احنجم وہ صائم ہ ولڈنہ دم خارج من البدن 
آئبہ لقصد ۔ 


قال الوئی : ولنا قول النی پیا : ہ آنطر ا حاجم واغجوم ٤‏ رواء عن 
انی کاو آحد عشی لقسا ۔ قال أحمد : حدیث شداد بن اوس من اصح حدیث 
بروی فی ھذا الباب ؛ وإسناد حدیث رائع إسناد جید ء وقال : حدیث ثوبان 
وشداد بن وس صحیحان . وعن على بن السدینی لہ قال : 
الاب حدیث شداد وثوبان ۔ 


اصع شیٗ فی ھذا 


النسخ؟ فإن النہی معلل بالضعف فھو نظابر قولہ گا : ہ لیس من البر الصیام ق 
الفر ؛ أی إذا خاف الضعف ؛ والشقة ؛ وبالاجاع یس الضر بمنطر فکنا 
الحجامۃ: وسیاتی ما یدل على فلكم (وعن الحکم قال: ہ احجم رسول الف 
بوھو صائم فضعف ؛ نم کرہت الحمجامة لإصائم ؛ (قلت: وہل الکرامة عحافۃ 
الضعف تدل علی کونہا مفطرۃ مفسدة للصوم ؟ کلا : ع قال : وکان اہن عباس 


- وھو راوی حدیْہم ۔ بد الحجام واحاجم فإذا غابت الشمس احتجم بالیل ۔ 
کفاك رواہ ا جوزجائی وھذا یدل على ألە عم سخ الحدیث الذی رواہ رقلت : 
لا دلالة فیہ عل ذاك اصلاا ىك يڈ ما فیہ أنہ مم محتجم نی الصوم غافة الضعف 
وأحب الاحتجام باالیلء وبہ تقول: إن رك الحجامة فالصوم ری ۔ ویزبد ما قلتا 
قول النسائی : قد روی عن ان عباس آنہ کان لابری بالحجامة الصائم بأساء تم أخرجہ 
عن الضحاك عن ان عباس زیاعی ٠ )۲٥۷:۱‏ 

قال : نا ذا کانت علة الٰہی ضعف الصائم ہہا فان یقتفی ذاك 
افساد ؛ وانھا یقتضی الکراحہة , ومعنی قولہ  :‏ أنطر الحاجم وا جوم أی 


احکام القرآن ے۷۹۷۔ پچ 
قریا من الفطر . فلا : نا تاویل تاج إل دلیل ٭ عل آنه لا یصح فاك قق 
لخاجم فلنہ لا ضعف ٹیہ انتھی ملخصا (۳ ١‏ ۳۷) ۰ 


قلت : علل ادمھور قرب الحاجم من الفطر بانه عرضةۃ لدخول الدم نی 
جوفہ ؛ وسبب حمل الحدیث على اباز الجمع بینہ وہین الحادیث الدالۃ علی 
عدم الفطر : نقسد صح آنہ پل احتجم وھو صائم ۔ رواہ آحمد والبخاری 
وغبر ہا . وأبضا فحدیث شداد بن أوس وثٹوبان إنھا وردا فق رجل بعینە مر بھ 
انی کلٹو وھو عتجم بلیقیع فقال : ہآطر الخاجم وحجوم؛ کا وقع ااتصریح 
یہ عند البیھقی فی سلنہ ر٤‏ : )٦٦٢‏ وکذا عند آی داواد ء والنسائی ٤‏ وان ماجہ 
فی حدیث شداد ء کا فی. الزیلمعی . ولیس فی ۔ إذ! آشار یہ إلی معین ۔ دلالة 
عل وقوع الإفطار پالحجامة ء لن ذکر الحجامتة فی مثلہ انھا ہو تعریف ما 
کقولك : آفطر القاثم والقاعد إذا أشرت بہ إل عین ؛ فلا دلالة فیے علی أن القیام 
بفطر ؛ کذلك قولہ : ؛ أفطر ا حاجم وا حجوم ٤‏ ما آشار بہ إلی رجلین بأعینھا > 
فلا دلالة فِے علی وقوع الفطر بالحجامة . وجائز أن یکون شاہد ا علی حال 
توجب الإفطار فاخبر بالإنطار من غبر ذکر علہ ۔ 


روی الیب 


فی سلنہ من طریق بزیید بن ربیعة نا أبو الشعث عن ثوبان 
قال : مر رسول الہ ہے رجل وہو مختجم عند الحجام اوھو بقرض وجلا ؛ 
انقال رسول اللہ کچ : : أنطر احاجم اواحجوم ٠‏ . قال الیھتی : قولہ  :‏ وھو 
بقرض رجلاہ م اک إلا ‏ ہذا الحدیث ء وغیر نزید رون ان فاص 
عن شداد دون لہ 'اللفظة انٹھی ر٤‏ : ۲۷۸) , قلت َ 

1 


بننیسد بن ربیعة قال فیە 
ابر مسھر : کل فقہا غبر مہم ء وقال ان عدی : 

فہ آخرون ء کا فی الیزان رم : 
شواہد منہ ما ربراہ المقیلل 
رجلین بحجم أحد ھا الگ 


آُرجو آنے لا ہاس بە ۔ 


)٠‏ ۔ ومللہ یعتبر بە لاسپا ولا روا 
من حدیث ان مسعود قال : مر النبی کاو عل 
٤‏ فاغتاب أحد ما وم بنکر علیه الآتر ء فقال : 


اعکام اقرآئا ۷۰ کر 


,زار لاجم وانحجوم : قال عبد اللہ : ہلا للحجامة ؛ لکن لغیبة؛ . وإنادہ 
یزمں . وعن سمرة قال : مر ابی لاو علی رجل بین یدی ججام .۔۔ و فاك قی 
ررفان ۔ و ہاایغتابان رجلا : فقال : ء أفطر الحاجم زاحجوم ؛ روا الیھتی ۔ 
وی الیاب عن ان عاس فی الشعب للیہٹی ء وفیه قصة ١‏ کلا فی الدر 
(ص ۱۸۰) . ولیس العٰی کونہ الغیبة تفطر الصائم احروج منە عند النقھاء 
إجماعھم ؛ وھا الراد منےە إبطال ثوابہ . فاحتمل أن یکون ذکر إفطار الحاجم 
وانحجوم فذا للعنی ۔ 

وآخر ج البخاری من طریق شعبة سمعت ثابتا البنانی قال : ہ سٹل آنس بن 
ماك اکتم تکرھون المجامة الصائم على عہد رسول اللہ او ؟ قال : لا للا من 
أجل الضفہ ۔ وھلا صریح نپا قلنا . وروی عید الرزاق وأبو داد عن 
عبداللرحمن بن أیں لیل عن رجل من اصحاب النی کالاچ قال: ہنی النی کے عن 
الحجاسة للصائم وعن الواصلة ول عرمھا اء عل أصحابہ ٴ , إسنادہ حیح ن 
وجھالة الصحای لا تضر ۔ اہ ان أں شیبة بلفظ : عن أخاب عحمد 
قالوا : ہ نما نی النی پا عن الحجامة الصائم وکردھا للضعیفہ أی للا 
یف , وعن بی سعید : ؛ ارخص انی الاو فی ادلجامےة لصا ۰. أخرجہ 
النسائی ء واِن خریة ء والدارقطنی ء ورجالہ ثقات . وقال لن حزم : صح 
حدیث : افطر الحاجم والیچوم ۃ بلا ریب ؛ لکن وجدنا من حدیث آی سعید : 
: أرخص النی لات نی النجامة للصاثم ؛ وإسنادہ صحیح ء فوجب الأخذ بە ؛ لأن 
الرخصة لھا تکون بعد العزییة ؛ فسدل على نسخ الفطر بالحجامة ء سواء کان 
حاجا أو حجوما انتھی من العلاہ ملخصا (۹ : ۷۸) ٠‏ 


ثنا خالد بن لد لنا عبد اللہ بن 
: اول ما کرہت الحجامة للصائم 
افتسال : أنطر 


وروی الیبتی من طربق عا 
اٹ٘ئ عن ثابت البنانی عن انس بن مالك قال 
جفر بن آی طالب احتجم ٴوہو صائم ؛ فر بہ النی پا 


احکام القرآنِ مک نکد ج۔! 


ہذان ء مم رخص النی کلپ بعد نی الحجامة الصائم . وکا نس بجتجم وھو 
صائم . قال الدارقطنی : کلہم ثقات ولا أعلم لە علة انٹھی ر٤‏ : ۱۷۸)۔ 
ولفظ ال خیص یدل عل ما انا : فژن الأغلب,أن الترخیص یکون بعد ابی ۔ 
ول اعلم ۔ 

وحدیث ہ أفطر ا حاجم وا حجوم ٤‏ اعله بالاضطراب ء وضعفہ إمام ھذا الشان 
رئیس ا حدثین ان معبن رحمہ اللہ تعالی ء کا ذکرہ الزیلعی فی نصب الرايه عن 
صاحب التقیج کاو آراد البط فلبراجمہ . وا أطلت الکلام فی أحادیث 
الباب لوقوع الاختضار فیە فی إعلاء الستن ۔ 


النابة غیر مائعة من مة الصوم : ولا ا جنابةۃ فاتھا غبر مانعق من صحۃ 
الصوم ؛ لقوله تعالی : ہ فالٹن باشروھن وابتغوا ما کت اللہ لمکم ؛ وکلوا 
واشریوا حی ینبین لم الحیط الأبیض من الخیط الاسود من الفجر ء تم موا الصیام 
مل الیل ؛ فاطلق اہماع من آول الیل مل آخرہ ء ومعلوم أن من جابع نی آعر 
االیل فصادف فراغہ من ا ماع طلوع الفجر أأنه بصیح جنبا قد حک اللہ بصحة 
صیامہ بقولہ : ہثم موا الصیام ای ال٤‏ ر لدہ لم یقل : تم نوا الصیام بعد 
الفسل ) . وروت'عائشة وآم سلمة رضی اللہ عُہا و أن رسول اق پچ عان 
یصیح جنبا من غبر احتلام مم یصوم یومہ فلك و ( منفق علیے زاد سل : ولا 
یقضی ) ۔ وروی أبو سعید عن اللي آنہ قال : و ثلاث لا بفطرن الصائم : 
القٹی ؛ والحجامة ؛ والالام ؛ زرواہ ائرمڈی وسندہ 
یوجب ا لتابة وم ا 
لانتاق مصة الصوم , 


حسن کا فی الإعلاء) وھو 
انی پےیؤ مع ذاك لصحة صومہ ؛ قسدل على أن النابة 


تاویل حدیث أبی (ربرۃ ہ من اصیح چنا فلا موم لہ١‏ ؛ رشد رویٰ 
آبھ ہریرہ خبرا عن النی چاو نہ قال : 


و ہمن اصبح جنا فلا صوم ل٥(‏ متقق 
عليه ) إلا آںہ ما اخبر بروایة عائفۃ 


دام سلسة عن البی یلیج قال : لاعلم ل 


احکام القرآنِ 0ی ج١‏ 


پلک ؛ خبرفی بہ الفغل بن المباس ( وھوعند الشبخین آبصا ء وفبه دلل عل 


رجوع أن حربرۃ من روایتہ الڈول . وأصرح منہ ما رواہ اجمصاص من طریق ہشام 
قتادةۃ عن سعید بن السیب : ان آیا 


عریرة رجع عن الڈی کان یفتی : من 
آصبح جنا فلا یصوم . وقال ان للنڈر : أحسن ھا معت فی ھسلا الیدیث آنہ 
مضوخ ؛ لأن ال ماع فی أول الڑإملام کان محرما علی الصائم فی الیل بعد النوم 
کالظام والشراب؛ فیا أباح اللہ الما إل طلوع الفجر جاز الجنب 1ذا آصیح؛ 
وکان آبو ہریرۃ بفی بما سمعہ من المضل عل الأمر الڈول ول یعلم الخ ؛ فلا 
علمہ من حدیث عائشة وأم سلمة رجع إليہ . وقال الرافعی : إنە عمول عدالائمة 
عل ما إذا آصبح مجامعا واستدامہ مع علمہ بالفجر ؛ والڈول أول ء کنا فی 
اللخیص ا حبسبر رص )۱۹١‏ . وی آمکنٹا تصحیح ا برن واستماغا معا 
استعملنا ہما علی ما أمکن س غیر تعارض ؛ تاله الخصاص )۹٥۰:۱(‏ ۔ فالأڈول 
أن بحمل حدیث آئی صریرة علی الکراہت تنڑیہا . ومنی قولہ : ہفلا صوم لہ 
آی لا صوم لہ کاملا ء فإِن الإصباح على الجثایة س غبر عذر مکروہ کا لا بخی ٤‏ 
والڈول البادرۃ إلی الاعتسال من غبر أخبر . والل تعالی اعم ۔ 


فھذہ الأمور الی ذکرنا مما تعبدنا عبہ بالإمساك عنہ فی نہار رمضان ھی من 
الصوم الراد بہ نی قولہ تعالی : ٭ کتب علیکم الصیام ؛ وقوله ہنم اتھوا الصیام 
الیل ء فھی إذ من الصوم اللموی والشرعی جمعا وأما ما لیس بإساك ما 
وصفنا فڑعا هو من شرائطہ ؛ ولا یکون الإمساک علىی الوجوہ الی دکرنا صوما 
شرعیا إلا برجود ہسلہ الشرائط : وذلك البلوغ ء والیٍة ء وآں تکوں الراہ 
غبرحائض . فی عدم شی من ہلہ الشراط حر ج عن أن یکون صوما شرع ۔ 
واأما الإقامہ 


الریض والفر لا ینافی حة الصوم ء واغا ینافی لزوما وجوبا : 
والصحة فھ| شرط صصة لزومہ > ووجود الرض والمفر لا پتانی مصة الصوم ؛ 
ولا نی لزوم الصوم عل جھڈ الوجوب ؛ ولو صاما لصح صومیا ۔ ھذا ھر 


اسکام لقن ۱۷۰۔ ع1 


قول اکر أمل ا وروی عن آق هربرة آنے لا پصح صوم السافر ۔ قال “' 
چو سے ار وہ يأمرانہ بالإعادة ۔ وروی الڑھری 7 آی سلحق رع 
آبیہ عبد الرحمن بن عوف أنہ قال : ہ الیائمر و وی شر ۰ 
قول بش أعل الا ء لقول الئی کاو : ہ لیس من البر الصیام فی الفرء 
(متفق علیہ ؛ اولأنہ علیہ السلام انطر نی افر ء فلا بلفہ ان قوما صاسوا قال :ٴ< 
ینادہ عن انی گل آنہ قال : 
ہ الصائم فی رمضان فی السفر کالفطر فی ال حضر ١‏ . وعاسة أھل الەلم عل خلاف 
ہذا القول ء قال اِن عبدالبر : ھذا قول برویعن عبد الرحمن بن عرف ھجرہ 
الفقھاء کلہم والسنة تردہ ۔ْ 

وحجتہم ما روی جمزة بن عمرو الأسلمی أنہ قال انی پچ 
السفر ؟ ۔ وکان کہ الصیام ۔ قال : بدإد ےر وزد شات فافطر ۱ر متفق 
عليه ) وفی لفظ رواہ النسائی آنہ قال لی کی : أجد فوۃ .ال الصبام ني الفر 
قھل على جناح ؟ قال ھی رخصة ء فمن آخذ ہا فحسن ؛ ومن أحب أں یصوم 
فلا جناح علیہ ؛ ولفظ آ داؤٴد ٭ والحاکم وصححہ : ہ قلت : یا رسول اللہ گل ؛ 
إی صاحب ظہر أعالجهٴ ء وآمائر عليه ؛ وأکریە ؛ وأنے ریا صادقی هذا 
الشھر ۔ یعی رمضان ۔ وأتا أجد الضسوہ ء وا شاب ٭ زاچدی آج زی 
یا رسول اللہ آھون على من ان أؤخر فیکون دینا علی > أفاصوم یا رسول ال٢‏ 
اعظم لأجری آو أفطر ۴ الحدیث ہ وقال نس : ہ کنا لنسافر مع رسول ا 
فام یعب الصائم علی الفطر ولا الفطر علی الصائم ء متفق علرے ۔ 
أی سعید عد سل نحوہ وزاد 
وآن من وجد ضعفا فانطر 


ہ أولك العصاء زرواہ فسل ) ٠‏ وروی ان ماجة با 


آصومف 


فی روابة عل 


اہ رون آن من وجد قوۃ فصام إن ذلك حسن ؛ 


۱ وأحادۂہم عمولة علىی سفر الشقة . ولا قال ان صام بعد إبطارہ : 
آوانك العصاۃہ لأنہم لم یٹلا أمرہ بعد تصرعہ وتاکیدہ لاإنطار ما رای فہم 


اعکام القرآنا ۷۔ ا 


من الضعف مع ا حاجة إل رہ العدد ؛ الا فلیس الصوم فی السفر معصیة 
وزنما یکرہ المسافر إذا شق 


۔قال اجلصاص : قال اللہ تعالی : ہ ومن کان مریضا أو علی سفر فعدة من 
ایام مر ء برید اللہ یکم الیسر ولا پرید کم العسر ٦‏ . فی ھنہ الاڑے دلالۃ 
واضحة عل أُن الإفطار فی السفر رخصة یسر اللہ بہا علینا ء ولو کان الإفطار 
فرضا لازما لزالت فائدة قولہ : :پرید اللہ ینم الیسر ٠‏ . فدل على أن للسافر 
غخبر بین الإفطار والصوم . وروی عبد الرحم امزری (کمفا فی الأصل ء وظن 
ألہ عبد اکر یم ا لحزری سحضہ الکائب ) عن طلاس عن ان ن عباس قال : لا تعیب 
علی من صام ولا علی من أفطر ؛ لأں اللہ تعالی تا : )رید اللہ یکم ایبر 
ولا پرید بکم المسر ہ ر رواہ عبد الرزاق وزاد : خذ بآبسر ہا عليك ؛ کذا نی 
الدر انٹور ( ١‏ : ۱۹۳) فأخبر ان عباس أن الیسر الدکور فیە أرید یہ النخیر ٭ 
فلو لا احتال الآیَة ما تأوما عليه ۔ 


أجمعوا علی جواز صوم السافر: 
ھاء الأمصار علی جواز صوم السائر غبر شی پروی عن أی عربرۃ آنہ قالبٴ 
ہ من صام فی السفر فعليہ القضاء ٤‏ وتابعہ عليه شواذ من الناس لابعدون خلافا ء 
بالخبر السغیض الؤجب السل بآئہ صام فی السفر؛ 
ت عنہ أیضا إباحة الصوم ‏ السفر ۔ منه حدیث ہشام بن عمروۃ عن أیە عن 
عائشة آن حمبزۃ بن عمرو الأسلمی مال لرسول اللہ کل الحدیث . وروی ان 
ماس ؛ وآأبوسعید الخدری ء وآنس ئن مالك ٭ وجار إن عبداللہ + وآبرالدرداء 
وسلمة ن ا حبق صیام النبی کپ فی السٹر۔ 

حجة من أبی صوم السافر والواب عنھا : واحتج من آی جواز صرم 
لشافر وأوجب علیہ القضاء بظاہر قولہ : ہ ومن کان مریضا أو عل سفر فعدة 
مس 'یام آخرء قالوا : فالعدة واجبة فی ا حالین ؛ إذ لیس نی الآَة فرق بین الصائم 


تقت الصحابة ومن بعدھم من النابمین 


احکام القرآن ۱۹۰۔ 6ے 
والفطر. ویا روی جار بن عبداق وآبوھررة وغبرھا أن لی لاو قال : 
ہ لیس من ابر الصیام فی السمر ہ وما روی أبوسإمة بن عبد الرحمن عن ایے 
مرفوعا ہ الصائم فی السفر کلفطر فی الحضر ۰ , وا روی أنس بن ماك القشیری 
عن النبی کلت آئہ قال ہ إن اللہ وضع عن المسافر شطر الصلوۂ والصوم ؛ وعن 
الحاسل والمرضیع ہ ( رواہ الثرمذی وحسنہ ) ٠‏ 


فما الایة فلا دلالة حم ہا ء ہل ھی دالة عل جواز صوم السافر ؛ لأن 
معناہ : ومن کان.مریضا أوعلی سفر فافطر فصدة من أیام آنصر کقولہ تعالی : 
فمن کان منکم مریضا أو بە اُذی من رأسہ نفدیة من سیام؛ الّیة العنی فحلق 
من صیام ( وأجمعوا أن ارم امریض لا مجب علیہ القدیة ما م ے ویدل 
على أن ذلك مضمر فیه اتفاق السامبن على أن الریض می سام ؟ 
علیه إلا أن بفطر ؛ ضدل على أن الإفطار مضمر فیہ ء وإذا کان کذلك فذاك 
الضمبر بعینہ ہو مشروط فی المافر کھو للمریض ء لذکر ضا جمیعا فی الابة عل 
وجے العطف ١‏ وإذۂ کان الإفطار مشروطا فی إپجاب العدة فھن أوجب عل الافر 
القضاء إذا صام ند خالف حک الیة رقال ان المری : وقد عزی إلی قوم 
إن ساضر ی رمضان قضاہ ء صامہه أو أفطرہ . وھنا لابقول بە إلاضفاء 
الأعاجمء فإن جزالة القول وقوۃ الفصاحة تقتضي : فأفطر ؛ وقد ثبت عن ای 
کا الصوم فی السفر قولا وفلا ابھی )٣٣‏ 


وآما ما روی من قسولہ کیو :. : لیس من اہر الصیام فی اضر ؛ فإنھ 
کلام خرج على حمال خصوصۃ فھو مقصور الحکم علا ء وہو ما رواہ جا 
بن عبد اللہ أُن رسول ال پل رای رجلا یظلل علیہ والرحام علیه ء نقال : 
و لیس من البر الصیام ف السفر ہ ( متق علیہ . زاد النسائی : ہ وعلیکم برخصة 
اللہ الٔي رخص لم فاقیلوا ٤‏ قال ان القطان : إسنادھا حسن متصل ) . فجائز 
آن یکون بعض من روی ذك اقتصر علی حکایة قولہ علیہ الام وحذف الب 


احکام القرآنا ۔-۷۰۔ ا 


ول ذکر أبو سعید الخدری فی حدیشہ أنہم صاموا مع البی کلت عام التح ق 
رمضان ؛ نم قال نم : ہنم دنوتم من عدوکم والفطر أقوی لکم فأفطروا ٭ 
فکانت عز من رسول اللہ کے . فذکر فی ھذا الحدیث علة أسرہ بالإفطارء 
ونہا کانت لأنہ أقوی ٹم علی قتال عدوہم . و ذتك لأن المہاد کان فرضاً علیہم 
وم پکن فعل الصوم فی الفر فرضا ۰ اقلم یکن جالزا مم ترك القرض لأجسل 
الفضل ( ولذا قال لن صام بعد أمرہ بإلافطارٌ: اولٹك العصاة ) ۔ 


وآما حدیث بی سلمة بن عبدالرحمن عن آبیە فإن آیا سلمة لیس لہ سماع(') 
بجوز رك الأخبار التوائرۃ ی جواز الصوم عدیث مقطوع 
عند کثبر من الناس ؟ ومع ذلك فجائز أُن یکون کلاما خرج على سبب (کقوله: 
ہ لیس من البر الصیام ‏ السفرہ وکفولہ: ہ أولنك العصاۃ ٭ فافھم  )‏ 

وأما قواے : ہ إن اللہ وضع عن السافسر شطر الصلوۃ والصوم ؛ وعن 
ا حامل واللرضع ٭ نا بدل علی أن الفرض لم یتعین علیہ لحضور الشھرء وأن لہ 
أن بفطر ء ولا دلالة فيه علی نی الجواز إذا صامے ٢‏ کسام ینف جواز صوم 
الحامل والمرضیع انٹھی ملخصا ( )۲٥٢: ٠‏ 
قمال ان العری: فی قولہ تعالی : ہ لعلکم تتقون 
: لعلکم تنقون ما حرم علیکم فعله ٭ انا 


کلا قل الأکل ضعفتِ اٹھوة ء وکلا ضعفت الشھوۃ قلت العاصي ( الائلۃ 


ال 


)١(‏ قال ان سین لا آن ان حزم صرح بسماعہ من أيسە ' وتابع حمید بن 
عہد الرحمن أتاہ آب سلمة فرواہ عن اببہ کذاك ٤‏ أنخرجہ التساق مم 
صحیح ء وذکر ان حزم أن سندہ ی غایة الصحة وحمید سمع من آییە ؛ نص 
علیہ صاحب الکال . وروی مرفوعا وق سندہ اسامة ان زید - وھو وإن ٹکلسو! 
فیه یسر قد انترج لہ سے تی محیحہ۔ فإسشادہ حسن کفا فی اجوھر ای ۔ 
الہ عمول على مثل ما ذکرناہ فی قولہ: ہ لیس من البر الصیام ف النفرء 


احکام القرانِ -۷۸۰۔ ا 
سن الشھوۃ ) الثالث : لعلکم تتقون ما فعل من کان فبلکم ؛ روی أن التاری 
بنلہ ال الزمان اللمتدل وزادت فی ؛ وکلھا صحیح ومراد بالایة ٭ للا أن الڈول 
واالٹ حقبقۂء واثان مجاز حسنء والأول ولثانی معصیةء واٹالٹ کفر , 


حذر النی قااؤ عن صیام یوم الشك علی معٰی الاحتیاط وقد حذر النی ک 
عن صیام یوم اٹک عملى معی الاحتیلط العادة ء و ذاك لأن المبادة إنما متا 
ا إذا وجبت وقبل أن لاتجب لااحتیاط شرعا : ولا تکون بدعة ومکروھاء 
وقد قال ابی کے منہا علی دلك : ؛ لا تقدموا الشھر بیوم ولا بیومین ہ خونا آن 
یقول القائل : لق رمضان بالمبادہ . وقد رویت عہ گل فیہ الریادة ء فقال :ٍ 
ہ إذا انتصف شعبان فلا بہصم أحد حتی یدخل رمضان ٭ . وقد شنع أہل ا جمھالة 
بأن یقولوا : مع رمضان ء ولا نتلق البادة ولا تشیع : إنا حضظ فی ہا 
ونحرس من زیادة فبھا أو نقصان مٹھا ۔ 


کرہ علماء الإسلام أن تصام السنة بصد رمضان متصلة بھا وراوا ان 
صو مھا من ڈی القعدة إلی شبان أنضل :؛ ولذك کرہ علاء ادن آن تمام 
ایام التة ۔ انی قال الني ا ہا ہ من صام رمضان وستا من شوال فکانغا 
صام الدھر کل ہ ۔ متصلة پرمضان أن یعنقد أھل اجھالة ُنھا من رمضان ٭ 
ورأوا أن صومھا من ذی القصلۃ رم لی شعبانِ أآفضل ء لأن القصود منھا 
حاصل وضعیف الحسنة بعشر آمٹاھا متی فعلت یل صومھا فی الأشھر الحرام ول 
شبان آفضل . ومن ا صومھا خصوص بٹانی یوم العید فھو مبندع سلك 


)اش یکوٹ فك افضل ود تید ابی ہلا صوم حلہ الت 
بشوال ؟ اللھم إلا ار یقال : ان من فی قولے : × من شوال ء لیس للبعیص 
بل الاہنسداء أی صامھا من شوال إلی رمصان الثانی ٤‏ واللہ تعالی أعلم ۔ وغتمل 
آڈ وکوٹ ذکر شوال تيلا وآراد من صام تا بعد رمضان ق ای شزر ؛ کی 
شوال مقصودا بالات ؛ فاٹھم وتامل ۔ 


احکام اقرنا ب3 


نی آعل الکاب نی زیت ؛ داخل فی وعیسد الع حیث ال : ؛ لوکین 
سن من قیلکم ہ انتھی :١(‏ ۳۴) ۔ 
قلت 


ما قالہ من أن صوم مسذہ الست غبر مقید بشوال ما رواہ 
سعید بسنادہ عن ثوبان مرفوعا : ہ من صام رمضان شھر بعشرة اشھر ؛ وصام 
سن آیام پصد المطر و ذلک تمام سنة ٦‏ . وروا اتی فی سننہ بلفظ : ؛ سیام 
شھر بعشرۃ شر وسنة آیام بعدہ بشھرین ؛ فذلك تمام السنة ہ ایعنی رمضان وسنة 
آیام بعدہ ر ص : ۳) . ورواہ ان ماچہ والنسائی وا 
روایة النسائی ۔ : ہ قال : صیام شھر رمضان بعشر: 


بشھر: 


خزة ولفظہ - وہو 
بھر : وصیام ستے آہام 
السة ٭ کذا فی الترغیب النسفری (ص ۰ )۱۷١۲‏ 


فذاك صیا 


ولیس فیےه تقیید ہذہ الست بشوال ؛ ولا وه الندبِ إل صیام ستة ایام بعد 
رمضان می شاء ۔ 
قال ١‏ : مےھب الثاعی وأحمد وداوٴد وموافقیھم استعباب صرم 


2 ہذہ السنة من شوال ؛ وقال مالك وأبو حنیفة : یکرہ ذاك انتھی . وقال الوفق 

فی الغي : صوم ستة من شوال مستحب عنسد کثبر من أہل العلم > و 
فلك عن کب الأأحبار . والشم 
وکرہہ مالك ‏ وقال : ما رأیت احدا من أہل الفقہ یصومھا ء ولم یبای داك 
عن أحد من الساف . وإن آہل الع یکرھون فلك ء وخافون بلعتہ ٠‏ وآن یلحق 
برمضان ما لیس منە انٹھی (۳: ١۰٣۱)۔‏ 


؛ ومیمون ین مھران ء وبے قال الغانی 


وی البحرالرائق :. ومن الکروہ صوم ستة من شوال عند آٗ 
مفرقا کانا أو متتابعا ء وعن بی یوسف کراہتہ متتابتا لا قاء لکن عابة 
آخرین لم پروا بە بأسا انٹھی . وف البدائع : ومتھا ۔ آی من الکروھات ۔ ا: 
رمضان لست من شوال ؛ کلا قال آبو پوسف : کانوا بکرھون أن یتبعوا 
رمضان صوما خوفا أن یلحق ذاك بالفریضة ء وکہقا روی عن مالك . ئم قال : 


احکام القرآن یف ج2 
فاما إنا 


والانباع الکروہ ہو أن یصوم یوم الفطر ویصوم بعسدہ خسۃ آیا 
أفطر یوم العید ٹم صام بعدہ ستة آیام فلیس مکروہ بل ہو مستحب وسنة ااٹھی 
وفیہ ما فیه ء فإن صوم الست متصلا برمضان من غیر فطر لم بقل بے احد من 
العوام فضلا عن النواص : فحمل الکراہڈ عل ذلك بعید جدا ۔ 


وبسط ان عابدن فی نصوص أہل الانعب فی عدم الکراہة ء تم قال :ِ 
وتمام ذلك نی رسالة ( نحربر الأقوال فی صوم الست من شوال ) للعلامة قاسم ؛ 
وقدرد فبھا علی ما فی منظومة انبیانی وشرحھا من عزوہ الکراهة مطلقا إل أبی حلیفة 
وآنہ الأصح بأنہ علی غبر روایة الأصولء وآنہ صح مالم یسبقہ أحد إل تصحیحہء 
وأنہ صحح الضعیف وعمد إل تعطیل ما فیه الٹواب ال جزیل بدعوی کاذبة بلا دلیل 
مم ساق کٹبرا من نصوس کتب التاہب فراجعھا انتھی . ولا ببعد ان یکون 
بر حلیفة ومالك کرھا تقبیدہ صوم ہذہ الست بشوال وجعلا صومھا مطلقا مسٹر سلا 
من شوال إلی شعبان ٤‏ نظرا إلل العلیل وإلی إطسلاق حدیث ثوبان ء یزیدہ قول 
مالك: و ما۔رآیت آحدا من ہل الفقہ یصومہاء. فلعل ما نی حدیث آئی آبوب من 
مقبید الست بشوال روایة بالمٰی واللہ تعالی أعلم ۔ 


دلیل النھی عن صیام یوم الك من رمضان : وقال ال ےصاص : قوله 
عزوجل : ہ فن شسد منکم الشھر فلیصمہ ہ بسدل علی النھی عن صیام یوم الشٹك 
من رەضان ؛ لن الشاك غبر شاصد الشھر إذ ہو غبر عالم بہ ‏ فغبر جائز لەأن 
ی٥صومہ‏ عن رمضان . ویدل علیہ أیضا قولہ علیہ السلام ہ صوموا لروہتہ وأفطردا 
لرڈیتہ ٤‏ فان غم علیکم فعدوا شعبان شلائین ۰ فک لیوم الڈی غم لا ەلا: 
بأنہ س شعبان ؛ وغبر جائز أن یصام شعبسان عن رمضان مستقبل . ویدل ٭ 
ھا حدثنا عبد الباق بن قانع بسندہ عن صالح مولی ااتوأمة عن آی ھربرة مال : 
ہ تھی رسول اللہ عن صوم یوم الدادأة ء وھو الیوم الذی یك فیه لا بدری ٣‏ 
شعبان ہو آم رمضان ۱, وحدثتا محمد ن بکر حدٹنا آبوداوؤد بسندہ عن صلة ا 


احکام القرآن -۱۸۸۔ 


عن عمار: ومن صام پ 


م الک فقد عصی با القاسم پا 
قائع بسندہ عن أی سلمة عن او 
کاچ ه صوٰموا لروایھ وافطروا لرویتہ ؛ ولا تقدمرا 
یومن ؛ إلا أ‌ یوافق ذاك صوما کان یصومہ أحد کم . (قلت رواہ البخاری 


وما حدثنا عبد الباق 


نآ ہریرة فی حدہ 


لا فی حدیث واحد ) ومعانی ھذہ الآثار موافقۂ لدلالة 
قولہ تعالی : ہ فن شھد منکم الشھر فلیصمہ ہ . ولا بری اصابنا بأسا بأن یصومہ 
تطوعاء لن انی کل لا حکم بأئە من شعبان فقد آباح صوہ٭ٴ تطوعا انٹھی 
(ص ٢۷٥)ء‏ 


قلت : وآن الإباحة وقد تھی عن أن پتقسدم رمضان بصوم یوم أو یومین 
إلا لن کان یعتادہء وٹھی عن صوم یوم الٹك مطلقا نطوعا کان أو عن ومضان؟ 
فالصحیح ما ذکرہ صاحب النھر عن السراج : إن الفتی بے التلوم نم الإفطار 
وإن کان من الدواص انتھی . والبسط ی إعلاء السٹن ( ۹: ۷۲) ولا 
التامل أن صوم یوم الثك لا یصوم من یصومہ إلا لیجزئه عن رمضان إذا ثبتت 


معنی الاحتیاط فی الحقیقة . وقد تقدم أُن المبادة لا حتاط ما قبل الوجوب ؛ وا 
تکون بدعة و مکروھا . قاله ان العرف والقہ تعالی أعلم 7 


وقال الترمذی : کرہ أعل الەسلم صوم وم الشٹك واستقبال رمضان بالیوم 
والیومین : لنھی النی چلعنہ (ولا یکرہ باکٹر من یومین إلا أن ناف على نقسہ 
الضعف: وہو محمل ما رواہ الترمذی وقال حسن صحیح : عن آنی ھریرۃ مرفوعاۂ 
؛ (ڈا کان النصف من شعبان فأسکوا عن الصیام خی یکون رمضان ۰ وحکی 
عن القاسم بن محمد نہ سثل عن صیام آنتر ہوم من شمبان ھل بکرہ؟ قالِ 
إلا أن یغم ا ھلال . وانباع قول رسول اللہ پا أول ) . وعن أحمد فیه روابات 
الأول : بجب صومہ إذا جال دون المسلال لیلة الثلالین من شعبان غم أوقر ٭ 


احکام القرآنِ سان و 


وھو ظاہر مذحبہ ؛ ویجزیہ إِن کاں من شھر رمضان . والثائیة : لا بجب صومد 
ولا یچریہ عن رمضان إِن صام . قال لموفق : قول أبی حلیفة ومالك والشانی 
وکٹبر من أھل الام (قلت : مذھب آی حنیفة کراہة صومەعن رمضان ویچزھ 
عن إن کان من رمضان). وااثالئة : إن الناس تع للإمام فإِن صام صاموا إن أفطر 
افطروا ۔ وو قول ا مس وان سرن ۔ لقول ای کے > الصومیم 
تصومون ء والفطر یوم تفطرون ء والأضحی یوم تضحون ہ قیل : مہ أن 
الصوم والفطر مع الیاعة ومعظم الناس . قال الترمذی : حدیث حسن غریب , 

وجم الروایة الڈولی حدیث ان عمسر ؛ فان غم علیع فاقدروا لہ ۰ , قال 
نام : کاں عبد اللہ بی مر إذا مضی س شبان :سمة وعشرون بیعث من بنظر 
لہ الال ؛ مإں روی فذاكد وإن لم برو لم بل دوں مطرء جاب ولا فتر أصیح 
مفطرا ؛ وإن حال دون منظرہ اب أوقٹر أصیح سان . ومعنی ؛ اقدروا لہ ٭ 
آی ضیقوا له من قولہ تعالی : ہ ومن در علیسه رز ؛ أی عليه ۔ وقد 


فسرہ ان عمر بفعلہ وہو راویسہ وعلم بمعناہ ٤‏ فیجب الرجوع إإل تفسبرہ انٹھی ۔ 
ملخصا (۳: )٦٦‏ . ئلنا : پرد ہا التاوىل ما رواہ سلم فی صحیحہ عن ان عمر 
تفسہ مرفوعا بلفظ: ہ صوموا لروٴینہ وأفطروا ریت ؛ فان عمی علیکم فاقدروا لە 
ثلائین ٠٢‏ والمھور فسروا القدر لہ باللقسدر لا بالئضییق ۔ لا سپا وقد ورد 
مفسرا بہ عند مسلم . وفعل ان عمر للاحتیاط قھسو اجتھاد خالف لدیث ]کال 
العدة ثلاثین یوما فاقھم ۔ 

الصوم فی السفر أفضل عندنا من الفطر مان قوی على الصیام : مسللة : 
الصوم نی الىفر أفضل عندنا من الإقطار ء وقال أحمد: الفطر أنضل . قال الوفقِ 
فی العٔی وھو مذھب بن حر؛ )١(‏ وان عباس؛ وسعید بن السیبء والشمی ؛ 

ای 


پل ا یمرم وی 


(۱0۹:۷)۔ 


ئا الطرای عمه بطریق رجانا لقات کلہم ہن رسول الله 
وینطر ہ متا آسوم وافطر ہ کسلا فی جع ازوالد 


احکام القرآن: -۱۸۴۔ ج۔+ 


وألڈوزاعی ؛ وقال أبو حنیفة ؛ ومالك > والشافعی : الصوم أفضل من توی 
یه . برڑی ذلك عن انس ب مالك ٭ وعمان بن أبی العاص ہ ما روی سامة ن 
الفبق آن ابی پچ قال ہ من کانت لہ حمولة وی إلل شبع فلیصم رمضان حیث 
آدرکھ ٤‏ رواہ بوداؤد )٢(‏ ( وی لفظ لہ : قال : قال رسول اللہ اچ و من 
آدرکہ رمضان فی السفر ‏ فاکر معناہ۔ ہ فأمرہ بالصوم فی السفر ٭ وھذا على وجھ 
۔الدلائة على الأفضلیة لا علی رجہ الإیجاب ء لأنہ لاخلاف أن الصوم فی الفر 
غبر واجب عليه) . ولأن من خبر بین الصوم والفطر کان الصوم لە أنضل 
کالتطوع . قال : ولنا ما تقدم من الأخبار فی الفصل السذی قبلہ ٭ وروی عن 
ای کچ آنہ قال : دخبر کم الذی یفطر فی السفر ویقصرہ .۔ ولأن فە خروجا 
من اخلاف فکان افضل کالقصر . وقیامھم ینقض بالریض ویصوم الآیام 
الکروہ صوبھا انتھی ( ۳ : ۱۸) ۔ 


قلنا : وی بعفر وقیاس للا 


فر علی الریض تیاس مع الفارق ؟ کا 
سس ھر والمریض أن السفر اعتبرت 
فیہ الظنة حیث لم یکن اعقبار الحکة بنفھا : والرض لا ضابطہ لہ ٠‏ فان مُا 
الا آثر لصوم فبہ ء ومنہا ما پضر صاحیة الصوم ؛ فم پصلح ضابطا ء وٹیکن 
اعتبار الحکة وو ما بخاف مہ الضرر فوجب اعتبارہ بذلك انتھی ٣(‏ : ۱۷) ۔ 
وأما صوم الایام للکروہ صومھا فلا تخییر فیہ اصلا ء بل ہو منبی عنہ ء ولیس 
عموم السافر کلك کا قدمناہ نی الفصل الدم ۔ 

سن حجة قولنا من نص الآیة : قال ال ججصاص : ومما یدل عل أن الصوم فی السفر 
آفضل قولہ تعالی : ؛ وأن تصوموا خبر لکم ہ بعد قولہ : ؛ فن کان منکم مریضا 
)٢(‏ قال الیبقی : یسندہ عبد الصصد ن حیب منکر 
قالہ البخاری , وردہٴان الترکاں نی الوہر التق ٴبان الدی قی نار 
عبد الصمد ہذا نہ لین الحدیث ء وکرہ صاحب البزاں وجاءعۃ عن البخاری ٭ 
وم بنقل عنہ أحد فیا علمت ھذا اللفظ الذی حکاہ نہ الیہتی انتھی ۔ 


ػاعترف یہ اموعن نفسہ حیث 
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احکام القرآنِ از وت کی 


آو علی سفر فعدة من آیام أخحر ہ وذلك عائد إل جمیع المذکور فف الاَة ؛ إذ کان 
الکلام معطرفا بعفہ على بعض فلا غخص منہ شيٴ إلا بد لالة ء فاقتضی ذفلك ان 
یکون صوم الافر خبرا لہ من الإفطار . فإن قیل : ہو عائد علی ما یلیه 
قولہ : ٭وعلى الذن یطیقونہ فدیة طعام مسکین ہ . تنا :ما کان قولہ د کب 


عليکم الصیام ‏ خخطابا للجمیع من السافرن والقیمین فواجب أن یکون قولہ :ِ 


أن تصوموا خبر لکم ہ خطاہا می من شملە انابطاب فی ابتداء 


جائز الاقتصار بہ علی البعض ( ولو کان کلاك لفیسل 


غن قرض 4تار رما کات نام لور من افرات ) 
وقال اللہ تعالی : ؛ فاستیقوا الخبرات ؛ ومدح قوما فقال : ؛ إنہم کانوا یمارعون 
.٠‏ فالسارعة إلی فعل انخرات وتقدکھا أفضل من تأخبرھا ( وھتا 
مخلاف قصر للسافر صلوشہ قإنہ سی قصرا ہالنسیة إل صلوۃ اضر ؛ وإلا 
ففرض المسافر رکعتان ؛ کا ثبت فی الصحیح ؛ ومر الکلام فیه ستوف فيی 
الإعلام ؛ وسیاتی ف موضعہ إن شاء اللہ تعالل ) . وقال انی کے : من آراد 
الج فلیعجل ہ فأمر بتعجیسل الج ؛ فکذلك ینبغی أن یکون سائر الفرائض 
الفعولة فی وققہا أفضل من تأخبرها عن وقتھا انتھی )٦٦٢ : ١(‏ ۔ 
اواب عن حجق اخصم : وآخرج عبد بن حمید ؛ والنسالی ء وان جرب 
قال : سألت أئمر س بن مالك عن الصوم فی السفمر ء فقسال : یصوم+ 
ار ہ الابَة وفعدة من آیام آخر ہ ؟ قال : نا نزلت یوم نزلت وغحن 
نر حل جیاعا وڈنزل على غبر شبع ؛ والیوم نرتحل شباعا ونزل على شیع . وآخرج!إن 
آب شیبة وعبد ین حمید عن آنس قال : من أفطر قبل رخصة ومن صام فھو أفضل! 
( وآخرجہ الضیاء أیضا فی الحتارۃ ء وأحادیٰپا صحاح کا مر فی الإعلام) ۔ وأخرج 
عید بن حمید عن لٴراہم وسعید بن جبیر ومجاہد آنہم قالوا فی الصوم فی اھر 
ہ إن شنت فأفطر ‏ وإِن شعت فصم والصرم آفضلء زالدر النثور ۱۹۱:۱) ۰< 


فقد ثبت جوا 


احکام الفرآنِ سوا 


ج 
ا وو و اللہ عنه آنہم کانوا برتحلون جیاعا 
وینزلون عل غبر شیع ؛ فیشق علہہم الصیام فی السفرا+ ذکان لفطر مم أفضل ۔ 
وبہ نقول إذا شق علی السافر الصیام فلا یصوم ۔ 


اوروی الشیخان عن آی الدرباء : دلبد راتا بم رسول اللہ کاو 
بعض أسفارہ تی یوم حار شدیاد الحر حتی أن الرجل لیضع یدہ علی رنہ غن 
شدة المر ‏ ومامنا آحد صائم إلا رسول اللہ پچ اعبد اللہ ن رواحةہ . وزوی 
الیہی بسند صحیح عن عبان ابن أں العاص۔قال : الصوم فی الفر أحبْ 
قال : وروی عن ان مسعود ممعاہ انٹھی )٤٢٢ : ٤(‏ . ودلالتہ علی فضیلة الصوم 
فی السفر من قوی علیہ ظا 2 
لبادت نإن اللہ عب آ تڑی رخصة کا محب أن نوڑق عزائم . فافھم ‏ فإن 
فلك ہو یی تشدید من شدد فی الصوم فی السفر وجعل الفطر أفضل منه 1.۰ 
رڈی فی بعض الناس رغبة عن الفطر فی ؛ وإلا فلا شثك فی کون العزیَة أولی 
من الرخصة واللہ تعالی أعلم 


قولہ تعالی: و فین کان منکم مریضا آو علی تمر فعدة من أیام آخر * 
اللریض الذی لا یضرہ الصوم لا بجوز لہ الإفطار بالإجماع : قال ا خصاص : 
اج جواز الإفطار ان لیقہ الاسم رأی اسم الریض ) سواء کان الصوم 
بضرہ أولاء إلا آتا لا نع خلانا أن الریض الذی لا بضرہ الصوم غبر مرخص لہ 


ئی الإنطار ء فقال أبو حیفة وآبو یوسف وعحسد : إذا خاف ت تزداد عیلہ 
وجعا أو اہ شدة أفطر . وقال مااك فی اموطا: من أجھدہ الصوم أنطر وقفی ؛ ۰ 
ولا کفارۃ عليه . والذی سعتہ۔أن الربض إذا اصابہ للرض شق عليه بے الصیام 
قیبلغ منه ذك فله ان یفطر ویقضی . قالمالك : وآھل اللم روڈ عى اتل 
علہا الصیا اافتار والقضاء ء ویرون ذك مرضا من الأمراض ٭ وتال 
۵ الرچل ڈین م بطق أفطر ؛ نما إذا آطاق ۔ وإِن 


الڈوزاعی : ای مرض إذا مرضص 


احکام القرآن: ح۱۸ ج ظز 


سی عليه ‏ فلا یفطر . وقال الشافعی : اذا ازداد مرض الریض شدۃ وز 
آفطر ٭ ون کانت زیادة عتملة لم پفطر . فبت بانقاق الفقھاء أن الرعصۃ ئی 
الإنطار قمریض ة على زیادة الرض بالصوم ؛ وانے مام مخش الضرر 
فعليه أن یصوم انتھی ١(‏ 2 4 
وقال اللوفق ی القی : والرض الیح لفطر ہو الذی .زید بالصوم آو مخشی 
تباطؤرلہ ء قیل لأحمد : می بفطر امریضس ؟ قال : إذا م یستطع . قبل 5 
الحسی ؟ قال : وای مرض آشد من ا ہبی ؛ وحکی عن بعضی السلف أنہ آباج 
الفطر بکل مرض نی من وچع الإصیع والضرس٠‏ لعموم الآٰةہ ولن أن اشائر 
پیاح لہ الفطر من غبر حاجة إلیە فكذاك امریض ۔ ولنا نہ شاھد الشھر لا يوٴذَیدٌ 
الصوم فلزمہ کالصحیح ء والآبة غصوصة فی المسافر والمریض جمیعا,( فلا بفط, 
کل مسافر ولا کل مریض ) بدلیل أنَ السافر لا ییاح لہ الفطر ئي الغر القصایر 
(لانہ لایسی مسافرا عرفا وإن کان مسافرا لف ؛ وکذكك لا یسی مریضا إلا 
بمرض ظاھر ضررہ ؛ فن بہ وجع الضرس أو جرح فی الإصیع لایسی مریفاً 
عرفا وإن کان مریضا لضة وطبا فافھم) . والفرق بین السافر والریض أن المر 
اعبرت نیہ الظنة وحو السفر الطویل حیث م یکن اعتبار المیکنة ہغسھا ء فان 
قلبل الشقة لا بیح وککبرها لا ضابط لہ فی نفضه ء فاعبرت بمظتہا ء فدار آ 
مھا وجودا وعدما ۔ والرض لا ضابط لە ء فإن و ا کے 
صاحہ الصوم ؛ وا ملا ار الصوع فیە کون الضرس وجرح ف الامیع 
والدمل وا جرب وآئباہ فلك (ومنہا ما ینقعہ الصوم کاستطلاق الطن وغوہ) 
لم بصلح الرض ضابطا + وأمکن اعتبار الحکمة وھو ما اف مم الضرر فو 
اعتبارہ بنلك ۔ فان تحمل الریض وصام مع ہذا قد فعل مکروھا ء .1ا بنشمنھ 
من الإضرار بنسہ ؛ وترکہ تحخقیف اللہ زرل رھ ویصح صومہ ویِزلہ 


المریض ثلاثة أحرال : وقال ان المریں : الہریص ثلائة احرال: آحدھا 


نعکام اقرآن ۸۷۰۔ جن 


بن پا ہہلیق الصوم مال ٤‏ فعلیه الفطر واجیا . اٹائی نہ بقدر علی الصوم بصرر 

؛ فھذا بتحب لە الفطر ولا یصوم إلا جاھل . واشالث ماروی 
ابوحسان صھیب بن سلم قال : سمعتٗ محمد سعیل البخاری بقول : اختلات 
پنیساہور علق جفیفة ۔ وذلك نی شھر رمضان ۔ فعادنی إسصحق ئن راہویہ فی نفر 
من اتحاب . فقال لی : , أنطرت یا آبا عد اللہ ؟ فقلت : نعم . فقال : خشبت 
ان نضعف عن تبول الرخصة.. قلت آنبا عبدان عن ان البارك عن ان جریج 
لعطاء : من أی الرض ٴفطر ؟ قال : س أی مرض کان ؛ کا قال 
اللہ تعالی : ہ فمن کان منکم مریضا ہ , قال البخاری : لم بکن هدا الححدیت عند 
انتھی ملخصا ( ۳۳:۱) . قلت: معٰی قول عطاء : ہ من أی مرض کان+ 
ان ائرخصة لا تختص بعرض؛ دون مرض بل هی تعم الأمراض کلھا : ولانزاع 
رلیس معساہ کواہا مطلفة عن قید النضرر بالصوم . أُلا تری أنہ تعالی قال 


ید یکم الفسر ہ فیہ 


أن مبٔی الرخصة علىی 


آن بعفض الٌمراص لا نتعسر عیہ الوم فلااتشملہ الرخصة ۔ 
ولوکاں عطاء قد ذھب ال ما ىی من فولہ تھو مما قد ھجرہ الفقھاء 
لية: وأجمعوا آن المریض الذی لایضرہ الوم عبر مرخص لہ فی الإنطار کا قاله 
ال مصاص . قال راباحع اللہ تعا ی المسافر الإفطار ولیس للسفمر حد معاو. 


ىِ 


قیہ بعداق 


الة ( وہو تی المرف عبارۃ عن خروج بتکلف فی موٗنا 
اللسافة ؛ قاله ان العری ) 

انفقوا علی ان ااسفر البیح للإفطار مقدارا معلوما وقد انفقوا علی أن الفر 
الج لاإفطار مقدارا معلوما ز وأجمعوا أنە لاباح لہ الفطر فی الغر القمبر) + 
واخنلفوا فیہ ز لی ی السفر ۔لبیح الفطر) فقال أصمابنا : مسبر یام ولیالہاء 
وقال آنخرون : مسیرة یوسن ء وقال آخرون : سبر ہوم : ول یکن للغة ف 
فلك حظء إذ لیس ہا حصر آفله بوقت ا لو وی 
ماکان حکمے .اخوذا من المادة فغبر ممکن تحدیدہ باقل اقلیل ۔ 


اعتر 


احکام الفرآن ۱۸۰۔ ا 


بالمادة علمنا اأن الضافة القرببة لا تسی سفرا والبعیدة قسمی ؛ إلا أنہم اتفقوا علی 
أن الثلاشة سفر صحیح فیا یتعلق ہە من آحکام الشرع . فثبت أن ااشلاث سغسرء 
وسا دونہا لم یثبت لعدم معٰی الاسم فیہ ؛ وفقد التوقیف ؛ والاتفاق بتحدیدہ . 

دلیل کون السفر الشرعی مسبرۃ ثلائة آیام ولیالیھا : وأبضا قد روی عن 
اس کیا أخبار تقتضی اعقبار الثلاث فی کونہا سفرا فی أحکام الشرع . منہا حدیث 
اہن عمرعن النی لو إنہ نہی أن تسافر الرأة ثلائة آیام إلامع ڈی محرم (٢‏ متفق 
علیہ ولفظ مسلم: ہ مسیرة ثللة أیام ؛ أخبار ان عمر لا اختلاف فہا تھی ثاہنة, 
واختلف الرواة عن أی سعید الخدری وأی عربرة فقال بعضہم : ہ ثلاشة آیام ؛ 


یومین ٤ء‏ ویعضھم : ہ یوما ؛. وکل واحد من أخبار آئی سعید 
وأن ھریرة اما ہو خبر واحد اختلفت الرواۃ فی لفظہ وم یثبت أنہ علیہ السلام 
قال ذلك فی أحوال ء فالواجب أن یکون خبر الزائد أول ۔ وہو الللاث لن 
مق على استوالہ . وما دونہا ختاف فیہ فلا یابتَ لاختلاف الرواۃ فیه ء ولوآبتتاھا 
علیى اختلافھا لکان اکثر أحواها ا غاد وتسقط ء کانہا لم ترد . وتبئی لنا أخبار 
ان عسر فی اعتبار الثلاث من غبر مصارض ( قلت : وھذا عین ما ذکرته فا 
الإعلاء بابسط وجہ فلہ الحمد علی اللوافقة) ۔ ولا مکن ائبات ا مع بااتقول: 
لاتسافر یوما ولا یومبن می اسنعملت ما دون الٹلاث والائین نقد 
ألفیت ثلاث والیزمین وجعلت ورودھا وعدمھا ْزلة سواء . وادا لم یکن إلااستبال 
پعضھا واإلغاء البعض فاستعال خبر الثلاث أولی ٤‏ ما فیہ من ذکر الزیادہ: وأبضا 
قد یکن استمال اللاث مع إثبات فائدة الخبر نی الیوم والیومین؛ وھو آنہا متی أرادت 
سضر الثلاث لم خرج الیوم ولا الیومین من الثلاثٹ الامع ذی حرم ؛ وقد یچوز 
یفن شا از عدافادت قاع ما الخروج یوما أو یومیں مع غیر ذی محرم 
وإن أرادت سضر الاٹ ٤‏ فابان عليے السلام حظر ما دونہا می آرادتھا : وإذا 
ثلاث حکم وما دونہا لم بتعلق يہ حکم الشرع وجب تقدرہسا ‏ ی إبامة 
الإفطار أیضا ؛ لأنہ حکم معلق بالوقت القدر ۔ وأبضا فکل من اعتبر ثلاث 


ا ا مج ہے ا ا ا ںا ا 
نی خروج الرأ: ھا ف إباحة الإفطارء وکل 


1 أوبومین قدرہ ق 
اإنطر مك . وثبت عن ائی کو آنہ رض ئی للسع للقم یوما ولِلة وانسائر ” 
ثلائة ایام ولیالیھا ٤‏ وعلوم أن اك ورد' مورد بیان الحکم لجمیع السافرن ء فا 
من ساضر إلا وھو الذی یکون رہ ثلانا ؛ ولرکان ما دون الثلاث سفرا فی 
الشرع لکان قد بی مسائر م بین حک ول ىیکن اللفظ ستوعا یم ما اقتفی 
الیان ء وذاك بخرجہ عن حکم البیان . (ہذا ہو تقر الاسغدلال ہنا الحدیث؛ 
لا ذکرہ ان الەربی فی الاحکام لە وعزاء إل الخیة . ومن آزاہ الیسط فاٍراجٔع 
إعلامَ الس ٤‏ آسنو الکلام حظہ ہناك وق الحمد) ۔ وق ذلك آوضح الدلالۃ 
عل أن السفر الذی پتعلق بہ الحکم ہو سفر ثلاث ؛ وآن ما درنه لا حکم لا 
إفطار ولا قصر, 


ومن جھة أخری ٴأن ہذا الضرب من القادر لا یوژخذ من طریق القالیس ؛ 
وما طریق إثبانہ الاتفاق أو الترقیف ء فیا عدمنا فیا دون الٹلاث الاتفاق وا 
: یه آنہ سفر بیج الإطار ۔ وابفا 
لها کان لزوم فرض الصوم ہو الأصل واختلفوا فی مدة رخصة الإتطار لم مچز لتا 
عند الاختلاف ترك الفرض للا بالإجاع وہو الللاث ء لن الفروض عتاط “ا 
ولا حتاط علہا . وقد روی عن عبد اللہ بن سعود وہمار وان عمرأأٹ لا پقطر 
ف اقل من افلاث انتھی (۱ : )۱۷١‏ : 


قال اللہ تعالی : و وعلى الذین یطیقونہ فدیة طعام مسکین ٤‏ 


عن عطاء سمع ابن عباس یقرڈ و وعلی الین یطوقونے فدیة طعام مسکی۔ 
قال ان عباس : لیست ببمنسوخة ء ہو الشیخ+ الکببر والرأة .الکبیرۃ لایستطیعان 
یصوما فلیطما مکان کل یوم مسکینا ۔ رواہ البخاری ٢(‏ :۵۰ء 

حکم الشیخ القانی الذی لا ستطع الصوم : قال ایلضاص : وقرآۃ مؾ‌قر1 
8 یطوقونہ ہ محتمل الشیخ لبوس منہ القضاء من ایجاب الفدیة عليه ء لأن قولہ ٤‏ 


احکام القرآنِ -۹۰۰۔ ما 


ہ یطرقونہ؛ قد اقتضی نکلیفھم حکم الصوم مع مششة شدیدۂ علیہم فی لہ 
وجعل لم الفدیة قائمة مقام الصوم ؛ فھنہ القراءة إذا کان معناھا ما وصفنا تھی 
غبر منسوخمة بل ھی ثابنة الحکم ؛ |ذ کا امراد بھا الشیخ الأبوس من القضاء 
العاجز عن الصوم . قال : وقسد ڈکرا تی اویل الایة ما روی عن ان عباس 
وأنہ الشیخ الکببر ء فلولا ان الَيٰة حتملة 'لللك ا تأوفا ان عباس علیه ولامن 
ذکر ذلك عنہ ؛ فوجب استاھا من إیجاب الفدیة فی الشیخ الکبیر . وقسد روی 
عن على أیضا آنہ تاول قولہ : ؛ وعل الین بطبقونہ ؛ على الٹیخ الکیر . وقد 
روی عن النی کچ : دمن مات وعاےہ صوم فلیطعم عنہ ولیہ مکان کل یوم 
مسکینا؛ ( رواہ الرمسذی عن ان عمر مرفوعا وقال : الصحیح عن ان عمر 
موقوف. وحسن القرطبی فی شرح الوطا إسناد لمرفوع ) . وإذا ثبت فاك فی الیت 
علیمه الصیام فالشیخ أول بذاك من امیت ؛ لعجز ا جمیع عن الصیام . ولیس ہو 
کامریض الذی یفطر تی رمضان تم لایر حتی وت فلا یازمه القضاء ء لن 
الریض خاطب بقضاء فی ایام آخر ؛ فی لم یلحق المدة لم یازمہ شئی . وأما الشیخغ 
فلا پرجی لہ القضاء فی أبام آخر فڑنھا تعلق علیہ حکم الفرض فی یجاب القدیة 
فی الحالء فاخلفا . وقد ذکرنا قول السلف فی الشیخ الکببر وایجاب الفدیة علیه 
فی الحال من غبر خلاف أحد من نظرلئہم ؛ فصار ذلك إجاعا لا یسیع خلاقہ ۔ 
انٹھی ملخصا ١(‏ : ۱۷۸) ۔ 


فِن قہل : قسد ذھب کنیر من السلف لی نسیخ الآّة بقولہ تعالی : ہفن 
شہد منم الشھر فلیصمہ ہ والکل۔منفقون علی بقاہ حکم الفدیة الشیخ بپخة الغبر 
1 ٭ ا ذا مأخذ الحکم ؟ فلو قیل : إنہ الَية فلا خلو إما أن تفسر بالبق 
وغیر الطیق ؛ فعل الڈول لم تشیمل الغبر الطیق ٤‏ فکیف تدل علی حکمہ ؟ وعل 
الثانی نھا می نیخ الاّة ؟ نقسر ال٦ة‏ بالطیق ویدخل ة الغبر الطیق بالڈول؛ 
قدل علی حکم الطیق بعبارۃ النص وعلى حکم غبر الطیق بدلالنہ . ٹم ضخت 
الدلول الأول پنعارضھا ۔ وہو قوله : ہ فن شہد منکم الشھر فلیصمه ×- 


بحکام القرآنِ 2402 ج۔- 


رم ضیخ فی لمداول الای لعدم العارضء لان کلمة من فی قولہ : و فن شہد منکم 
اھر ؛ مختص بالطیق بدلالة الاجع والأَخبانء فارقع الإشکال . وك أن تقول: 
لہ ؛ لا بقراءۃ و وعلى الین بطرقونه * 
بالإجاع لا بلایة ‏ والل تعالی 
۔ والبسط ىي إعلاء السان . وق تکلمنا ہناك نی مشدار هنہ الفدیة 
ابضا بما فیه الکفایة ِن شاء اللہ تعالی ء فلا حاجۃة إلی الآعادة ۔ 

حکم ا حامل وامرضیع إذا خافتا علی ولدہہما أو أنفھیا ء واختلاف العلیاء 
فی فلك ء ونائید قول الخنفیة بالنص : آما الحامل والرضع إذا خافتا علی آنفسیا 
آو ولدیھا وأطرتا ٹھل علیھا الفدیة ؟ فقال الشاعی رحمہ اللہ : علبھا الفدیة مع 
الفضاء ء وقال أبو حنیضة رضی اللہ عدے : لا تجب الفدیة . حجة الشافی أن 
قولہ: و وعلی السەین یطیقونہ فدیة: یتناول الحامل والرضع وآیضا الفدیة واجیة 
ایضا علیھس . وابو جنیفة فرق فقال الشیخ افرم 
لا یمکن إیچاب القضاء علیہ فلا جرم وجیت الفدیة؛ آما الحامل والمرضع القضاء 
واجب علیھما فلو آوجبنا الفدیة علیھا کان ذلك جمعا بین البدلین وھو غبر جائز ٤‏ 
لأن القضاء بدل والفدیة بدل انتھی من الکبیر الرازی ٴ( ۰:۲ ۱۱۹) ٠‏ 

وقال ا مصاض : فإن احتج القائلون بإیجاب القضساء والفدیة بظاھر قولھ 
تعالی : ہ وعلى النین یطیقونہ فدیة طعام مسکین :مم یصح لم وجہ الدلالة منہ 
عى ما ادعوہء وذك ما روینا عن جاعة من الصحابة اللبن قدمنا ذکرھم أن ذلك 
کان فرض القیم الصحیح ‏ وآنہ کان برا بین الصیام والفدیة؛ فالحامل والرغم 
مجر ما ذ کر فیا حکوا : فوجب أن یکون تأویلھھا محمولا عل ما ذ کرنا وقد 


یٹ ز لہ تعالی : د فن شہد منکم الشھر قلیصمه ؛ (ولا حجة ف 
السوخ . فإن تمسکو بقراءة ان عباس ہ وعل الذن بطوقونہ ٤‏ وقولہ : :الما 
لیت منسوحة ء مان تمسکوا پفراءة ان عباس ہ وعلی الذن بطوقونہ ہ وقولہ : 


*انھا لیست بمنسوخةہ فان عباس یوجب علیھا الفدیة بلاقضاء). ومن جھة أخری 


احکام القرآن :58۷ ج۔0 
لا یصح الاحتجاج ھم ب وو قوله تعال فی سیاق اللطاب؛ ہ وأن تضوموا خبر 
لکم ؛ وسعلوم أن ذك خطاب لن ِضمئے آول الَیّة ء ولیس حکم ابامل 
والرغیع ء لأتھا إذا خانتا الضرر لم یکن الصوم خبرا ما بل مخطور علیھا فعلہ ٤‏ 
وإن م مخشیا ضررا على آنفمھا أو ولدیھا فغبر جائز ما الإفطار ۔ وف ذاك دلیل 
واضح علی نا لم ترادا بالّة ٠‏ : 

ویدل عل بطلان قول من تاول الاب علی الحامل والرضیح من القاثلین بإیجاب 
الفدیة والفضاء أن اللہ تعال سمی ھذا الطعام ز فدیة ) والفدیة ما قام مقام الشی 
واجزاعنہ؛ از لی ہذا الوضیع اجاع القضاء وا لأن القضاء إذا وجب 
فقد قام مقام التروك فلا یکون الإعام فدیةق وإن کان فدیة حیحة فلا قضاء لأنِ 
الفدیة قد اُجزأت عنہ وقامت مقادے . وأبضا معلوم أن نی قولہ تعالی : ہ وعلی 
الذین یطیقونہ فدیۃ طعام مسکینہ حذف الإفطارء کانہ قال : وعلى اللن ۔بطیقونہ 
إذا أنطروا فدیة ؛ فإذا کان اللہ ھا اقتصر بالإسجاب علی ذکر الفدِ جائڑز 
یجاب غبرھا معھاء ما فی من الریادة فی اللص وغبر جائز الزیادة فی النصوص الا 
بنص ولیستا ء کالشیخ الکییر الذی لا پرجی لہ الصومء لأنہ مایوس من صومہ؛ 
فلا قضاء علیہ . والإطعام الذي بلزمہ فدیة لە ء إذ هو بنفسہ قائم مقام الْروك من 
صومہ . والحامل والرغیع پرجی ما القضاء فھا کالریض والسافر ۔ 


باغا یو غ الاحنجاج 5 الابة لان امن پور خ ]بجاب الفدیة 


00+ 
فی ا ا کا ا ا 
أفطرتا واطعمتا .٦‏ فاحتج ان عباس بظاہر الآیٰة و أوجب الفدیة دون القضاء عنلہ 

خوفھا عل ولدیھا إذ ہما تطیقان الصوم ؛ فشملبھا حیم الاّة ٠‏ 


احکام القرآنِ کا ج۔+ 


ومن آفی فلك من الفقھاء قسال : إِن ان عباس وغبرہ ذکروا أن ذلك کان 
حم ساثر الظیقین الصوم فی ایجاب النخیز ن الصوم والفدیة ء وھو لا عالة 
یتاول الرجل الصحیح القم (وقد انفقوا عل نسخہ) فغیر ن پٹناول ا حامل 
وامرغیع ؛ لأنھا غبر خبر و ا رن او 
لانخانا' نعلیھا الصیام بل ل علیہ أیضا فی نسق ااتلاوۃ ٤‏ ہ ون تصوموا 
خبرلکم ؛ ؛ ولیس کم نال ار اتا تا و راما۔ لأن السیامٌ 
لا یکون خرا ما . ویدل سا قدمنا من حدیث آنس بن مالك القبٹیری 


فف تسویة النی کی ہین الریض وللسافر وین ا حامل والرضع فی حکم الصوم 
انتھی ملخصا ( ۱: ۱۸۷) ۔ 


قولہ تعالی : × شھر رمضان الذی انزل فيە القرآن ۔ إلل قولہ ۔ : 
فمن شہد منکم الٹھر فلیصمہ ٤‏ 

الرد علی من ذھب إی التعویل صلی الساب بتقد منازل القمر : قال اہن 
العرٹی: قولہ تعاللء ہ شھر رمضان ہ سی علال رمضانء .وانما می الشھر شھر؟ 
لفھرتہ ؛ فقرفی اللہ علینا الصٰوم مدة اطلال وہذا قول النبی کیچ : د صوموا 
لریتہ وافطرو لرژیصه ؛ فان غم فا کلوا عدة شعبان شلائین 
رکوہ حا و کی و یوما عند 
ممة ہلال شوال حتی یسدخل فی المبادة بیقین ؛ ور ج عنھا بیقین؛ وکذك ثیت 
عن النی کے مصرحا بے آنه قال : ٭ لا تصوموا حئی تروا اشلال ء ولا 
تفطروا حی تروہ.؛ . وقد روی الترمذی عن أیں ھریرۃ عن النی کا آنه قال: 
لرمضان ٭ . وقولے تعالی : ہ فمن شہصد منکم الشھر 
فلیصمۂ : محمول:على العادة بمشامدة الشھر وھی رویة اخلال . وکذاك قال النی 
: ہ صوموا لرؤیتد وأنطروا لرویت ×۔ 


وقد زل بعض التقدمین فقال : یعول على الحساب بتفدبر النازل حتی یدلہ 


اض علینا عند 


اکا القرآن -۱۹8۔ ے٠‏ 
عابجتمع حسابہ علی آلہ لو کان موا لرڑی ہ بمولے )١(‏ کاو فإن غم 
عليکم فاقدروا لە ؛ ومعناہ عند ا ن ء ٹاکلوا القدار ٭ ولذالك قال : ہ نان 
خم علیکم اکلواعدة شعبان ثسلائین یوما ؛ وف رواب 
فاکلواٴ صوم ثلائین نم أنطروا ء رواہ البخاری و مسلم وقد زل ایضا بعض اسان 
ا و : بعول علىی الحساب وھی عشرة لا یقا ما انتھی ملخصا 
میں یی 

وقال ا جصاص: قول رسول اللہ لچ : ہصوموا لرویتہ وأنطروا لرویتہ: 


عوافق لقولہ تعالی: ىك عن الأعلة قل: ھی مواقیت للناس وا حج ۱, واتفق 
ایسلمون علی می الآیَة والەہر فی اعتبار روٴبة اغلال ف ایجاب صوم رمضان ء 
فدل ذلك عللى أن روٴیة افلال ھی شھود الشھر . وقد دل قولہ : : یسئلوتك عن 


الڈھلة : عل أن اللیلة الّی پری فہا افلال من الشھر المستقبل دون الاضی 

و قد اختلف فی منی قولہ لاچ : ہ فإن غم علیکم فاقدروا لہ ؛ نقال 
قائلون : آزاد بہ اعتبار منازل القمر ٤‏ فإن کان ف موضع لو لم محل دونہ حاب 
وٹئرۃ لرأی محکم لہ کم الربة فی الصوم والإفطار ‏ وإن کان على غبر ذ'ك 
محکم لہ بحکم الرژیة . وقال آنحرون : فعدوا شعبان ثان یوما ما افاویل 
الڈول فساقط الاعتبار لا عالة ء لإیجابہ الرجوع لی قول النجمین ؛ ومن تعاطی 
معرفة منازل القمرومواضعہ؛ وہو خلاف قول اللہ تعالیل: ہ یسثِلونك عن الأهلة قل 
ہی مواقیت للناس والحیجء فعلق الحکم برویة الڈھلة ‏ ولا کانت ہذہ عبادة زم 
الکافة لم بجز ان یکون الحکم فیہ متلقا سا لا بعرفہ إلا خواص من الاس من 
عسی آن لا یسکن إل قوشم . واٹاویسل الٹانی ہو الصحیح ء وہو قول عاة 
الفقھاء ؛ وابن عمر راوی ابر ۔ وقد ذکر عنه فی الحدیث آنہ لم یکن یاخذ چنا 
الحساب . وقد بن ساد معنی قولہ : ہ فاقدروا لە بنص لا تأوبل 


دعکام لقرآنا ح۔ ج۔ 


ىہ ؛ وھو ما رواہ عبد الباقی بن قائع بسندہ عن فلیح بن سليانِ عن نافع عن 

عمر مرفوعا بلفظ ہ فان غم علیکم فاقدروا لہ ثلائین ؛ ( قات ۲" 
عمر وروی الشبخان عن أبی هریرۃ بلفظ ہ فاکلوا 
انط ما : و فصدہا ٹین ٤ء‏ وف لف : : فاکلوا ا 

ہ نصوموا ثلائن یوما ٤‏ زیعلی ٣٣٤ :١‏ ج) ۔ فوع من لیر سی قولہ 
؛ فاقدروا لە ٭ بما سقط بە تأویل النأولین کی 


وبدل على بطلان تاویلھم قرلہ ہو : د فان حال بینم وین منظرہ عاب 
. او قثرة نعدوا ثلائن ہ فأمر علیہ السلام بعد ثلائین ( مطلقا ) مع جواز الرویة 
بیڈے اب أو قثرۃ ء ول بوجب الرجوع إل قول النجمین ؛ 
باعتبار منازل القمر وحساب النجمین خارج عن حکم الشریعة . ولیس 
ھذا القول ما پسوغ الاجتھاد فی ؛ لدلالة الکتاب ؛ وص السة ؛ واجاع 
٭تھاہ نخاالہ انٹھی ١(‏ : ٢۲۰۷ء‏ 
شھود الشھر قد یکون باخبر واختلاف العلماء ٹی وجہ ابر عنہ : قال ان 
لزمہ الصوم + 
لکان ذاكث سبیا 


رق : لا خلاف آئہ یصومے من رأہ : فاما من آخبر بە نیا 
قد تکون نحة فلو وقف صوم کسل أحد علی رہ 
لإسقاطے ؛ إذ لا بمکن کل أحد آن پراہ وقت طلوعه ء وإن وقت الصلاۃ 
الذی یشترك ی درلمہ کل أحد ویمند آمدہ یعلم بخبر الٴذن تکیف افلال الذی خی 
آمرہ ویقصر آمدہ ؟ وقد اختلف العلاہ نی وجے ابر عہ فنھم من قال 
فی خر الواحد کالصلاة ء قالہ آبوثور . ومنھم من أجراہ مجری الشھادة فی 

الحقوق ء قالہ مالك . ومنہم من أجری أولہ مجری الإخیار وأجری آخرہ مجری 
الشھادة ء وھو الشافعی . ( وھو قولنا معشر الحتقیتة) . وہذا تحکم ء ولا عذر 
لہ نی الاحتیاط العبادة ء فإنه حتاط لدخوظا کنا عتاط للحروجھا . والاحتیاط 
للخوفا أن لا تلزم إلا بیقین . وأما آبو ٹور فاسنظھر بما روی عن ان عباس قال:< 


احکام القرآن 0-۰ 5ۃ ج۔٢‏ 


* جاہ أعربی لل رسول اللہ یچ نقال : آبصرت افلال الیلة نقال : اٹہ ی-٭ 
لا إله إلا اللہ وأن محمدا عبدہ ورسولە ؟ مال : نعم ؛ قال : یا بلال ء آفن ی 
الناس فلیصوموا غدا ؛ رواہ النسائی والترمذی وأبو داؤژد . قال ابن عمر رغی اللہ 
عنہما : وأخیرت رسول اللہ آنی رآبت الال ء فصام وأمر الناس بالصیام ء ۔ 

واعثرض بعضهم علىی خر ان عباس أنہ روی مرملا تارةء وتارۃ مسدا۔ 
وھذا مما لا یقدح عندنا فی الأخبارء وہ قال النظامء لأن الراوی سندہ تارۃ وبرملہ 
آخری ء ویسندہ رجل وبرسلہ آخر ء وقیل : ممتمل حدیث ابن عمر أن یکون 
رآہ قبلہ غیرہ ؛ وھذا تحکم وزیادة:عل السبب ١‏ ولو کان ھذا جائزا لبطل کل 
خبر بتقدبر الزیادة فیە الٹھی ملخصا رص )۳٣‏ ۔ 


ترجیح قول بی حیفة والشافعی ف قبول شہادة الواحد فی هلال رمضان 
دؤن ہلال شوال : قلت : البران کلاہا نی ہلال رمصسان ؛ ولا لزاع ق 
قبول خبر الواحد فی . قال الشافی : إن شھد على رویة ھلال رمضان عدل واحد 
ااثر فیے والاحتیاط ہ والقیاس ف ذلك أن لا یقبل إلا شاھدان 
( لکون الڈعلة موا الناس بالنص تتعلق بہا حقوقھم من آجال الدیون وغبرها 
من العاملات ) . ولا أقبل عل روایة هلال الفطر إلا عدلیٍن انتھی ( الأحکام 
للجصاص (۲۰۷:۱) أی لعدم ورود النص فیەء فییتی على القیاس کسائر الأھلة 


اوک 


وأما قولہ : لا عذر لہ فی الاحتیاطٰ للعباد: 
لفروجھا إلخ ففیہ آن متاط دخوها نا فسدت بالتقدیم کلصلوۃ توادی قیل وکتاء 
رانا تقسد بل صارت تطوعا فلا عتاط لدخوفا کا عتاط نفروجھا . الأڈنری أنالو 
صمنا بشھادة واحد على ہلال مضان تم تبین لنا خطاہ ء وعلمنا أن صومنا ہذا! 
م یکن من رمضان پل فی شمیان لم یغبر ذك ما بعدہ من الصیام. یژید ذاك مارواد 
آحمد بسند رجالہ رجال الصحیح عن عبد اللہ نی مؤسی قال: ہ أرسلنی مدرك 
أو ان مدرك إلی عائشة رضی اللہ عنہا آسٹلھا عن آشیاء ء وسالتہا عن الیرم الى 


احکام القرآنِ یں چا 


الت: لأن آصوم یوما مب شعبان أحب لإل من أن أفطر 
پا نما . فلت اہن عمر وآیا عزرۃ؛ فکل واحد مہم قال : أزیاج 
جم الزوائد ۳: )۱١۸‏ . وکان ار رحس ا ا 
فا رڑی فلك ٭ وان م ہے وا مل دون منظرہ عاب: 
اصبح صاھا رکان یقطر مع النساس ؛ ولا بأخذ بہلا الحساب : رواہ 
آبوداؤد . فیژلاء عائشة وابن عمسر وأبو ھریرۃ کانوا لا عتاطون هلہ الیادة 
کا محناطون نخروجھا : وبرون صرم یوم اللك ولو لم یٹھا واحد رویة الال؛ 
فکیف إِذا شھد عدل پر ویتہ ؟ روی الشائعی عن عبد المزز بن محمد الدراوردی 
عن محمد بن عبداللہ بن عمرو بر ان عن آمہ فاطمة بنت الحسن ون رجلا شہاہ 
ند علی رضیي اللہ عنہ علی رویة ہلال رمضان فصام ء وأحببۂ قال: وأمر الٹاس 
أن یصوموا ء وقال أصوم یوما من شبان أحب إل من أن افطر یوما من 
رمضان (زیمی ص : )٤٤٤‏ ۔ 

واولا ما ورد من النھی عن صوم یوم الشك لقلنا کا قالت عائشة اہن عمر 
وآبو ھریرة باستحباب صوم ھذا الیوم ولو لم یشھد أحد بافلال ؛ ولکنا ترکنا 
قوشم ما روی طلق بن على عن النی کاو ہ آلہ تھی أن بتقدم رمضان بصوم یوم 
نی روا افلال أو تی المدة ٭ ٹم لا یفطروا حّی پروہ آو تی المدة 
الطہرانی فی الکبر ء وقبے لا أعرفہ. وعن عبداللہ بن مسعود ہ٤‏ أن التی لا تھی 
من صیام ثلكة آیام: تعجیل یوم قبل الرثیة ء والفطرہ والأضحی: . رواہ طبر 
وفیە سید ن مسلمة وثقہ ان حبان وضعفے جاعۃ . وعن ال ؛: ہ نھانا 
رسول اللہ کلت أن نصل رمضان بصوم ۰ . رواہ الطبراق وفی معیل بن مم 
لملکی وہو ضعیف ( ہل ختلف فیە؛ وثقہ بعضھم) ۔ وعن مار : ٭ من صام یوم 
الشلك فقد عصی آیاالقاسم کاٹ ہ ۔ رواہ لیخاری معلقا کا مر ۔ 


مختلف فیہ من رمضان ؛ 


رداہ 


وأما ِذا شہد عدل 5ة افلال فلا شك ف أن الاحیاط ف قبول الشصادةء 


احکام الفرآن: کہ 7 
کا ثبت عن انی علاو آنہ صام بشھادۃ ععل وائر 
فی لال شوال بل الات عنہ آنە آمر بالفطر ب 
الإعلاہ ۔ وروی أبو داود ( ٢‏ : ۲۷۴ مع المون ) عن حسین بن ال ٹ لبیل 
و ان امیر مکة ۔ وہوالحارث بن حاطب أخو محمد حاطب۔ خطب فئم قال : 
عھد الین رسول ال کاو آن“تنسك لروایة اقلال؛ فت لم 'رہ وشھد شاھدا عدل ل نسکا 
بشھاتیا . مم قال الأمبر : ان فیک من ہواع با ورسولہ می - دو أوماً بیدہ لی 
رجل۔قال الحسین: فقلت لشیخ إل جنی : من ہذا الذی أوما إليه الأمٍر؟ نال 
عبد اللہ بن مر ؛ وصدق ؛ کان أعلم باللہ منہ ؛ فقال : بذاكِ آمرنا رسول اللہ 
8 . ورواہ الدار قطی ختصرا وقال : إسناد صحیح متصل ( زیلمی )۱٤٤١١‏ 
ورواہ النسالی٠عن‏ عبد الرحمن ن زید بن الخطاب آله خطب فی الیوم الذی بشك 
یه فقال : انی جالت اصحاب رسول الہ کو وسالتیم؛ وأنہم حدثونی أن رسول 
ال گل قال: ؛ صوموا لرویتہ وأفطروا لرویت؛ وأنسکوا ما فان غم علیٴء 
فاتھوا ٹین . وإن شھد شاھدان فصو موا وأفطرواہ ( ۳۰۱:۱) . قال الندی: 
قولہ : ١‏ فان شہد شامدان ؛ أی ولو بلا علة > .وإلا فع العلة یکنی الواحد ف 
رمضان کا تقدم ۔ 

مال بعض الأخرین منا إل قبول شہادة عدلین فی ہلال شوال ولو لم یکن 
پالسماء علق: وقد مال إلی الأخذ بہذا الإطلاق بعض النأخحرین ن اتماہنا کالممھور؛ 
وو الوجہ ء واشتراط ا جم النفبر بلا غیم لا مخاومن خفاء من حیث الدلیل ٤‏ 
والقہ آعلم ۔ 

نیت بفلك أن سائر الأھلة لیس حکمہ کم ہلال رٴمضان . ولا یی ا 
ہلال شوال بہلال ذی ا خجہ أشبہ منہ بہلال رمضان ء لکونیا جمیعا ہلال ؛٭٠‏ 
وروی الطبرانی عن عبد الك بن میسرة قال : شہدت الدینة وہہا ان عر وا 
عباس ٭ فجاء رجل ال والھا وٹھد عندہ عل روبة ہلال شھر رمضان ؛ ملا 


وا یقت ذی 


اعکام القرآن پوپ کہ 


ِن عمر وان عباس عن شھادتہ ء فامراہ ان بچپڑھا وقالا : + ان رسرل تھ چیا 
رجل واحد على رویة ہلال رمضان ‏ وکان رسول الل لا لامیز 
۔یہادۃ نی الإفطار إلا شہادة رجلہن ٭ مال ایٹمی : ہو نی الٰن باختصار > 
وئی سند الطبر انی حفص بن عمر الإیل وھو ضعیف ( مجع الزوائد ۳: ٠ )۱١١‏ 
ورواہ اندار قطنی عن عبد املك بن مبسرۃ عن طاس نوہ + وقال : تفرد بە 
حخخص بن عمر الإبلى وہو ضعیف (:بلمعی ۰: )٤8٤‏ . قلت : نم ! وانما 
ذکرناہ اعتضادا ما قبلہ ۔ والقہ تعالی آعل ۔ 
فی ھلال شوال وغبرہ من الٹھور إلا شھادة عدلین : وقال ان 
الشرح الکیبر : سو ماق کر رف ارویی شور فو فی 
إلا شہادة عمدلین فی قول ا میم ء لا آبا ثور فإنہ قال : بقبل فی هلال شوال 
قول واحسد ؛ لأدے آحسد طرق شھسر رمضان أشبے الول ؛ ولأئےە خبر 
بستوی فیہ ا خہر وابر شیہ الروایة وإخبار الدیاات ؛ ولنا خبر عبد الرحمن بن 
زیمد بن اللطاب ر رواہ النسائی بلفظ : إِنه خطب الاس نی الیوم النی یشك فیھ 
ققال إنی جالست أصحاب رسول اللہ کل وسالتہم؛ وآنہم حدثوف أن رسول اللہ 
1× ؛ صوموا لرویتہ وأفطرو لرویدے ؛ وأنسکوا ہا ء فإن غم علیکم 
وا ثلبن ؛ وإنشہد شاہدان ذوا عدل فصوموا وأفطروا ۰ . وعن ان عمر عن, 
کی ہ ات آجاز ة رجل واحد على رویة افلال ؛ وکان لا یز علی 
شھادة الإفطار إلا شہادة رجلین ۰ . ولنہسا شہادة علىی ھلال لا پدخل بھسا ق 
المبادة امبے سائر الشھور ؛ وھذا بفارق اہر لأن ال بر یقبل فی قول اشخر 
مع وجرد اغیر عنہ وفلان عن فلان ؛ وھنا لا بقبل فیے ذاك ؛ فاتترقا انتھی 
(۴ ۱ 

وتال اتلطای: لا اعم اعتلانا نی آن شہادۂ العدلین مقبولة َي علال شوال؛+ 
دا اختلفوا نی رجل واحد فقال اکثر الطاء : لا یقبل فبے افل 'من شاھدِنِ 
لین ؛ وقد روی عن عمر بن الخطاب من طریق عبد الرحمن ابن ا لیل وأنہ 


لا 


احکام القرآن ات 


آجاز شہادة رجل واحد فی أضحی أوفطرہ رز رواہ ابو یعل وفیہ جرر بن آبور 
الہجلی ضعیف ء وأحمد ؛ ولہزار وفیہ عبد الأعل اللعلی ضعفہ الأئمة ‏ وقال 

النسائی : لیس بالقوی ‏ یکتب حدیدہ ( جمع اازوائد ؛ ویعارضه ما رواو 
آبووائل ا کتاب عمر ون بخانقین و ان الأھلۂ بعضھا قرب من بعضش؛ 
فڑذا رأیتم اطلال لہارا فلا تفطروا حی تمسوا أو یشھد رجلان آنہما رآیاہ پالڈس 

عفیة : رواہ الیھی )٣۱٢ : ٤(‏ ۔ بد صحیح ؛ فو کان عمر یکتی بشھادۂ 
عدل فی هلال شوال م یقل : و یشھد رجلان مسلان ؛ فافھم ) ۔ 


ومال إلی ہذا القول بعضن أہل الحسدیث وزعم أن باب رویة افلال باب 
الإخبارفلا بجری مجری الشھادات؛ ألائری أن شہادۃ الواحد مقبولة فی علال رمضان 
فکذ آن تکون مقبولة في شوال ؟ قلت : لو کان ذلك من یاب الإخبار 
ماز فیە أن یقول : أخبرنی فلان آئہ رأی افلال ء فلما ‏ بجز ذاك علی الکایة 
عن غیرہ علم آنە لیس من باب الإخبار + والدلیل علی ذاك نہ یقول : أشھد آنی 
رأیت . واستنی منہ ھلال رمضان خصوصا ء وذاك لان الواحد العدل فیہ کاٹ 
عند جباعة من العلاء ‏ واحتج بنخبر اہن عمر رضی اللہ عنھپا انتھی من عون العبود 
۷۷ 


لااعتبار باختلاف الطالع : مسئلة : وإذا عرفت أن قولے تعالی : ؛ فن 


کا ا بالروٴیة بل یعمہ والشھود 
پالبر ؛ فإذا آخبر عیہ 


وقدا وو ان اک قوم روم فق بلدهم دون رژیة غبرھم نار 
ابلدان ء 1نا کالتٍ السافة بین ادن قریة۔ 


قال اللوقق نی الني : وإذا رأی افلال أھل بلد لزم جمیع ابلاد الموم : 


بمکام القران 8ن جا 


ٍوزا قول اللیث 'وبعض اصحاب الشافیٰ . وقال بعضھم : إِن کان ابلدن 


چ تریة لاتتلف الطالع لاجٹھا ۔ کپنداد والیضرۃ ۔ لزم أهٹھا الصرم روید 
بعد ۔ کالعراق والحجاز والغام ۔ فلکل أھل 


یلال نی إحداضا ٭ وإن کان 
بلد رؤیہی, وروی عن عکرمة نہ قال : ہ لکل أھل بلد رونم :٠‏ عو مذحبٰ 
اقم وسالم وإلحق . ولنا, قول اللہ تعالی : ہ من شہد منکم الشھز اقلیصمه ٠‏ ۔ 
وو وو مت 


رمضان ما ہین افلالین قد یت ان ما اک من و الأحکام۔ من 
حول الین ء ووضوع الطلاق والعتاق ء ووجوب:النذور ؛ وغبر ذك من 
الأحکام ۔ فیجب صیامہ بالنص والإجاع . ولأن الینة العادلة شھدت رویة 
افلال فیجب الصوم کا لو تقاربت البلدان انتھی ۔ 


المواب عن حجبة ا خصم ف اعبار اختلافِ ٠‏ الطلع بابحا ا ریف 
کرببٴقالٴ: قدمت الشام واستہل علىی هلالِ رہف اک وا ب فرأینا افلال 
لبلة اممعة ء.ثم قدمت الدیة ف آخر الٹھر + 
می رآیم اغلال ؟ قلت : رآیاہ اھ اإامعة نال 
:ٹم ورآہ ا اس بارعا مار 
لب سیت فلا۔لزال نصوم حتی' نکمل ثلائن أو نراہٴ۔ فقلت : الا نکنی رویة 
“اویة وصیابہ ۶ فقال : لا ء ھکذا آمرتا رسول اللہ کاو ۔ رواہ یسل والأریمة ۔ 


لٹرمذی : جدیٹ جن یح غریب۔ 

قلنا : لغا دل الحدیث على أم اہ لا پفنلزون بقول: کزیبٔ:وحدہ وحن نقول 
انت الما مرح وی ال لاف زجوب قضاء ایوم الاو 
لس ہو فی احدیث ۔ وآیضا عدم مل ان عباضٴ/' أھل الشام لیس لاعت 
اون سرن ؛ لعدم الیعد الذی' بمکن معه الاخلاف ء لانہا ختاف يالبعدۃ 


احکام القرآنِ ۔۷۷۰۔ ج۔١‏ 
وغربا لا جیا وھالا واہضا قولہ : دھکنا آمرناء تل أن الراد بہ آنم 
رن ان لانئیل شہادة الواحد ق حق الافطار ؛ أو امرنا با نعتمد عل رزیة 
ال بلدٹا ولا تعتعد على ریبة غبرھم ؛ والعی الڈول عتمل فلا 
الاستدلال ء إذ الاحتّال پفسد الاستدلال ٭ 


واحنجوا أیضا بقولہ کل : ٥‏ صوموا لرویته وأفطروا لرایتہہ ولا حجة حم 
فی ء لن ہذا لا بختص باہل ناحیة علی جھة الانفراد ؛ بل ہو خطاب لکل من 
یصلح لہ من السلمین . فالاستدلال بە علی لزوم رویة اھل بلد لخبرہم من الیلاد 
آظھر من الاستدلال یہ عل عدم الزوم ء لأنہ زذا رآہ اھل بلد فقد رہ السلمون ؛ 
؛ فیلزم غبرہم ما لزمھم ء الہ الشوکانی فی الیل . ولو کان معناہ ان لأہل کل 
بلد روئیہم لزم عدم اعتبار روٴیة باد لڈھل بلد آخر مطلقا ء قریبا کان أو بعیداء 
فمن آن لأحد نقبیدہ ایعد یوجب اختلاف الطالع ؟ وأبضا فان اعتبار اختلاف 
الطالع بتوقف عل دقائق افیئة وااضاب اتی لم نکلف جا ء لقولہ کر : دنا 
آسة أبنة لا نکتب ولانحسب: متقق عليه , والمجب من ان العرق آنے قد رد 
عل من فسر قولہ کےا : د فان غم علیکم فاقدروا لہ بالتعویل علىی الحساب > 
م صحح اعتبار اختلاف الطالم ولم بشعر لہ من التعویل على ا حسابُ ۔ 
: واحجوا أیضا بقولہ ا  :‏ الصوم یوم تصومون ؛ والفطر بوم تفطرون ؛ 
والأضحی یر تضحون ۰ . قالوا : وھصذا یوجب أن یکو صوم کل قوم یو 
صاموا ء وفطرھم یوم أنطروا . رھذا آند پرڑ 
ا بخصص بہ أہل بلد دون غبرہم ء فان وجب أن یتبر صوم من 
صام الافل فیا لزبھم فھو موجب صوم من صام الڈکثر فیکون ٴذك صونا 
الجمع ؛ دیرم من صام الأئلِقضاء یوم ود اف یم 
ری مر بی 
اامبرمن طریق یہ بمشھم وم بینم الارونٴ؛ وقد تک ایشا فی مناہ؛ 
فقال قائلون : معناہ أن الع إذا اتزق ٌ . 
ا جیع اذا انفقوا علی صوم یوم فھو صومہم ؛ واذا 


أن پرید یہ مالم یتین غبرہ+ 


فی حبة بنا 


اعکام القرآن: موا 


ادیانوا احاجرا إِل دلال من غبرہ ء لاتے 1 بقل 
پرشکم ؛ ولھا الا : صومکم یوم تصومون ؛ وذاك ‏ 


قفا من 7 

من رای ھلال رمضان وحدہ وجب علیے الصوم ء ولو أفطر مم تجب: 
علبہ الکفار : قال : وفھا حُکم آخعر تدل أیضا عل لزوم صوم أول یوم من 
رمشان من رأیٰ ا ملال وحدہ دون غیرہ ؛ وآنہ غبر جائز لہ الإنطار ء مع کون 
الیوم حکوما عند سائر الناس لہ من شمبان . وقسد روی روح بن عبلئة عن 
عغام وآشُث عن الحسن فی من رای افلال وحدہ دآنہ لا یصوم إلا مع الإمام ٥‏ ۔ 
وروی ان البارك عن ان جریج عن عطاء بن آبی رباح فی رجل رأی علال 
شھر زمفضان قبل الناس بلیلة لا یصوم قبل الناس ولا بفطر تبلھم ؛ آخشی أن 
یکون شبہ ل۰ . فاما الحسن فانے أطلق ال مواب ءروھؤ یدل على آنه لا یصوم 
و تیقن الروزیة من غبر شك ولا شہة ؛ وأما عطاء فان یدیہ أٴ یکون آباح له 
الإفطار إذا جوز علىٴ نفےہ الشہة فی الرویة ٤‏ وآنە لم یکن ری حقیقسة واماٍ 
یل لہ ما ظنہ علالا ۔ وظاہر الَبّة .(أی قولہ : من شھد منکم الشھر فلیصعه) 
یوجب الصوم على من رآ (لأنہ قد شہد الشھر ) إذا لم یفرق بین من رآہ وحدم 
ومن برق مع اٹاس انتھی ١(‏ : ۱۸۸) ۰> 

وقال الوفق و القی :٠‏ الشھور فی النعب آنے می رای هلال شھر 
دضان واحد لزمء الصیام ؛ "عدلا کان آو غہر عدل ٭ شھند عند الاکم 
یشھد ء قبلت شھادئہ آو رمت. وه قُول:الك ٭ أزالیثء والثافعی؛ 
ساب الرای ء واللنفر , وقال عطاء وإعق : لا یصوم ۔ وثڈ رُوی حنبل 
أحمد: لا بصوم إلا ‏ جاعة الناس ؛ وروی نوہ جن الحسن دا سدین ٠‏ 


احکام القرآن ج۔ سا 


لان یوم حکوم بہ من شعبان فائبہ لناسم والعشرن ۔ ولنا آلد تیقن الد من دمضائ 
فلزمہ صومہ کا لو حکم بہ الحاکم ء وکؤنہ حکوما بہ من شمبان ظاہر فی حق 
یرہ ء وآما فی الباطن فھو بعلم آلہ من رمضان فازمھ صیامہ کالمدل ؛ فان أنطر 
خك الیرم ماع فعلیہ الکفارۃ ء وقال بر حنیفة : لا تجب ء لأنہا عقوبة فلا 
تچب پفعل لف فیہ اید ؛ ولا آنہ أنطر یوما من رمضان بجاع فوجبت بہ 
عليه الکفارة ؛ کا لو قبلت شہابتہ . ولا نسل أن الکفارۃ عقوبة تم قباسهم 
یلتقض پوجوب الکفارۃ فی السفر القصبر مع وقوع الاف فیہ انٹھی (۹۲:۳)۔ 


قلت :لم یقل أبو حنیفة بسقوط الکفارۃ لوقوع انشلاف فے ؛ واغا قال 
ب لأن القاضی رد شھادنه بدلیل شرعی فاورث شہة ؛ وعلہ الکفارۃ تندری 
بالشبہات انفاقا ۔ ولو أفطر قبل أن پرد الإمام شہاد: اختلف الشائخ فیه والصحیح 
آنە لا کفارۃ؛ لن الشہة رد شھادته. روی آبوداؤزد واترمذی عن آ 
عررۃ رضی الع نہ علبہ الصلاۃ والسلام قالٰ: ہ الصوم یوم تصومون؛ والفطر 
یوم تفطرونہ فقام دلیلا مانعا من وجوب الکفارۃ قپا ]ذا أفطر اارائی وحدہء لأن 
المٰی الذی بە ستقم الإخبار آن الصوم الفروض.یوم یصوم الناس ؛ والفطر 
للفروض یوم بفطر اللاس ٤‏ أعٔی بقیسد العموم . قالہ ان الیام ی فتح القدر 
.,)٢۲٤۹ : ٢ (‏ وابضا ند ینا أن تقد قوله : ہ ومن کان مریضا أو عل 
سفر فعدة من أیام أخر ہ بالسفرُ الطویل مما أٌجمع علیہ الأمة إلا قول شاذ روی 
عن بٔض آھل الظاھر۔ ولا عرۃ بخلافھم ۔ وہم حجوجون بلجاع من قبلہم علٍ 
ان للسفر لیم اافطار مقداراً مُعلوما فی الشرع ء وأقل ما ذھب لہ بعض السانۂ 
مسافقایوم ء لم یقل آحد منہم بافل من فلك ء کا تقدمْ فتذکر ۔ 


من رأي هلال شوال وحدہ لم پفٹار : ال لازئق: ولا بقطظر إڈا رآل(ا) 


)١(‏ ولو أنطر لم مجب علیہ الکفارۃ ء اعتبار اللحقیقة الّی عندہ ء وغل 
پقولہ یچ : +انلروا لرویت ہ کا نی الدایة وغیرھا۔ 


احکام القرآن ذد۔ ےا 
وحدہ روی ہذا عن مالك واللیث ر وہو قول آئی حیفة ) وقال الشافی : 
مل لہ ان یاکل حیث لا پراہ احدٴء+ لأئہ پنیقشہ من شوال فجاز لہ ال کل کا 
لو قامت بە بینة . ولا ما روی أبورجاء غ 


وقد رأیا الال وقد أصبح الناس صیاماء 


علی ہذا ؟ قال : لم اکن لأاصوم 
وقد رأیت اضلال . وقال لور نقاز آنا صائم > قال : ما حملك على ھذا؟ 
تال م اکن لأفطر والناس صیام ؛ فقال للذی أفطر : لو لا مکأن ہذا لأوجعت 
رامک تم نودی نی الٹاس نر نخرجوا ء أخرچہ سعید عن ان علية عن اپرب عن 
ان رجاء ( وھذا سند صحح مرسل ) . زانما آراد ضربے لإفطارہ پروی 
ودفغ عنہ الضرب لکال الشھادة بہہ وبصاحبه ء ولو جاز لە الفطر !ا آذکر عليد 
ولا تواعدہ.. قالت عائفۃ ہنا یفطر یوم یفطر الإمام وججاعة السلمین ۰مم 
یعرف لا خخالف ی عصرصا فکان إجاعا . وفارق ما إذا قامٹ ا فإنہ حکوم یہ 
شوال ء بخلاف سسالتتا ؛ وقوم : إنە یتیقن لہ من شوال ؛ ۔قلنا : لا بنیت 
یقن لالہ محتمل ان یکون الرائی خیل إلسیہ کا روی ١ہ‏ آن رجلا فی زمن عمر 

: لقد رأیت افلال فقال لہ : اسح عینك ( وفی روایة قال : اغسل وجھكک 
بالاء) قسجھا تم قال ؟ قال : لا. قال : لعل شعرۃ من حاجيك تقوست 
على عینك فظننہا علالا ء آو اذا معناہ ہ انٹھی ر۳ : ۹۰) : قال اغدی ٠‏ 
ھذا الاحبال قد نکور وقوع مثاے ٤‏ وو دلیل عدم اللقة بشھادة الرأحد دون 
الٹاس یوم الصحو انتھی ۔ : جک 
دلیسل اشتراط الم الغقبر إذا لم یکن بالسماء علة : قلت : ولأجل ذلك 
اعبر اممار لذ 
لئ ترض ور 
مع الکٹبر ۔ ولا عۃ بالماہ بم تواق مہم وحرصهم عل ریت ۔ ثم۔راہ 
الفر یسر مہم ولا پراہ الیساقون مع صمة أبصارہم وارتفاع الوائع عہم ‏ فإذا 


, احکام القرآنِ نی وی 


آخیر بذلك النفر الیسبر مہم دون کانہم علملا آنہم غالطوث غید مصیین ؛ نی 
ان یکونوا رأوا خیالا فظنوہ هلالاا وت ٤ذ‏ جواز ذك 
غر متؾم ؛ وہذا اصل صحبح تنیی الدقول بصعت ٤‏ وعلیہ بٹی أمر الشری , 
والخطانبہ بعظم ضررہ ویتوصل بہ اللحدون إل اإدخال الشبھة على الأغمار والمٹر 
وعل من م یتیقِن ما ذکرناہ من الصل . 

لابزعد خبر الواحد فیا تعم بہ الباوی: ولذاك قال أصماینا : ما کان من 
احکام الشر: پالاس حاجة إل معرفتہ فسہیل ئبوتہ الاستفاضة وابر الوجب 
العلم ؛ وغبر جائز إثبات مئلہ بأخبار الآحاد ء نمو إبجاب الوضوء من مس الذذکر؛ 
ومن مس امرأۃ ء والوضوہ ما مست النار ء والوضوء :مع عدم تسمیة اللہ عليه , 
فقالوا : إنما کانت الہلوی عامة من کافة الناس بھذہ الامور ونظائر ہا 
یکون فیہ حکم اللہ تعالل س طریق التوقیف إلا وقبد بلغ النی ہا 
الکافة عليه ء وإڈا عرفته الکافۃة 4 ۔علہا ترک النقل الاقتصار علىی ما ینقله 
٭ وھم الحجة عل ذلك القول 


الراحد ہم بعد الواحد ام مامورون 
لیہم ؛ وغبر جائز لم تضیع موضع الحجة ۔ 
بتضییع ھذا الأصل دخٰلت ال لشمة علی قوم فی انتحاشم القول بان النی پل 
تحص ل آزجل بت وانتئفہ مق الأمة ء وأن الأمة کمت ذلك وأخفتہ > 
فضلوا وأضلوا ء وردوا معظم شرائع الإسلام ؛ وادعوا فیےه اشیاء لیت ھا 
ولائبات ء لامن جھة نقل الإئبات ولا من جھة نقل الآحاد . وطرتوا 
الملحدن آن یدعوا فی الشریعة ما لیس مہا ء وسھلوا لللإماعیلیة, والزنادقة البیل 
إل استدعاء الضعفة والآغمار إلی أمر مکتوم زمموا حبن آجابوہم لی تجوز کا 
و چھرو و یر و رڈ الإجابة 
إل ذلك وضعوا لم شرائع زعوا انا من الکتوم ء وتاولوھا تأویلات زعوا 
ان ذلك تاریل الإمام ء فسلخوہم من َھ ۔ وقسد علمنا أن مجوز کان 
ذاك لا کہ اثبات بوۃ لنبی علیہ السلام ؛ ولاتصحیح. معجزانہ وکذلك ما 


احکام القرآن دنا 
یک 


الأنیاء 1 مثلیم ک0 عددہم واختلاف ہمھم وباعد وطاتہم إذ جاز 
علہم کان آمر الإمامة فجائز علیھم أیضا التراطز على الکذب . ومن جھة اعری 
آن لناقلین لمعجزات النی گا ہم الین زمت ه۔لہ الفرقة الضالة انہا کفرت 
وارندت بعد موت النی ا بکنانما اسر السام ء وآن اللن لم پرندوا عنم 
٤‏ وخبر ھذا القدر من المدد لا یوجب الع ء ولائثبت به 
معجزۃ . وخبر ا حم الفقبر والمھور الکٹبر مہم غبر مقبول عندہم ؛ لجواز 
اجاعھم عندھم على الکذب ۔ فصار حمۃ النقل مقصورۃ على المدد الیسر * 
رہم دنن مسجزات النی یڑ ولبطال نبوتے انتھی ملخصا من الأحکام 
الجصاص (۱ : ٢۲۰)۔‏ 
العتبر نی الباب وقوع العام معن غلبة الظن دون العلم بمعی الیقین : واعلم 
النبادر من کلام النصاص اشتراط الع العظیم الذی یٔقم السلمے 
بی الیقین ء ولیس کكمذلك ؛ بل للعبر جمم یقع مبخرھم غلبےة الظن ء 
لأئہ العلم لاوجب العمل ء لا العام بمعٰی الیقین الوجب للاعقاد . نص عليه ان 
بر بعدد على الذھب ۔ وعن الإمام 


کانوا حسة أو 


کال وہو مفرض الی رأی الاإمام من غبر 
نہ یکی بشاہدن ء واختارہ فی البحرء حیث قال : وینیغی السل عل ہم 
الروایة نی زماننا ء لن الناس تکاسلت عن ترائ الھلة . فائتی قوغم مم توجھوم 
طالین ما توجه ہو إلیيه ؛ فکان الیفرہ نمبر ظامر فی الفلط > تم آید ذلك با3 
ظاھر الولراببة والظہر ی بدل على أن ظاہر الروایة و اشترط العدد لالج 
ظم ء والعدد پصدی بان انٹھی . واقرہ ف اہر والنح ؛ ونازعہ حشيه الرمل 
: تراط, اسم العظیم فیندن المسل ب× لقلبة الفسق والاتراء 


اھر النہب ا 

عل الغھر الخ ۔ 0 

قال الشای : أنت خببر بان کدرا من الأحکام یرت لنغر الأزمان ٭ 

ان ان ا و ا آرتلاکء 

زار خر ق رمت ہچے اط ارم آن لایس الاس ال کی بش 
777 یں ہو و 


احکام الفرآن ىص۷۸٠۔‏ 


وبژذونہ ء وحیثذہ فلیس نی شھادۃ تفرد من بین ال٣م‏ النفیر ٭ حی بفلھر 
غلط الشاعد . فالتفت علة ظاحر الروایة ؛ فتعن الإٴ اء بالروایة الأخری انتھی 
3 


پور 


ترجیح ما روی عن الإمام الہ یکٹی: بشاھدین فی الصحو : فلت : 
ذہ الروایة ما رواہ النسای عن عبد الرحمن بن زید ئ الطاب عن اخحاب 


النی گا آنہم حدوہ أن رسول اللہ پیا قال : ہ صو‌را ارت زاظر 
, ارویتہ وآنسکوانھا ء فان غم علیك ناتھوا ثلین وإن شھد شاھدان فصومرا 
وأفطرواء ( وسندہ صحیح متصل ) ۔ دا وجوب الصوم والقطر بشھادۃ 
عدلین مطلقا ؛ سراء کان بالسماء علق أو م تکن إلا آنے ے من ہلال رمضان 
إٰذا کانہ بالسماء علة بحدیت شہادة أعرانی علیى هلال رمضان ؛ وحدیث ان عمر + 
حیث دلا على الاکتفاء بر الواحد فیه ؛ فی ما سواہ علی إطلاقہ . قال السندی : 
ود مال إلل الأخذ بہما الإطلاقَ بعض التأخحرن من اسمانا ء وو الوجھ ٤‏ 
واشتراط الم النقبر بلاغیم لاو عن خفاء من حیث الدلیسل انٹھی 
و ا 


الاستدلال عل سنیة قیام رمضان بإشارۃ النص وہبعبارۃ الحدیث :؛ فائدة : 
قولہ تعالی : ×شھر رمضان الذی آلزل فی القرآنہ بدل على ان لقرآن علافۃ 
خاصۃ بھذا الشھر العظم ؛ وإذا کان کذاك فلا بد من إظھارھا علا ء نفیه 
إشارۃ لی قیام رمغمان الڈی مختم الثرآن . وطریقہ ما ورد فی الصحیح أن 
جبرئیل کان یلقاہ زی رسول ال پا ) کل لیلة ‏ رمضان نی بنسلخ ؛ 
یعرض علیہ النی کا الفرآن . والظاھر کون ھذا العرض نی الصلوة . وکان بعرض 
علیمہ انقرآن کلہ . ففیہ دلائة علی سید ختم المرآن نی قیام رمضان . وروی مل 

عن بی ھریرۃ أن رسول اللہ کیل کان برغب فی قیام مان من غبر عزعة ؛ کاذا 
پقول : ہ من قام رمضان إمانا واحتساہا غفر له ما تقدم من ذنبه ہ . وروی الچ 


عکام القرآن کک 
تا 


یہ و موک : ه الصیام والقرآن یشفعان الد وك امیا 2 
ٹی رب ؛ إی منعدہ اللمام والشھوات با‌بار فلغني یہہ ؛ ویقرل اقرآ 
رین |انوم الیل فشفعی فی" . ومتعہ النوم إشارۃ لم قیام رمضان یتم القرآن ء 
لان بلراد بالفرآن ہو کلہ لا بعضہ . وعن سلان الفارسی قال : خطہنا رسول اللہ کان 
آخر یرم من شمبان فقال : :یا لہا الٹاس ٤‏ قد آظلکم شھر عظم ٤‏ 
شر مبارك ؛ شھر فیس لیلة خر من الف شھر . جعل اللہ صیامہ فربضة وۃ 

لہ نطرعاہ الحدیث . وقیام ایال رمضان هو العارت بضاوۃ اڈراویح ‏ أعل 
الإسلام لا براد بہ غبرها . وعن عبد الرحمن بن عوف قال : قال رسول اللہ 
رگ : ہن اللہ تار وتعالی فرض صیام:رمضان علیسم وسانت لم قیالہ ؛ 
فُن صامہ وقامہ مانا واحتسابا خرج من ذئوبہ, کیوم ولدئہ آمہ : أخرجہ النسانی 


پسند حمن ۔ 
ام رمضان ہو الڈی أثبر إليے بقولہ تعالی :. ہ شھر رمضان الذی انز 
فہ القرآن * وسنہ رسوں اللہ یئ قولا وصلاءٗ وواطب عليے اصحابۃ بین یدب 
دعدہ ؛ فا ان لم آن برغبواعن فضل قد حضہم عليہ رسول اللہ پچ وسنم 
غرم غم آئہم کانوا لا یقومونہ یإمام واحد ف عھد البی گے وا بکر وصدر 
من خلافة عمر ء وکانوا پقومون آوزاعا میلون إلل أحسہم صوتا . فقالہ 
حر : آراہم قد انخذوا القرآن أغانی . آما واللہ لئن استطعت لآغبرن۱. فلم عکٹ 
لاقیلا سی آسر آییا فلى ہے . رواہ ابخاری ق خاق انعال الباد: و“ 
صحع کا فی الإصلاہ . فاول من سنہا رسول رھ چاو ؛ وڑغا سیت اترارح الا 
گر بن الخطاب لأنہ جمع الناس عل إمام واحد وکان رسول اللہ اٌ بحب 
ااعیم علیہ رز ری من بن عفیة آن یغرض عم ؛ کا ہو مرح ٦‏ 
ف لصحی , 

یرد وی ع29 : والدلیل عل أن 
دلیل مراطبة بد مل قام زضاد فک رکون مت 
لصحابة کانوا یقرمون دیلی رمضان فی عود ال چا ا دہ" * 


احکام القرآن یرہ 
حاد بن سلمة عن سمالك بن حرب‌عن عکرمة عن ان عباس ؛ أنہم شکوا فی هلال 
رمضان مرۃ فازُدوا ان لایقوموا ولا یصومواء فجاء أعرابق من الحرۃ فشھد آلہ رای 
افلال ‏ فاتی بہ انی فقاں : نشہد أن لا إله إلا اللہ وآنی رسول الل؟ تال: 
.- وشہد أنە رای 0 . فامر بلالا أن ینادی فی ال:اس فنادی نف الناس أن 
یقوموا وأن یصوموا ٠‏ . قال ابو داؤد : و وآن یقوموا ہ کلمہ لم یفٹھا للا حاد بن 
سلمہ انٹھی من الأحکام للجصاص ( ۱۰۶۹ . قلت : وہو ثة من رجالا 
الجماعظ ء وزیادة اللة مقبولة ء وہو من قدماء أصحاب سماك بن حرب مع منه 
قبل الاختلاطء فالحدیث حسن سصحیح . وہو فی نسخۃ الولوی الطبوعة نی افند 
عن عکرسة مرسلا ؛ لم یذکر ان عباس . والچصاص رواہ عن مد بن بکر 
وھو أبو بکر اللعروف بان داسة ۔ عن عکرمة عن ان عباس موصولا وکلاھا 
ثقتان حافظان وزیادة اللقة مقبولة ٠‏ فزالت علة الإرسال . وف قوله : ہ فاآرادوا 
أن لا یقوموا ولا یصوموا ء وقول : ہ فنادی فی الاس أن یقوموا وان یصوموا ء 
دلالة عل مواظبة الصحابة على قیام رمغضان نی عہد البی کو . ومن آراد الیسطط 
فی دلائل الباب* فی کیفیة ہنا القیام ؛ وعدد صلونه من الأحادیث والاآنار 
فلبراجع إعلاہ السْنء ففیہ ما ینشرح بہا الصدور وتطمئن القلوب إن شاء الہ تعالی۔ 
الکلام ٹی مُعی شھود الشھر : قال ال جصاص : ما قولہ : ہ فن شہد مکم 
الشھر فلیصمہ ؛ ففيہ عدة أحکام ء مہا إیجاب الصیام علی من شھد الشھر دون من 
من لم یشھدہ فلو کان اقتصر على قولہ : ہ کتب علیخء إلی قولہ : شھر رمضان 
الذی آنزل فبے الفرآن ٭ لا قتضی ذلك لزوم الصوم ساثر الناس الکلفبن ٤‏ فا 
عقب فلك بقولہ : ہ فن شہصد منکم الٹھر فلیصمے ہ بین أن لزوم صوم الشھر 
مقصور على بعضہم دون بعضء وو من شھد الشھر دون من لم یشھدہ . وقولہ: 
و فن شہد منکم الشھر ررہ معان ؛ مہا : من کان شاہدا یعٔی مقیا غبر سافر 
کا یقال الد لاب الیقم والسافر فکان روم الصرم لمنوما ب یتر 
دون السافرین؛ 1م یدکروا فلا شی علہم من صوم ولا قضاء . فیا قال تعلل: 


کے 


حدم زمراں ۰ 
: کش 


و ومن کان مریضا و علی:سفر: فعدة من آیام آخر ہ بین حکم اثریض وللسائر 
فی إیجاب القضاء علہم إذا ألطروا ۔ ہذا إذا کان التاویل نی قولہ : ہ من شھد 
منکم الشھر ہ الإقامة فی ال حضر ؛ وعتمل أن یکون شاھد الشھر أی علمه 
ومشاھدة أو خبر یقوم مقامیا ) تال : وحتمل فن شہدہ بالتکلیفء لأن 
منون ومن لیس من أھسل اتکایف ف حکم من لیس مموجود فی اننفساء لزوم 
الفرض عنہ ؛ فاطلق اسم شہود الشھر علیہم وآراد بہ ا انتھی ((:٤0)۸)۔‏ 

قنسلت : تفسیر الشھود بالنکلیف بعید وضِلٰیف ء واسلق أن منی الکیفق 
مستفاد من صیفة الخطاب فی قوله : ہ منکم ہ فقد انفقوا أأن الخطاب لیس إلا 
للملفین ٤‏ ومن لیس بمکلف فیس بمخاطب إلابما > فالنی: فن شید ھذا 
والصبی لیسا من أعل التکلیف ٤‏ ففبر لازم 


ا شور 
دلاللة الاببة علی وجوب القضاء علی جنسون قد آفاق فی شی من الشھر > 


وعدم وجوبہ علی من لم یفق أصلا: قال ا ججصاص : قال آبو 
وحمد : وزفرء والئوری : إذا کان جنونا فی رمضان کله فسلا قضاء عليہ ء 
ون آفاق فی شی منہ قضاہ کلہ . وقال مالك بن انُس فی من بلغ وھو مجنون مطبق 
فکٹ ستین تم آفاق الستین؛ ولا یقفی الصلاۃ ۔ و 

عبید اللہ بن الحسن فی ! الصلاۃ والصوم : 'فلیس عليه قضام, 
لك ء وقال ی ایتون الذی بچن لم بفیق أو الذی یصیيه المرۃ مم یفیق : أری علی 
ھذا أن یقفی . وقال الشافعی فی البویطی ومن جن فلا قضاء عليه > 
اك صح فی یوم من رمضان قبل أن تغیب الشمس کذلك فلا قضاء عليه . وقولہ 
تعالی : ہ فن شہد منکم الشھر قلیصمه ٤‏ مع وجوب القضاء علی ا نون الذی 
لم یفق فی شی من الشھر ١‏ إذ لم یکن شاعدا الشھر مکلفا ء لم یکن غاطبےا 
بالأمرء ولیس اغیتون من أھل التکلیف ر اتفاقا ) لنولہ علیہ ااسلام : ٭ رفع القام 


نیف وو یوتف+ 


احکام الفْرآن ٭ہص٢۔‏ ج6 


عن ثلاث ء روذکرفیھم : اٹنون حتي یفیق ء ( وھو حدیث سحیح لاہ الأمة 
بالقبول ) 

الفرق بن الإغماء وا ججنون : والإغماء وإن منع الخطاب بالصوم نی حال 
وجودہ فإِن لہ أصلا آخر فی یجاب القضاء وہو قولہ تعالی : ہ ومن کان مزبضا 
أوعل سفر فعدة من یام أخر ہ وإطلاق اسم الربض عل الغسی علیہ جائز سائع؛ 
فوچب اعتبار عمومہ نی إیجاب القضاء عليه وإن لم یکن خاطبا بە حال الاإخاء ۔ 
وأما لبون فلا ینتاولہ اسم الریض عل الإطلاق ١‏ فلم یدخل فەن أوجب الہ 
عليہ القضاء . وأما من أضاق ی شی من الشھر فإنشا آلزەوہ القضساء بقوله : 
ہین شہید منکم الشپر فلیصمہ ٠:‏ رھملا ند شہد الڈھسر مکلفا إذ کان 
من أھل التکلیف ی جزء منہ ؛ إذ لامخلو قولہ : ہ فمن شہد منکم الشہر ہ ان 
یکون الزاد بە شھود جمیع الشھر أو شھود جزء منہ ؛ وغبر جالز أن یکون 
شرط لزوم الصوم شھود الشھر جیعە ء لاہ لایکون شاہدا ‏ جممیع الشھر إلا بعد 
مضیہ کلە ٭ ویستحیل أن یکون مضیہ شرطا لازوم صومہ کلە ؛ لأأن الاضی من 
الوقت یستحیل فعل الصوم فی . وأبضا لاخلاف أن من طرأ عليه شھر رمضان 
وھو من أھل التکلیف أن عليہ لصوم فی آول یوم منہ ء لشھودہ جزأ من الشھر 
فتبت بذلك أن شرط تکلیف صوم الشھ رکونہ من ہل التکلیف فی شی منە انتھی 
ملخصا (۱۸۸:۱)۔ 


وقال امو: 


۱ نی الفی: لا نعلم خلافا فی وجوب الفضاء عل الغمی علہ ؛ 
لن مدقہ لانتطاول غالبا ولا تثبت الولایة علی صاحبہ ؛ فم ہزل بہ التکلیف کالتوم 
فا ا جنون فلا یلزمہ قضاء سا مضی . وبە قال أبو ثور والشاقعی ف ال مدید ؛ 
وقال مالك : یقفی وإن مضی علیہ سنون ء وعن أحمد مثله ؛ وھو قوا 
الشافعی فی القدیم ء للآنہ معٔی زیل العقل غم یمنع وجوب الصوم کالإخاء . وقالا 
آبو حنیضة : إن چن چمیع الٹھسر فسلا قضاء عليه ء وإن آفاق نی أنسائە قفی 


احکام القرآن: یں سے 


با نشی لان او لا ینانی الصو الصوم بدلیل.أنهلوچن فی آثضاء الصوم لم یفسد فإذا 
وجد فی بعض الشھر وچب القضاء کالاغماء ء ولأنہ أدرك جزأ من رمضان وہو 
عاقل فازمہ صیامہ ٭ کا لو آفاق فی جزء من الیوم ۔ قال : ولنا آنہ معی یزیل 
النکلیف فلم بجب القضاء فی زماشہ کالصغر والکفر . ومحض آبا حنیفة ینہ معنی 
رجد نی جمیع الٹھر أسقط القضاء. فإ فی بعضه أسقطہ کالصبا والکفر 
فیہ منع ء وإن سلمنا فلڈنہ قد أدرك بعض وقت 
فلزمة ؛ کالصی اذا بلغ والکافر إذا اسم فی بعض الہارء وکنا لو أدرك 
بعض وقت الصلاۃ انٹھی ر۳: )٣٢‏ ۔ 


ا تارق پش الین جا 
0 


الجواب عن حجة الخصم : قلنا : نقد اعترتم بان ا منون لا پنای الصوم 
وإلالکان طریانہ عليه کطریان الکفر مبطلا الصوم ؛ وإذا کان کذاك والشرط 
شھود بعض الشھر مکلفا وقد وجد فلا بد من وجوب القضاء عليه . وقد بینا 
الفرق بیڈے وببن الغمی عليه ؛ فلا بصح القیاس ؛ فافھم . وأ 
افاق ٴ الیوم ٹلا فیہ منع الخ غبر صحیحٌ فان مذہب ا حنابلة نی ذلك صحق 
الصوم روایة واحد: ؛ والدےع انا ہو قول الشافعی ٤‏ کسا صرح بە قبل ذاك 
باسطر . وانیا بن آحمد عصۃ الصوم إڈا نری الصوم قبل اقجر مم جن آواقی 
جمیع الہار مم یفق فق شی من 


الغبی علیہ إذا جن أو نمی علیہ یعد ما نوی الصوم: 
ا حون وا 
ایت تید عبت : وزوال الاستشعار بعد ذُلك 


ال !ہ کت مق لا 
وقال ابوحتیفة : بسح 
کالشوم . واحنچ اعاب آحمد بأن سا بے 
ہاں تی کل : یقول اللہ نعال : ہ کل عمل ل آدم_لہ إلا الصوم ؛ 
وا ابہ من آجل ) فاضاف ترك الطعام والشراب: 
فإنہ لی وأنا آچزی بہ . بدع طعامہ وشرابہ من وا 
إليەء اٹینرن والنمی علیہ لابضاف المساك إلیهء فلم عزاہ تھی : 
: الشرا: ِں لم إلا اجل اللیة مم ُکھا؟ 
اللہ ! وھل بضاف ترك الطعام والشراب 


احکام الفرآن ١۱۰۰‏ ج‫ 


وقد وجدتء ولا دخنل فیہ لصحة الحواس . الا تری أنہ لو م بجن ول یغم علیہ 
بوأممك عن الطعام والشراب ف نہارہ کلە ء و بنو الصوم لم یصح صوب انفانا؟ 
وا نون والغمی علیے لا یضاف إلبھا الإ‌ساك إذا لم توجد مہا اللیة > وأما إذا 
اُسکا بالنیة من اللیل فلا معن لبطلان الإضافة إلہما لاسپا ء ووقت البة نما 
ھو الیل عندکم دون الہار ۔ 

قال : ولن النیة أحد رکنی الصوم ظلم تجزی وحدھا کالإمساك وحدہ انٹھی 
١ ۳(‏ تا: لا نس قد الإأساك لأئە عبارۃ عن الاجتاب من الأکل 
والشرب مع الیة قد وجدتا مع ؛ قال : وأما النوم فإنہ عادة ولاہزیل الإحساس 
بالکلیة ‏ ومتی نبہ انتبے انٹھی . قلنا نسم ! ولکن مع ذلك ہو عنع لقصد 
والڑرادق ولڈا رفع عنہ القلم حّی پتیقظ؛ فھو والإغما والجمنون فی ذلك سواء 
ھن نوی الصوم قبل الفجر ونام جمیع الہسار م یوجد مضہ إرادة الصوم ئ الہار 
اصلا ء فلو کانت شرطا لصحة الصوم لبعطل صومہ ء و بقل بە اجد ۔ فثبت أنِ 
وجود نیة الإمساك فی الہار لیس بشرط ؛ بل یکنی لە إرادتہ بالیل وقد وجدت 
نی النی جن آو انمی علیه 3 الہاربعد سا نوی الصوم ف الیل ؛ وم یا کل و 
پشرب لہارہ لہ ؛ فلا معلی ابلان صوسہ ؛ فالحق أن مذحب أبی حیفة أقوی 
ما یکوٹ فی الباب ۔ 

حکم الصی إذا باغ والکافر إذا أسا فی بعض رمضان : واختلف الفقھاء 
نی الصی یبغ فی بعض رمضان أو الکافر یسام فقال ابو 
وحمد ؛ وزضر ء وماك بن انس فی الژطسا : وعبید بن الحسن ء والیث ٭ 
والشافعی : یصومان ما بی ولیس علہہما قضاءمامضی ء ولا قضاء الیوم الی اك 
فیہ البلوغ أو الإسلام . وقال ان وہب عن ما پل آن یقفيہ وقال 
الڈوزاعی فی الغلام إذا اعت النصف من رمضان: إنہ یقضی ما مضی منہء فا 
کان بطیق الصوم وقال ف الکافر إذ سام : لا قضاء عليہ فیا مضی ۔ 


یفة ء وأبو یورسف+ 


بحکام القرآن یں ج۔+ 


وقال أصماہ : یستحب ہما الإمساك عما بعسك عنہ الصائم فف الیوم الذی کان 


الصی لم یکن من أھل ااتکلیك قبل البلوغ ‏ 
الصغر یناق سمة الصوم لن الصغبر لا یصح صومہ (فرضا بل تدوعا ) وکا بؤمر 
بہ علی وجہ النعلیمء ولیعتادہ؛ وعرن عليہء ألااری آنہ إن 
الذروکة ء ولا قضاء الصیام ار فی حال الصغر ؟ قدل ذلك على آنہ غبر جائز 
إلزامہ القضاء فیا ترکہ فی حال الصغر . ولو جاز إلرامہ قضاء ماعضی من الشھر 
جاز إلزاسه تضاء الصوم العام للاضی إذا کان بطیقے ء فلا انقق للسلمون عل 
سقوط القضاء للسنة الاضیة مع إطاقتہ الصوم وجب أن یکون ذلِك حکه نی الشھر 
الذی أدرك ‏ بعضه ؛ و 
تکلیفہ للصوم إلا علی شرط تقدیم الإمسان ومافاة الکفر لصحة الصوم ؛ فأئب 
الصی. ولیسا کاجنون الڈی یفیق فی بعض الشھسر فی إلزامہ القضاء ما می من 
الشھر ٴء لان انجنون لا ینای صمحة الصوم بدلالة أن من جن فی صیامہ م یبطل صومۃٴ 
والکفر ین مك السلم ق 
رب من قبل آنہ قد 
طرأ علیھ| وا مفطران حال لو کا: موجودة ف أول اذہار کانا مأمورین بالصیام؛ 
فواجب أن یکونا مأمورن بالإمساك ف مثله إذا کاٹا نفطرین (فیہ دلالة علی 
وجوب الإمساك علبھیا ء وعلیٰ من مثلھھا ء مخلاف مامر أنہ پستحب نما الإمساك ۔ 
وکلام صاحب امدایة مشعر بالوجوب ) ۔ 

أصل حکم الإمساك المفطر فی رمضان : والأصل فیے ما روی عن 
النی کے آنہ بعث ای أعل الموالی بوم عاشوراء فقال: : ٭ من کل فلیسك بقیة 
یومہ .ومن لم یاکل افلیصم ہ ‏ متفق علیے ء . آمرھم بالإساا ع کونہم 
مفطرین ء لأنہم لو م یکونوا اکلوا لأمروا بالصیام ٭ قا بذاك کل حال 


احکام القرآن یہت ج۔۱ 


تطرا علیہ فی بعفض الہار وہو مفطر بما لو کانت موجودة فی أوله کیف کان 
ایکون حکمہ ؟ فإن کان مھا پلزمہ بہا الصوم أمر بالإمساك؛ وإن کان مما لا یازنہ 
لم یژمر بہ . ومن اجل ذاك قالوا فی الخائض إذا طھرت فی بعض الہارء والافر 
اذا قدم وقد أفطر فی سفرہ [نہےا ماموران بالإمساك ؛ إذ لوکانت حال الطھر 
والإقامة موجودة فی أول الہأر کانا مأمورن بالصیام . وقالوا: لو حاضت فی بعض 
انہار لم تژمر بالإمصاك ء إذ الحیض لو کان موجودا ف أول الہار تؤمر بالصیام۔ 
ولیس ما قدمناء علق إطار ولا الصوم ؛ ولا ہو علة لإمساك الفطر . اما إباحة 
الفطر وحفارہ فلہ شرط آخر غسبر ما ذکرنا فلا بردعليہ من کان مقیا ای 
آول النہار مم سافر لیس لہ ان یفطر کا سیاققء فافھم انتھی ملخصا ممن الأحکام 
للجصاص (۱: ۰۱۸ 


الجواب عن ابراد الرفق فی الغنی : واورد عليه الوفق فی الغی أن صوم 
عاشوراء لم یثبت وجوبہ ء فإن معاویة رضی اللہ عنہ قال: سمعت رسول اللہ کک 

٭ ھذا یوم عاشوراء ٤‏ و یکتب الہ علیک صیامے وأنا صائم + 
فلیصم ومن شاء قلیفطر ء متقق علیت وما سمی الإساك صیانا 
. قلت : حدیث معاویة لا یدل على آنے لم یکن واجبا قط ؛ 
وغایة ما قیہ آنہ لم یکن واجیا حین سمعہ یقول ذلك . وحدیث ارسال انی کےا 
ل أھل الموالی یوم عاشوراء : ہ من کان اصبح صائما فلیتم صومہ ‏ ومن أصبح 
یومہء ومن لم یکن آکل فلیصم ہ متفق علیہ صریح فی الوجوب؛ 
لا سیا وقد رواہ ا جصاص من طریق شعبة عن قتادۃ عن عیْد الرحمن بن سلمة عن, 
انیت النی یچچ یسوم عاشوراء فقال: ہ أصمم یومم ھذا ؟ قالوا : 
و میرک متا واقضواء. فدل ذاك على ان صوم یوم عاشوراء 
کان فرضا ء ولفلك آمر بالقضاء من آکل. وروی سلم عن جابر بن ممرة.قال : 


٢‏ کان رسول اللہ گرا یأمرنا بالصیام یوم عاشوراء وعٹنا علیہ ء ویتماہدنا عنله؛ 
فلا فرض رمضان ٹم یامرنا وم ینہنا ء و پتعاھدنا عندہٴ و ۔ 


احکام القرآن ۷ 


سد و 


ج‫ 

وی ا وہر الشی : قولہ نی حدیث معاویےۃ : و فن شاء ملک أن یصوم 
زیم ؛ ہذا التخییر وقت إخبارہ ےگ لا یدل على نہ م یکن واجبا قبل ذاك ۔ 
وکڈا الکلام علی حدیث ان مر وقسد أنخرج الیٹی فی لباب السابق وعزاہ لل 
الصبحین عن ان صوم عاشوراء کان واجباء وآنہ ما جاء الإملام اخبرمم 
پیا بوجو مم پنسخہ انٹھی ر٤‏ : ۱۹) 
قد نسخ برمصانء فکیف بستدا 


: فرض صوم عاشورام 
بالضوخ؟: قلتا: نسخ وجوبہ لابوٗجب نسخ جع 
اہکامہ ؛ ؟لائری أن ضخ وجوب الوصیسة اوالدن والأقریین لا یتازم نیخ 
جسیم أحکامھا من حرمة البدیل فیھاء ووجوب إرشاد من جنف إل الائم فہا ل 
المدل ؟ وکذاك نسخ التوجه إل بیت القدس لا یسٹلزم نسخ سائر أحکام القبلة 
قاقھم ۔ 

الرد على من مخحص قولہ تعالی: ہ آو على سفر ہ من آدرك رمضان سافرا: 
ومن الاس من احتح بقولہ تعالی :.ہ فن شہد منکم الشھر فلیصمہ ؛ على أن من 
طرأ علیہ شھر رمضان وہو مقم مم سافر ففسبر جائز لە الإفطاز : لأنہ قد شھر 
الشھر فعليه کال صومہ بمقتی ظاہر الفظ . پری ذفلك عن زا علی کرم اللہ 
وجھہ ؛ وعن عبیدة ء وأق مجلز وقال ان عباسء والحسن ؛ وسعید بن للسیب؛ 
دلراہم ء والشمی : إن شاء أفطر إذا سافر . وھو قول فقھاء الأمصار ٤‏ قالوا: 
ممناہ إلزام فرضن الصوم فی حال کونہ مقیا ء لأانے تد ہین حکم السافر عقیب 
فلك بقولہ: ہ ومن کان مریضاً أو علی سفر فعدة من آیام آخر ؛ وم یفرق بین من 
کان فی أول الشھر ٹم سافر ٤‏ وبسین من کان سافرا ی ابنداه , وأیضا لو 
کان لی فیہ ما ذکرو لوجب أن مچوز من کان مسافرا فی أول الشھر تم آقام 
أ۵ بفطرء لقولہ : ہ ومن کان مربضا أو على سفر فعدة من آیام أخر ء وقد 


() ال ١‏ بوھٰذا القول غریب نقلہ ان حزم فی ا حلہ عن جباعة 
من الصحابة والتابنین ء وفیا حکاہ علہم نظروا . واللہ أعلم ز + إص۶٤۵ءء.‏ 


احکام الفرآن -۲۸۔ جا 


کان ھذا سافرا . وکذلك من کان مریضا ف اول الشھر تم ری وجب أن 
لە الإفطار طاہرۃ اذ قد حصل لہ اسم السافر والریض . فلا لم یکن قولہ: 
و ومن کان مریضا أو علی سفر فعسدة من أیام آخر ہ مانعا من لزوم صومہ إذا 
آقام أو ہر فی بعض الشھر ؛ وکان مسا ال حکم مقصورا علی ِحال ہقاء السفر 
وللرض٥٤‏ کللك قولہ: وفن شھد منم الشھرہ مقصور على حال بقاء الإقامة۔ وقد 
نقل أھل السر وغبرہم إنشاء لی کل السفر یٴ رمضان فی عام لفتح؛ وصومہ 
فی ذلك السفر وإفطارہ بعد صومہ وأمرہ الناس بالإنطار مع آثار.مسافیضة وھی 
مشہورۃ غبر محتاجة إلی ذ کر الأسانید , قاله ا لججصاص ( ۱: ۱۸۹) ٭ 


وقال الموفق ٹی الغی : نم لا لوا للسافر من ثلائة أحوال أحدھا أنٍ بدخل 
میاعو شا اف مت و إباحة الفطر لہ قیا تعام . اثانی أن یسافر فی 
آاءالشھر لیلا فل لحطر فی صبیحة الیلة الّی رج فیا وما بعدھا فی قول عامة 
'أھل الم .. وقال عبیدۃ انی وأبو مجلز وسوید بن غفلة : لا یفطر ءن ساہر 
بعد دخول الشھرۂ لقولہ تعالی : ہ فن شہد منکم ااشھر قلیصمہ ہ وھذا شاد ۔ 
تم آجاب بب ا مصاص . قال ۔ : والثالث أن پسافر فی 
ذکر 


آلناء یوم من رمضان * 


ذاك إن. شاء اللہ تعالی انتھی (۳: ۱۸)۔ 


۱ رسس مھدم سور ما : وإذ سافر 
اء یوم من رمضان فھل ٴلە فطر ذلك جوو وہ تہ 
وھو قول مرو بن شرحبل: والشعی : وداوٴد : وابن النذرٴ . والثائیة 
لایاع ہر لالہ دھر ول مکمول ‏ وارمری یی الأنصاری ٭ 
ومالك ء والأوزاعی ء والٹائیٰ وأححصاب ادرائی لن الصوم نیادة مختاف 
حر والقرء فاٹ فجتسا قیه غلب حکم اخشر لاد 
عبید بن چیبر قال : ہو رکیت دکبت مع أبی بصرۃ الغفساری فی سفینة من' الفسطاط ف 
شھر رنضان ندزع ؛ م قرب غدامہ ء ظم اور زز البیوت حنّی دعا بالسفرۃ تم 


اسکام القرآن اٹ 


قال : افترب . قلت آلست تری البسیوت ؟ قال أبو ٦‏ 
رسول الہ پا ؟ ء رواہ آبو دازد ا و ا 
بن مالک ٹی رمضان وہر پرید سفرا وقد رحلت لہ راحاتہ ولبس ٹیا 
ندعا باعام فأ کل: فقلت : سنة ٢‏ فقال سنة تم رکب ہ رواہ الترمذی وقال : 
حدیث حسن ولأنہ أحد الأمرءٍ بن النصوص علیھہا نی إباحة الفطرہ فإذا وجد فی 
انتا التھار أباحه کامرغض . ولا بباح اے الفطر حّی بلف الیرت ورام ظھرہ 
ویر ج من بین بیالہا ۔ وقال الحسن : یفطر فی بین ِن شا۔ ہوم پرید االحرووج۔ 


وروی نحوہ عن عطاء . قال ابن عبد ابر قول الحسن قول شاذ + وتدرروی عنه 
خلافہ انٹھی ۔ 


بصرۃ حجة الحسن أیضا کاثر انس رضی اللہ عنھا ء فإند 

بالخرۃ و بجاوز ابیرت وآحمد لا یقول یجراز ك . وآر آنی 

صریح فی الإفطار فی البیت قبل الخروج؛ وتأریلہ بأنہ کان 
اہ محمد بن کعب فی ذلك النزل زیادۃ من غ 


نی الصلوة فرض کان لە أن یصلى قاعدا ء 
بر وہو نی الصلوۃ لم بقصر , وأہ 
اللرفق: وقیاسھم على الصاوۃ لا بصح فإن الصوم یفارق الصلوۃ؛ لان الصلرۃ 
بخلاف الوم انٹھی (۳: ۲۰). فو عبن اللزاع: فإن الصوم 

1 یه قضاء لعموم قولہ تعالی.: ہ ولائبطاوا أالکم ٭ 


الحوا: حجة اعم : آثری آئی بصرۃ وأنس رضی اللہ 
ہواب عن 
ما نیا کالا لم ینویا الصوم ا وأصبحا علی عزمة الفطر لأجل 


احکام القرآن ہے 


السفر ء وإذا کان کذلك فلا بأس بالاکل ف البیت وداخل البلد . قال انحقق 
فی الفتح : واعلم أن إباحة الفطر المسافر إذا م بنو الصوم ء فإذا نوا لیلا وأصیح 
من غیر أن بنقض عزیتہ قبل الفجر آصبح صاتا فلا مل لہ الفطر تق ذاك 
الیوم ء ولو أفطر لا کفارۃ علی . ولا یشکل عليه حدیث کراع الغمم بناء علی 
ان الصحیح ان فطرہ گا عندہ لیس فی الیوم الڈی خرج فه من ١‏ بین ء لأنھ 
مسافة بعیدة لا یصل إلہا فی یوم واحد ؛ ولا شثك نہ صوم ہوم م یکن فی اوله 
مقیا ء غبر أئہ شرع فی صوم الفرض وہو مسافر نم أفطر . ولا خلص إلا 
پنجویز کونہ علیںہ الصلوة والسلام علم من نف بلوغ ا ھد البیح لفطر القم 
ونحوہ ممن تعین علیےے الصوم وخشی افلاك انٹھی ملخصا (۴ : ۲۸۵) ء٠‏ 
ولأقرب آنہ آفطر وآمر الاس بالفطر لنقوی على المدوو لبیان جواز الفطر 
لمصلحة المھاد ء ولا لراع فیە ء والقہ تعالی اعلم ۔ 


کے 


یة صوم رمضان من الیل ولہ أن ینویہ فی النھار بعد الفجر إلی 
الزوا! ال ا لجصاص : وقسد حوی قولہ تعال : فن شہد منکم الشھر 
فلیصمه ہ أحکاما آخر غبرما ذکرنا . مہا دلالعہ على أن من استبان لە بعد 
ما آصنیح آنہ من رمضان فعليہ أن پیندئ صومہ ؛ لن الاب لم تفر بین من علمه 
من اللیل آوفی بعض الہار ؛ وھی عامة نی ا حالین جمیعا ؛ فاقتضی ذلك جواز 
ترك نیبة صوم رمضان من الیل رکللك لی علٍے والجنون إذا أفاقا فی بعض 
اثہار وم پتقدم لیا نی الصوم ٴمن الیل فواجب علہا آن تد الصیام فی ذلك 
الوقت ؛ لتما قد شھدا الٹھر:؛ وقند جعل اللہ شھود الشھر شرطا للزوم الصوم 
اتھی رد ۸۷)+ 


و ذھب مالك والشافعی وأحمد إلی اشتراط ١‏ من اللیل ء فھن نوی بعد 
الفجر لم بزلہ . واحنجوا بعدیث حفصة مرفوعا ہ من لم ببیت الصیام من الیل 
فلا صیام ل٤‏ آنخرجے السانی وآبوداؤد والئرمذی , وروی الدارقطی بإسادہ 


اعکام القرآنِ ہے 2 


ج‫ 


ِعن عائشة مرفوعا ەمن الصیام قبل طلوع الفجر فلا صیام ل٠‏ 
وقال : إسنادہ کلھم ثقات ۔ وقال فٗ الحدیث حفصة : رفعہ عبد اللہ بن ی یکر 
عن الزھری وھو من القات الرفعاء انتھی ۔ 


الیواب عن حجق اْخصم : قلنا ہذا عام مد خص منہ الیعفی ؛ وعو صوم 
النطوع نقد ثبت ن البی کاچ آنہ کان ایند صوم التطوع فی بعض اذہار ٤‏ 
. وإتفق الفقھاء علی تلق هذا بالقبول واستعالم لە زقالہ اللصاص ۱:٢٥٥)۔‏ 
وفیہ رد علی الوفق حیث ذکرفیسہ خلاف مالك ) نلم یق حجة فی إبطال سوم 
من لم ینو الصیام من ائلیل ٴ٭ فاولناہ بآنہ حمول على نی الفضیلة والکال ؛ أو ممناہ 
لم بنو آنہ صوم من اللیل کلا ئي افدایة . وأیضا فقسد روی البخاری وسام 
وغبرہھا عن سلمة بن الأکوع قال آمر ابی کے رجلا من اسم أن اذن نی 
انا ان ومن کان اکل فلیسم بومہ ء ومن لم یکن آکل فلیصم فان الیوم 
یوم عاشوآء لم یقل : ومن م یکن اکل فلیصم بقیة یومہ ء فدل عل آنے آراد 
سم الآکلین پقیة یومیم مجرد الاصاِك ؛ وبصلوم من | باکل الصوم الشرعی ۔ 
واحدیث نص فی القابلة ء فوجب اسمل نی الأکل عل الإمساك .الغوی وق 

کر الاکل عل لصوم الشرتی ۔ ون حلھا جیا عل السا أٹوی قد 
آبطل اثقابلة ء وغبر الم الذی مدلول الکلام صرعا : فافھم . قال الطحاوی: 
نہارا :قیل 


فیه دلیل علی أن من تعین عليه صوم یوم ث ینوہ للا إنه 
الزرال رزیلی )٥۱٤٤ : ١‏ ٭ 


تقلت : قید قبل الووال لا آثر لہ فی الحدیث ؛ بل قیاس منأید بالأصول ٭ 


امہ إذا نوی بعد:الزوال بمضی معظم الہار من غیر لٍة ؛ بخلاف اثاوی قبل 
الزوال فلنہ قد أدرك نظ البادة . وھذا تاثیر تی الاحکام؛ بدایل أن من 
رك الإمم قبل افرق من ارکوع اترك الرکنة لإدراکہ معظمھا ء واوادزکہ 
بد الرفع لم یکن مدرکا ما . وبا حملة فللڈکٹر حم الکل فی معظم الَحکام ۔ 


احکام القرآن ا ریو ا 


ولقہ تعالی أعلم . وقصد مر ا مواب عن قول اخصم : إن وجوب صوم عاشوراء 
منسوخ ولا یصح القیاس عل اللسوخ ء فتذکر . 

یجب النیة من اللبل ق صوم واج مفروض فی وقت معن : رآرا 
ما کان من الصوم الواجب فی اللمة غبر مفروض فی وقت مُعین فإلہ لابچوز 
ترك النیة فە من الیل . والاصل فی حدیث حفصة الڈی ذکرناہ . وکان موہ 
بقتفی إیجاد النیة من اللیل لسائر ضروب الصوم ؛ إلا آنے لا قامت الدلالة فی 
الصوم اللستحق العین وصوم التطوع سلماہ الدلالة لہ ء وخصصناہ من الجملة ء 
وبٹی حکم الفط فیا عداہ ‏ قاله الخصاص (۱: )۲۰٢‏ 

قال : وی الآة یة حکم آحر ندل ایضا عل أآن من نوی بصیامہ فی شھر 
رمضان تطوعا أوعن فرض آخر إنه بمجزی عن رمضان ء لن الأمر بفعل 
الصوم فیە ورد مطلقا ء غبر مقید بوصف ولا خصوص بشرط لیة الفرض ٭ 
فعلی آی وجہ صام نقد قضی عھدة الآٰة ء ولیس عليه غبرہ انتھی (+ یں 


اختلاف العلماء فی السافر یصوم رمضان عن وجب غیرہ : واختاف ق 
اللسافر یصوم رمضان عن واجب غیرہ ؛ فقال ابوحنیفة : ہو مما نوی . فان 
7 ط× یت ۔ وتال 
آبوبوسف وحمد : ہو عن رمضان فی الو 


اقم إذا نوی بصیامہ واجبا غبرہ أو نطو 
افو 


بن جم روم ٹہ 
انے عن رمضان وجزہ . 

لوری والأوزاعی نی امرأۃ صامت رمضان تطوعا فإذا ہو من تو 
آجزآھا وقالا : من صام فی الأرض العدو تطوعا وھو لا یعلم آلہ رمضان ا 
علہ . وقال مالك واللیٹ بن صام فی أول یوم من مضا وغو لایع آن 
رمضان م بجزہ . وقال الثانی :. لیس لأحد أن یصوم دینا ولا قضا: 
بجزہ لرمضان ولا لغیرہ ۔ 


قلت :ایا ےکم لقیم ذا نوی واجبا آخر أو تطوعا آنہ یکون عن رمشان 


احکام القرآنِ .۰ ۱۷۱۳۔ کر 


لاعن غبرہ ء فقلہ مر مع دلیله ۔ وھو حجة علىی مالك ء والیٹ ؛ والٹافی ۔ 
واما اشافر إذا صام رمضان عن واجب عليه فلغا اجاز ذاك ابوحیفۃ 
ما نوی ء لأن فعل الصوم غبر مستحق علبه فی ھلہ ا ال . اوہو ضر بن فلل 
وترکہ ؛ فاشبہ سائر الأیام . وعل ہذا یبغی أآنے لی نواہ تطوعا آنَ 
تلوعا ؛ کا نف روایة عله ‏ وھی اق الروایتین . ولا برد علی الرٔض التبم 
ینوی واجبا آخر أو تطوعا فی رثضان ء لأنہ لیس بمخبر بین الصوم ورک 
من غبر ضرر یلحقہ ء فلا بچوز لہ الفطر إلا مع خشیة زیادة الطة والضرر 
اللاحق بالصوم ء فلا عخلو [ما لا بغضر-بہ الصوم فعلیه فعلہ : أو بضرہ فذبر 
جائز لہ الصوم من غبر تخییر . فی صامہ وتع عن الفرض ازوال الٰی الیح 
الفطر ؛ وصار عَنْزلة الصحیح ء فاجزی عن صوم الٹھر علی أی وجە صامہ ۔ 
واللہ أعلم . انٹھی نلخصا من الأحکام الجصاص ١(‏ 17 


ترجیح قول الصاحبین علىی قول الإمام ق هذہ السئلة : وقسد اختلفت 
الروایات عن آبی حنیفة رحمہ اللہ فی بعضھا الفرق بن السافر والریض 
۔۔ صححہ شمس الأئمة ا حلواقی فی البسوط ۔ وی پعضھا التسویة بینیا ء رواہ الکرخی 
کا ی تح القدبر ء والراجح عندنا قول صاحیہ . لأن قولہ تعالی : وفن شید 
منکم الشھر فلیصمہ ؛ بإطلاقہ ایقتضی فعل الصوم فی مطلقا کا مر . وقولہ 
تعالی : وومن کان مریضا و علی سفر فعدة من أیام أخر فیہ إضیار ای : فاقطر 
علیہ عدة من یام آخر ء فلا یکو علبھھا عدة من آیام آخر إذا لم یفطر ۔ 
أومتتضاء وقوع صومھا فیبہ عن رمضان لاعن غبرہ ء وإلا لزم علبھا المدۃ 
مم الضوم ‏ وفیه إبطال للمضمر وتصحیح لقول من .أوجب عل السافر القضاء 
نا صام نی السفر ء وشد مر إبطالہ فتذکر ۔ 


فھنذ الی حضبرنا من ذکر فوائسد تعالی : وفن شہد منکم ‏ الٹھر 
فلیصمہ ہ ولا ندنع آن یکون فیە عدة فوائد غبرھا لعط علمٹا پا ء وصی 


'احکام القرآن یت چا 
آن نقف عبہا نی وقت غبرہ آو بستتبطھا غبرا . ول الحمد على ماعلم وٹھم ۔ 

تعبین مقدار الفدیة فی العلوم : فائسدۃ : روی الیہتی من طریق بزید ن ' 
عارون انی شريك عن عحمد بن عبد الرحمن بن آبى لی عن نافع عن ابن عمر عن 
النبی کا فی الدی بموت وعلیے رمضان وم یقضہ اقال : ہ یمم عنہ لکل یوم 
نصف صاع"من پرۃ . قال البیٹی : ہا خطا من وجھین : احدھا رفعہ الحلیث 
ال اانبي ےو ؛ ولا مومن قول ان عمر . وآخر قولہ : ہ نصف صاع : رزا 
قال ان عمر : ٥مد‏ من حنطةہ وروی عن وجمہ آخر عن اہن أ لیلی ؛ لیس 
یہ ذکر الصاع ۔ تم آنعرجہ من حدیث أشعث بن سوار عن محمد عن نائع عن 
ان عمر انتھی . ورد عليہ فی ا موہر التی وقال : فھم الیہنی ان عمدا النی 
ووی عنہ اشعث ھذا الحدیث هو اہن آی لیل ؛ رکذا صرح اترملی بە . وقد 
حرج ابن ماچنہ ہہذا الحدیث ی سلنہ رص ۱۷۷) بسند صحیح عن اشعث - 
محمد بن سبرین عن نافع عن ابن عمر مرفوعا ؛ فان صحح ہذا فقد تابع اہن سبرین 
ان بن لی علی رفعہ ء فلقائل أن بنع الوقف انتھی ر٤‏ : )٤٥٤٤‏ ۔ 


قلت : وایضا فبن أُں لی حمن السدیث کا مر غبر مرة ء وقد زاد 
الرفع ۔ وھی زیادۃ تقبل من القة ۔ فلا بد من لرچیح الرقع ۔ واما آنہ قال : 
نصف صاع ہ وا قال اہن عمر: ومدا من حنطةء ففرے آنہ تعالی قال : فدیة 
عم مسکین ؛ وطعام الشکین لایکون فا القدر . لیس قسد قال اللہ تعالل ق 
الام الیمین : و الام عشرة ساکین ہ أفلسر بطعم کل سکین بنصف صاع 
من پربصاع رسول لق یو او مرتین لغدالہ وعثالہ ؟ فکذاك ینہغی أن‌ 
یکو هنا ء پیٹ آن یطەم ما ییعہ لثدانہ وعثادہ ء آر پلی نیف صاع 
من بر؛ او صاع من تھرء آوشمیر . قالہ حصد بن المن الإمام فی اشجج لد 
(ص۱۰۹). فلا ما بین ر ا یل علی روا غبرم . والق تعالی أعل ٠‏ 


احکام القرآن سرن ا ج۔۱ 


قال اللہ تال : ٥‏ ومن. کان مریضا أو عل سفر فعمدة من أیام خر 
پرید اللہ بکم الیسر ولا پریید بکم السا ولتکملوا العدة ٤‏ 
جواز قضاء رمضان 


: قسد دل ذلك علىی جواز 
_ تضاء رمضان متفرقا من ثلاشة أوجە احدھا : إن قوله و نعد: من أیام آخر ٭ 
قد أوجب القضاء فی أیام منکورۃ غبر معینة ء وڈا یقتضی 'جواز قضائء متفرقا 
ن شاء آو مثتابعا . ومن شرط فیے اتتابع فقد خالف ظامر الآبة ؛ لیجابہ صفق 
: غبر جائز الزیال فی الص إلا بنص ظله ۔ 
الاتری آل کا اطلق الصوم فی ٹلا آیام نی الیج وسیعة [ذاٴ رجم لم بلزمھ 

6ذ ہو غبر مکور فی ولتخصیصہ القضاء فی آیام معن ء وغبر جالز 


تخصیص العموم إلا بہلالة . والثائی قولہ تعالل : ہ برید اللہ یم الیسر ولا رید 
بکم اللسر ہ فکل ما کان آیسر 'ملیہ فقد اقتضی الظاہر جواز فعلہ ء وف یجاب 
اثتابع نی الیسر واثبات العسر ۰ و ذاك متف بظاہر الآیٰة . والوجہ الثالث قولہ 
تعای : ہ ولتکلو العدة ہ یعنی ۔ واللہ أعلم ۔ قضاء عدد الایام الی أفطر فّھا ۔ 
وکذاك روی عن الضحاك وعبد اللہ یٰ زید ن آسل ء فآخبر اللہ ان النی رید 


من الزیادة فی حکم الآیَة, وقد بین بطلان ذلك فی مواغیع ۔ 
وق اختلف السلف فی ذاك فروی عن ان عباس ٠ )١(‏ ومعاذ بن جبل > 
الحزاحج وأئس ا ا فا ان 


دروی القولین عن عَلى بن آبی طالب .أبضا وقال : راورے الحارث 
ج٥ی‏ : 


احکام القرآن ک ورفی ج۔ 
روی الحجاج عن أبی اق عن الحارثٹ 
وجائز أن یکون ذلك عل وج 
نہ إن فرق آجزأہ کا رواہ شريك ۔ وروی الأ حش عن ارام 
قال : کانوا پقولون : ٭؛ قضاء رمضان متتابع ٢‏ ( محمول علی الاستحجباب ) 
وروی مالك عن حمید قیس الکی قا ت 
رجل من 
صدری وقال: إنہا ی قراءة أ؛ و مقابعات ؛ (قلنا : مضوخة بدلیل ماروی 
الدارقطني بسندہ عن عائشة رضی اللہ علہا ثرت : ہ فصدة من آیام آخر 


آطوف مع مجامد نال 


: لا فضرب ماعداق 


متتابعات ؛ فسقطت : مثابعات ۰ . وقال : ھا ساد صحبح :١(‏ ٢٢۲)ء‏ 
بل اخ 


ومعنی قوهھا : وضقطت؛ ثی نسخت ؛ لیس الا ء فلعل أ 
ٴواللہ تعالی اعم وقال عروۃ بن الزببر : بتا 


وعمد ؛ وزقر ؛ والأوزاعی ؛ والغافی : 
مالك ‏ وااثوری ء وا سن بن صالح : یقضیه 
'جزاءہ . فحصل من لإجاع فقھاء الامصار جواز 
ذکر دلألة الاب عليه انتھی 


ورڈر و سوب ہپ سو 
قولان ء آحدھا آنە چب انتابع لأن القضاء مکی الداء . والانی لابجب 
التابع ء وہو قول جمھور الف والخلف ء وعلیه تثبّت الدلائل . لأن اتا 
ھا وجب فی الٹھر لضر الٹھر ٭ فاما بعد انتضاء رمضان 
صیام آیام عدة ما أفطر ؛ ولٰذا قال تعالی : ہ فعدة من آیام آخر ہ نم قال تعال : 
ےچ بیو وت ۲ 


وقد روی ابق فی سنده عن صالح 
ہیا رسول اللہ ؛ رجل کان عليه قضاء من رمضان 


احکام الفرآند ۔۷۷۷۰۔ 


آمزیئ عنہ ؟ فقال ارسول اللہ 


: آرابت لوکان عليه دن فقضاہ درما 
ثت ؟ قال : نس قاا 


ودرشین حتی یقضی دینە آترون 
وقد قل : عن موسی بن عقبة عن محمد بن النکدر ن النی پہچے مرسلا 
مم اخرجہ من طریق ابن آبی شیبة حدثنا محبی بن سلی الطالنی عن موسی بن عقیة 
عنہ وقال : إستادہ حسن للا آنہ مرسل ۔ ج من طربق حبان بن هلال 
ثتا عید الرحمن بن |راہیم عن العلاہ بن عبد الرحمن عن آبیہ عن آئی عریرۃ 
قال : قال رسول اللہ چا : ہ من کان عليہ صوم رمضان فلیسردہ ولا بقطع ٠‏ ۔ 
قال علی : عید الرحمن بن لراہیم ضعیف . قال ان الٹرکانی : النی نقلہ ان 
ا جوزی والذہبی فی کتابہ نی الضعفاء وکتابہ ا می بالمزان عن النسائی أنه قال فی 
عبد الرحمن ہذا : لیس بالقوی ر وھذا تین ین ) وف تاریخ البخاری آنہ ثقة ۔ 
قال الیخاری : قال حبان : ٹن عبد الزحمن بن إبراہم ثضة . وقال ان معین : 
شقة , وقال ان حنیل : لیس یه بس . وقال آبو زرعة : لا باس بہ ء أحادیه 
إسناد ہذا الحدیث عند الداارقطنی توثیشه . قال ان القطان : فپو 


فیه ء والحدیث من روایتہ حسن الٹھی )٦٥۹۰: ٤(‏ 


مقابمات ہ فالحدیث بعد صحتہ أوحبنہ حمول على ما قیسل اللسخ ؛ ومرسلا 
صالح بن کیسان وحمد بن النکدر علىی ما بعدہ ۔ 


آیام غبر معینة + نجائزلہ أن یصوم ای وقت شاء ولائدیة عليے ء لأن نی ایجاب 
الفدیة مع القضاء زیادة نی النص ولا تجوز إلا بنص مثلہ ء وقد انفقوا علی ان 
* لِل آحر السنة لا پوجب الفدیة ( وانا اختلفوا فیا إذا آخر القضاء إل 
دمضان الانی ) ومعلوم أن قضاء العدة فی السنة الثالیة واجب 


احکام الفرآنِ -۷۸۰۔ ۱ ج تا 


ان یکون الراد فی بعض ما اننظمتہ الاٰة القضاء دون الفدایة وفی بعضہ القضاء 
والفدیة ء مع دخخولا فیہا علی وج واحد . ومن جھة أخری آئےہ غبر جائز 
إثیات الکفارات إلا من طریق التوقیف أو الاتفاق ء وذلك معدوم فیا وصفناء 
اثیات الفدیة قیاسا ۔ وأیضا فإن الفدیة ما قام مقام الشئی: وآجزا عنه ء نڑغا 
مختص وجوہا بمن لامجب علیے القضاء کالشیخ الکببر ومن مات مفرطا قبل أن‌ 
یقضی ء ناما اجاع الفدیة والقضاء فمتتع علٴما بین نی باب ا حامل والرقیع ۔ 
قالہ الجصاص (۱: >)۲۱٢‏ 


وبالجملة : من کان علیہ صوم رمضان فلہ تاخبرہ ما م یدخل رمضان 
آخر : ما روت عائشة رضی اہ عنہا قالت : ہ کان یکون علىی الصیام من 
شھر رمضان فلا أقضیہ حتی بجی شعبان ء مفق عليہ ۔ وأما تأصرہ مل رمضان 
آخر فاخفوا فی فإن کان بعذر جاز ولا فدیة عليه ء وإِن کان من غبر عذر 
فکذلك عندنا إلا ان بعضض من ذھب منا إپی أن الأمر لفور قال : لامچوز آخبرہ 
إل ان یدخل رمضان آخر؛ لأن المرٴإذا کان غبر موقت فھو عل الفور عندهم؛ 
وإذا کان كػللكٗ فلو لم یکن قضاء رمضان موقتا بالسنة ما جاز لە اأخبر عن ٹا 
۔یوم الفطر (۱): وإذا جاز لہ النأآخبر عن ول اوقات ۔الإمکان۔ ثیت ان تآخیرہ 
موقت بمفی الَّة . قالہ ا مصاص (۱: )٥۰۰‏ ۔ آوفیہ انظرء لان جواز “ 
الناخبر عن أول أوقات الإمکان لا یسقلزم توقینہ یمضی السنة بل مجوز أن یکون 
موق بالعمر ۔ ً ٣‏ 
لا فدیة علی من أآخر قضاء رمضان إل رمضان ثان أو ثالث : واتقسق 
جانا على آلہ لا فدیة علیہ ولو أخرہ تین . وقال مااكء والٹوریء والوزاعی* 
والشاضی ؛ وآحصد ؛ واحق : ان علي ا مع القضاء . قالوا : پروی ذك 
(ا) وفعب داؤد الظاھری إل وجوب التابعة فی 
الٹاعبر عن ثافی ہوم الفطرء وسیائی ذکر من 
ا ۔ 


رمضان ء فلاسجوز عندہ 
وبین علی بن موسی القمی 


چ‫ 


وجاصد ؛_وسعید بن جہیں ۔ قھذا 
قول من سمیٹا من الصحابة ولم برو عن غبرھم خلافھم . وروی مسندا من طریق 
یعیف ؛ کذا فی الشرح الکبب لان قدامة ١(‏ : ۸۸) ۔ 

الجواب عن اخصم : قلت : لم بثبت فی ذك عن النی پیٹ ٹیء 
را الأصلیة قاضیة بعدم وجوب الاشتفال بالأحکام الکلیفیة حّی بقول الدایل 
الناقل عنہا ؛ ولا دلیل هھنا ء فالظاھر عدم وجوب الفدوےة , قد اختلف القاللرت 
ہوجوب الفدیة ہل یسقط ہا لقضاء أم لا؟ فذھب الاکثر منہم پل آنہ لا بسقط. 


بالصوم فتشتفل هی بالقضاء وف غسبر رمغضان تتفرغ 
الخدمة ٤‏ فالذی رویعن الصحابة حمول على الاستجباب دون الوجوب . کا 
ذعب بعضھم لی القدیتة فیا إذا وطئی امرأدہ حائضاء وھسو ممول علی: 
الامتحباب ء فکذا ہھنا . وفی الاستذ کار : قال داود من اوجب الفدیة عل من 
آخر التضاء حّی دخل رمضان آخر لیس معہ حجة من کتاب ولا سنة 
ولا لچجاع . کسنا فی ا موہر الشتی ر٤‏ : .)٥٦١٢‏ وف ا لی لان حزم : 
دوینا عن ان عمر آبضا : بہدی مکان کل رمضان فرط تی قضاء بدنة مقلدة ۔ 
دروینا من طریق ن مسعود : یصوم ھا ویقشی الأول ء وخ یذکر ماما : 
دھو قول مراہم النخعی والحسن انتھی )٦٦٦ : ٦(‏ فبطل قیشے : ان ھذا 
قول من ہسمینا من الصحاببة : و برو عن غبرھم خلافھم . فھلا قالوا کقول 
ان مر نی البدنٹن ؛ أو کقول ان مسعود فی وجوب القضاء فقط ؟ 
قالوا : ول ناخبر صوم رمضسان إذا م یوجب القضاء أوجبْ القدیۃ 
کالشیخ الکیر . ا من وجبت علیہ الفدیة لا بجب علیہ القضاء کالشیخ الکییر+ 


احکام القران نی ریف کو 


فإن لجع بین الأصلِ والبدل لا بجوز . فإِن قیل: النأخبر تقریط وو پوجب: 
الفلیق ولو لم یکن مفرطا بالتاخبر 
ول یقفہ . 
مع عدم التفربط . فإن قیل : ما کان الأُمر الفور عسند الکرخی ومن وائقہٴ کان 
الناعبر إل العام القابل منہیا عنہ ؛ فوجب ان مجع لمفرطا بذاك ؛ فیلزمہ الفدیة ؛ 
کنا لو مات قبل ان یقضیه لزمتہ القدیتۃ بالطریط قیل لہ : إِن التقریط لا یازمہ 
الفدیة ؛ وانا الذی یلزمە الفدیة اء بعد الإمکان سالوت . آلانری آلہ 
لو أکل نی رمضان متعمدا کان مفرطا ؛ وإذا قلك السنة لم تلزمہ القدیة 
عند ا جمیع ۶ فدل ذاك على أُن حصول النفریط منہ لیس بعلة لإمجاب الفدیة ۔ 


مناظرۃ عجییة بن داد الظاھری وعلى بن موسی القمی: فائدة: حکی علی 
سن موسی القمی أن داد الإصفھانی (إمام أھل الظاہر ) قال: مجب على من أفطر 
یوما من رمضان لعذر أن یصوم الثانی.من شوال: فإن رك صیامہ فقد نم وفرط۔ 
فخرج بذك عن اتفاق الساف وانخلف مسا ء وعن ظاھر قولہ تعالل :ہ فعدة من 
آیام آحمرء وقولہ: ٭ ولنکلوا العدة ۰ . وخالف السن الّی روینا عن ا 
ذاك. قال على بن موسی : سالتہ یوما فقلت لہ : لم قلت ذلك ؟ قال: لأنہ إن لم 
یصم الیوم الانی من شوال ففات فکل اعل العلم یقولو؛ آنم مفرط: قدل ذلك 
على أن عليه أن یصوم ذلك الیوم؛ لأنہ لوکان موسعا لەأن یصومہ بعد ذاك ما لزمھ 
الفریط إن مات من ت لە : نا تقول فی رنجل وجب عليه عتق 


چھود 


فقالت لہ : لم ۶ قال: لأن الغزض علیہ أن 
نہ ایس فہاء وا لزمہ الفوض فیھا مم ھا إذا کان واجدا ھا 
: واجد لأول ؟ نقال : لا مجزیے فلك . قلتِ : 
رقبة ہل مجزیہ أن یشتری غبرھا ؟ قال : لاء 
: لن التؾزصار عليه ٹھا؟ فقال نمم . قلت: ما تقو إِن مات ھل ببطلل عنه 


اعکام الفرآن کس ا ا 


ایی ؟ فقال: لا؛ بل عليه أن بعتق غبرها ء لن ھذا ماع فقلت ء وکذاك من 

قیةہ بالإاجماع لہ أن یعتق غبرھا . فقال: من تھکی ھذا 
اع ؟ فقلت لە : ومن نحکی أنت الإجاع الڈول؟ فقال: الإجاع لا عکیء 
نت : والإجاع اللانی أبضا لا عکی ٤‏ وانقطم 


قال ا حمصاص:وجمیع ما قاله داود من تعیین فرض القضاء بالیوم الثانی من 
شوالء وآن من وجب عليه رقیة فوجدھا آنہ لاپتعداھا إل غبرھا خلاف إجماع السلمین 
کلھم. وأما ادعاءہ عل ھا اعم بأنھم مجعلوتہ مفرطا إذا مات وقد آخرہ عن الیوم 
الثانی فلس کا ادعی : فإن من جعل لے البآخبر إلی آخر السنة لا جعله مفرطا 
إپنا مات ؛ لأن السنےة کلھا لن بجی رمضان ثان وقت القضاء مُوسع لہ فی 
الناخبر ( وقد مر أن لزوم الفدیة عليه لیس علا تفربط کالشیخ الکیر ) ٠‏ 


الرد على قول داؤد: الإجماع لا حکی: وقول داؤد: :اع لا ےکی ء 
خطا ء ٭ فان الإجاع کی کا تحکی النصوص وکا مکی الاختلاف ۔ فان آراد 
بذاك أن کز گل واحد من الجمعین لاعتاج إلل حکایة أفاویلھم بعد ان یتشرالقول 
عن جماعة منھم۔ وہم حضور بسمعون ولاخالفون۔ فإن فك علی ما قال ؛ وم 
فنك لاوز إطلاق القول بان الإجاع لاحکی فان من الإجاع ما مکی اویل 
جاٹیم فیکون مامحکیہ من جاعھم محیحة + ومنہ ما مکی لویل جم موم ٰ 
ترك إظھار ا غخالفة ؛ غھذا أ٘یضا ۳۰ 
جمتا . واجاع آحر 
وھو ما نشترك فیہ الخاعہة والمامة کاجماعھم عل تحرع الرنا والرباء ووجوب 
الاغتسال من المنابة ‏ والصلوات الخمس : ونحوھاء فھذہ أسور قد علم اتفاقِ 
اللمین علہا وإن م عك عن کل واحد مم والندین بہ . فان عی 
ھذا الضرب من الإجاع فصد یسوغ إن مل لاعکی (ولکن الإجاع 
الڈی ذکرہ لیس من ھذا ا منس کا هو ظاهن . وقد مچوز آن یقال : إن ھذا 


احکام الفرآنِ ۔-۳۷۔ ج۔١‏ 


الضرب ابضا کی؛ تبدت ہہجخع آمل الصاوۃ عل اعقادہ اوائدین یاہ نجاز 
ان ےکی علہم اعقادهم شنلك وائین پہ ولںہم مجمعون علیہ ؛ کا إذا ظھرلنا 
سلام رجل دیو الامان فیحکی عہ آئہ سا قال اللہ تال:وفان علمصرمن 
مژمنات فلا ترجموھن إل الکفارہ انتھی (۲۱۳:۱): 

وہالمملة فکل ما جاز علمہ جاز حکاہتہ . ھا ذ کرت هلہ الناظرۃ لیکون 
الاظر عل خبرۃ من حا ڈھل الشاھر اہم بنکروٹ القیاس دی نکبون ما ہو آشد 
منە واشنع ء وباللہ التوفیق ۔ 


من افطر رمضان کلہ قضی آیاما معدودة لا شھرا بٹھر : وف الروح: 
واستدل بالآبة على جواز الفضاء منتابما ومنفرقاء وأنے لیس عل الفور - خلانا 
لداؤد - عل إِن أفطر رمضان کله قضی ایام معدودة ‏ فلو کان تاما مم بجزہ 
شھر ناقص ء أو ناقصا لم یازمے شھر کامل ؛ خلافا من خالف ف الصورتین 
:٢(‏ ) . ودلیل ذاك أن اللہ تعالل م یقل: فشھر من آیام اخر ؛ وانا قال: 
ہ فدہ من آیام آخر ء فاوجب استیفاء عدد ما أنطرء فوجب اتباع ظاہر الایة ء 
وم مجز العدول عنہا إل معٔی غیر صذ کور . ویدل عليه ایضا قولە تعال : 
ہ ولنکلوا العدة ء یعنی العدد ؛ فإذا کان الشھر الڈی أفطر فیه ثلاثین غعليه إکال 
عددہ من غیرہ ء ولو اقتصرا علی شھر هو تسعمة وعشرون ما کان مکلا العدۃ ۔ 
فثبت بذلك بطلان قول من اعنبر شھرا بشھر وأسقط اعتبار السدد انتھی . وھو 
السن بن صالح . واحتحج بقو کے : ١‏ الشھر نسمة وعشرون ؛ الٹھر 
ثلاثون ؛ فآی شھر أتی به فقد قضی ما علے إذا کان قد ابد القضاء من 
ول الشیر إل آخرہہ لائےہ شھر بشھر . وحکی یعض اصحاب مالك علہ حور 
ہذا ء وذ کر عنه ٘ٹھب مثل قول ا جممھور کا ذ کرہ المصاص ٠)٦٢٢ :١(‏ 
ولعلھم تاسوہ علی عدة التوفی عنھا زوجھا حیث تعستد بالأھلة ء سواء کانت 
ثلائین أو قسة وعشرن . وھو قیاسنَ مع الفارق ٤‏ فإن اللہ تعالی أمرھا بأذِ 


احکام القرآنِ ۔-۴۳۴۔ ج۔ 


ترہص بنفھا أربمة شھر وعشراء و یامر من أنطر رمضان أن یقفی شھرا 
من ایام آخر ؛ وانھا أمرہ ہإککال العدة ء ولم یتر شھرا بشھر فاقھم ۔ 

م,قال فی الروح : واحتج بہسا أیضا من ا 
من قال: إن السافر إذا أقام والریض إذا شنی آثناہ انہار لم یلزمھا الإأصاك یقیتہ ۔ 
پان اللہ عالی نما وجب عدة من آیام آخمروہا قد افطرا فحکم الإفطار باق ما > 
ومن حکہ أن لا بجب اکثر من یسوم . ولو أمرناہ بالإمساك نم القضاء لڈوجینا 
بدل الیوم اکثر منہ ء ولانیخی ما فرے انتھی ر٢‏ : )٠٥‏ ۔ ولعلہ آشار مل أن 
الإساك لیس بصوم والھا ہو تشیہ ب ء فلیس ہو من بدل البوم فی ہی ء ولا 
من اآزیادۃ على النص ؛ وانسا ہو إثبات آمر مستقل بنقسہ سکوت عنہ ٹی اللص 
بدلالة ا حدیث فافھم ٠‏ 

قولہ تعالی : ۸ ولتکبروا الہ على ما ہداکم ولعلکم تشکروٹ ٤‏ 

دلیل مشروعیة الفکبیر ‏ غید الطر : کال ان کبر : آصد کبر من 
اللاء مشروعیة النکییر فی عیند الفطر من هذم ہ ولٹکلوا المدة ولنکبر وا 
اللہ عل ماہداکم ہ حّی ذھب داؤد ن على الإصہ-افی الظاھری إل وجوبە ق 
عید الفطر لظار المر فی قولہ : ہ ولتکبروا اللہ علی ما ہداکم ٤ء‏ وف مقاباہ 
علحب آبی حنیفة آنے لا یشرع التکبیر ف عید الفطر ؛ واباقون على استحابہ 
على اختلاف فی تفاصیل بعض اافروع بیہم ااٹھی رص : )٦۱۸‏ 

قلت : مطعب ا حیفة آنے لا بشرع الٹھر بالتکیر فی عید القر ق 
الطریق وفی ‏ آُی لا یسن ء ولا فھو ذکر مشروع لا عنم مدہ مائع ۔ 
وقال اہن المربی فی الاأحکام لہ : قال علماءنا : معضاہ ٹکروا إذا رأیم اطلال ‏ 
ولا ہزال لفکبر مشروعا حتی تصلى صلاة المید وقد کان ابی گلا بکبر اذا 
رأی افلال: ویکبر نی العید . فأما تکیبرہ إذا رای افلال فا بابت إلا آله روی 


و داد وغیرہ'عن اف ب یلچ حدبین متعارضین آحدھا: و آن 


: لا شیڈیع اقضاء ؛ وگٹا 


احکام الرآن پ یت ج۔+ 


ای چا کان إذا رآی اطلالِ امرف عنہ: اللقی: آنه کان (ذا رآہ قال: ہ مال 
پ ثلاث مرات ۔ تم یقول: الحمد للہ الذی ذمب 


خبر ورشذ! وآئنت باللی 
پٹھر کذا وجاء بشھر کەا .٤‏ قال القامی : ولقد لکت فا وجدت لە طما رإکارہ 
پل ضعف الدیث ون ) . لم آعرج بسندہ عن طلحة ن عید اللہ ان انی 
یئ کان إذا ری افلال قال: ہ اللھم آھله علینا بالیمن والإمان والإسلام ٤‏ ۔ قالِ 
ان سورة: حسن غریب . قال القاضی : وُھو شب من القدم انتھی (۷:۱ڈ۔ 
وآخرج ان جر بسند صحیح عن زید بن آسل یقول : ۹ ولتکبروا اللہ 
على ما عداکم ؛ قا ذا ری اسلال فالتکببر من حبن پری الال حی 
یتصرف الإمام فی الطریق والسجد + إلا آںە إذا حضر الإمام کف فلا یکبر إلا 
پنکببرہ ء وبسند صحیح عن سفیان یقول: ٭ واتکبروا اللہ على ما عداکم ہ قاتا : 
بلغنا آنہ النکبیر یوم الفطر ہ . وبسند حسن عن ان عباس کان بقول : 8 حق 
علىی السلمین إذا نظروا إپل ہلال شوال أن یکبروا اللہ حی بفرغوا من عبدعم ٭ 
لأژن الہ تعالی ذکرہ یقول : ١‏ ولنکلوا السدة واٹکبروا اللہ على ما ھداکم ۰ 
قال ان زید ‏ م إذا غدوا إ للصلى کسبر وا ء فإذا جلسوا کبروا + 
نفإذا جاء الإمام صمنوا ء فإذا کبر الإمسام کبروا ء ولا یکبرون إِذا جاء 
الإمام إلا بتکبیرہ حتی إذا فرغ وانقضت الصلاة فقد انقضی الیدہ. قال یوٹس: 
قال ان وہب: قال عبد الرحمن بن زید والیاعة :٭ عندنا عل أن یندو بالٹکبیر 
ل تلصلق > اتھی :٢(‏ ۹۳۷ 

وقال المصاص بعد ذکر آٹر ان عباس ھذا : وروی عن الزھری عن 
انی کاچ آأنه کان یکبر یسوم الفطر إِذا خرج إل الصل ء وإذا قضی الصلوۃ 
قطع النکبیر ( رواہ أبوبکر النجاد وہو عند ان أں شیبة عن ہزید عن أی ذلب 
عن الزھری مرسلا ء کذا فی التلخیص اخبیر . قلت : مد صحیح مرسُل ) < 
روی عن على ؛ وآ قتادةہ وان عمر ء وسعید بن لیب ؛ وعروۃء والقاسم؛ 


احکام الفرآن ي-٣٣۲۳۵۔‏ یں 
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ن زید ٭ وسافم بن جبیر بن ملعم وغبر ہم أنہم کانوانیکبرون یوم الید 
نا خرجوا إل اللصلى . وروی ان بی ذلب عن شعبة مول ان عباس مال < 
کنت آقود ان عباس إلل الصلى فیسمع الناس یکپروٹ فیقول :ما شأن الناس أکبر 
الإمام؟ نول لاء فیقول: آجائین التا؟ ر ادرکتا مٹل ہنا لیوم ے لی یز 
فا کان أحد الإمام . رواہ ای النڈر ء وظاعرہ الصحة کا نی الإعلام 
)٦٦ :۸)(‏ . أنکر ان عباس فی ہذا اظہر الکیبر فی طریق الصلىی ( چھراء ٭ 
وعذإ ودل على أن للراد عندہ بالیکبیر الا کور فی الآّة هو اللکیر الڈی پکبرہ 
الإمام فی الخطبة مما یصلح أن یکبر الااس معہ. وما روی عنہ أنہ وحق عل الملمین 
إذا نظروا إلی ہلال شوال أن یکب وا حٔی یفرغوا من عیدعسم ہفلیس فیہ دلالق 
على اھر یہ وجائز أن پرید بہ تکبیرهم فی أنفھسم ( ١‏ : ٢۲٥)ء.‏ 


٠‏ وبالمملة التکببر عند رویة الفلال لم بثبت فيہ شیع عن رسولہ اللہ چو ؛ 
الڈی ثیت عنہ نی مرسل الزھری آنہ کان بکبر یوم الفطر إذا خرج لی الصلیء 
وهو الشابت عن ان عمر نے کان إذا خرج یوم الفطر وبوم الأضحی یکبر 
برقم صوتہ . رواہ الدارتطّی والیھی وعصحے مرتوٹا ٭ وقال : تد روی 
مرضوعا وہو شضعیف . واختلف فقھاء الأمصار یف ذنك؛ ضروی العلى عن آنی 
ة قال :. پکبر الذی یلھب إل الید یوم الأضحی ویجھر 
1 ن ؛ وقال عروٰ : 


یوسف عن أی حایا 
بالکییء ولایکبر یوم الفطر, وقال او بوسف: یکبر نف !' 
سالت حمدا عن التکبر فی اللیدن فقال : نعم:یکبر ء وھو قولنا ۔ 

تحقیق مذھب أبی حنیفة فی التکبیر یوم الفطر : وقال الحسن بن زیاد عن 
انی حلیفة أن النکبیر نی العسیدین لیس بواجب في الطریق ولا ف الصل ؛ ولا 
فور ر اق المید. وذکر الطحاوی آن ان أى عمران کان حکی عن 
ااہنا جمیعا آن النة عندھم ی یوم الفطر أن یکبروا فی الطریق إل الصلی حی 
+ وم تک نمرق ماممکاہ ال عنہے . وقال لڈوزایٰ وملك : یکر 


احکام القرآنِ ى-۔-۔ ج۔" 
ٹی خروجہ إل الصل فی العیدن جمیعا . وقسال ماك : ویکتر فی الصلى إل ان 
مخرج الآمام فاذا خرج الإمام قطم اللکبیر . ولا یکبر فا رج . وقال الٹافی: 
آٌب إظھار الِکبیر لیلة الفطر ولیلة التحر ٤‏ وإذا غدوا مل الصلی حنی بخرج 
الإمام ۔ وقال فی موضع آخخر:: حنی یفتتح الإمام الصلوۃ ۔ 

ولا کان الظاہر من السیاق اختصاص ھنا التکببر بإکال عدة رمضان وأولی 
الأشیاء ہہ إظھار لفظ الکبیر ء لم جائز ان یکون تکہبرا یفعلہ الإنسان فی نفسہ 
عند روٴیة ھلال شوالء وجائز أن یکون الراد بہ ما تأوله کثبر من العلف على نہ 
النکببر اللفعول فی ا حروٴج إلی الصلى ء وجائز أن برید بہ تکببرات العید ؛ کل 
ذلك عتملہ اللفظ ولا دلالة فیہ عل بعض دون بعض ؛ فأہا فعل فقد تی عھدۃ 
الٰة . ولا خلاف بین الفقھاء أن إظھسار التکیبر لیس بواجب ٤‏ ومن کبر فإما 
فعلہ استحیاپا ء ولا لا کی الفظ عل الرجرب ؛ وم ذلك فإنہ مٔی فعل وی 
ما یسمی تکیبرا فقد وافق مقت مقضی الآیةہ إلا أن ما روی من ذلک عن انی چیا 
وعن السلفٍِ من الصدر الأول وانصابعین فی تکیز ہم یوم الفطر ف طربق الصلى 
یدل على أنہ مراد الآیة فللأظھر أن فعلہ مندوب إليه وستحب لاحا واجیا . 


والذی ذکر ان آی عمران ہو آول بمذہب أنی حنیفسة وسائر أصحابنا ما 
روی عن النی گل من طریق الڑھری وإن کان مرسلا وعن السلف ؛ فإن ذاك 
موافق لظاھر الَبٰة إذ کا تحدید تکیبر عند إکال العدة : والفطر أولی 
بك ەن الأضحی ء وإذا کان ذلك عندہ مسنونا فی الأضحی فالفطر كکذاك ٭* 
لأن صلاتی العید لا مختلفان نی حکم الٹکببر فیہما والحطبة بعدہما وسائر سنٹھا ٤‏ 
فکِذك ینبغی أن تکون سنة التکیبر فی انحروج لھا . قاله ال جصاص ×)٦٢٢:۱(‏ 

وفیہ کا نری ترجیح ال ھر بالتکبیر فی طریق الصل ف العیدین جمیتا ؛ 
وخُو الذی رجحتہ ف الإعصلاء ؛ ولوحمل قولہ ہ ولتکبروا اللہ علی ما هداکم ٤‏ 
عل الوجوب کا ہو نی قرینہ ہ ولنکلوا المدة ؛ فإنہ حمول على الوجوب انفاقا 


دحکام اقرآن: ۔-۳۳۷۔ ج۔١‏ 


ول : الراد بے الٹکیبر فی صلاۃ الد ؛ وھی اشکیرات الزوائد الست وقی 


واجبة عندنا : وآلحق بہا ا عند االحرو ج إلی الصلى استحبابا ؛ لأنہ لا دلیل 
علی وجوبہ . وأما الشکییر عند رو افلال وی لیلة الفطر فشروع مرا لاتفاء 
ما یدل على ا ججھر یہ فاقھم 


کل ما یضر بالإنسان وجھدہ فإانہ غبر مکلف بہ : فائدہ : قولہ تعالی 
و پریداللہ بکم الیسر ولابریدبکم العسڑہ أصل فیأن کل مایغر بإلاسان۔ومجھدہ: 
وبجلب لە مرضا أو فی مرضہ أنہ غبر مکلف بہءلأن ذلك خلاف الیسر. محومن 
پقدر علی الشی[إلی الحج ولا مجد رادا وراحلة فقد دلت أنہ غبر مکلف بہ علی ہذا 
الوجٰہ؛ ممخالفتہ الیسر ۔ وھودال أیضا علی أن من فرط فی قضاء رمضان إل القابل 
فلا فدیة عليه ء لمسافیہ من إثبات المسر وئی البسر ( قلت: قیہ نر فلو کان 
جاب الدیة من المسر لکان إیجساب صدة الفطرونحوها مزالسر ایضا > ولاقائل 
بہ) . ویدل علی أن سائر الفروض والنوافل اما مر بفعطھا أوأیحت لە علی شریطة 
نی المسر والمشقة . ویدل أیضسا على أن لە أن یقضی رمضسان متفرقا ء 
لأنہ ذکر دلك عفی 
وأبضسا فإن قضامہ منفرا 


قولہ: |ہ فعدة من آیام آخرء فاقتضی تخہبر العبد فی القضاء, 
آوئی معٰی الیسر وآبعد من العسر وو بنی ایضا یجاب 
التابع ء ما فیه من العسر ۔ وبدل علی بطلان قول من أوجب القضساء علیى الفور 
ومنعہ الناخیر لأنہ نی معنی الیسر العسر انتھی من أحکام ا جصساص 
سجہ۔ 


فی الآیٰۃ إرشاد إلی الاجتہاد فی الدعاء فی رمضان و فی ذکرہ تعالی 
'لَّ الاعلة عل الدعاء ہ اذا سألك عبادی عنٰی فالی قریب ہ متخللة بین أحکام الصیام 
ارشاد پل الاجّہاد فی الدعاء ق رمضان وعند إکال العدة ‏ بل وعند کل فطرء 
کا رواہ الطیالسی فی مسند اللہ عمروقال: سحعت رسول اللہ پیا یقو : 
؛ لعائم عند إفطارہ دعوۃ ستجابة ء فکان عبدالل بن مرو إذا أفطر دا آعام 


احکام القرآنِ -۳۸۰۔ یں 
ورلدہ ودصا .ود ا ماج کی ےه حله قال پ ال لی کل +1 لصائم 
عند فطرہ دعوۃ ما تر . قبال ان أں ملیکسة: سمعت عبداقہ بن مرو بقول “ 
اذا آنطر: واللھم بی آسللك برحنك اي وسعت کل شی أآن تغقرل؛ . وروی أحدء 
واائرمذی ء والنسائی ء وا ماجہ عن آبی عریرۃ قسال: قال رسول اھ لو 
و ثلائة لاترد دعوئہم؛ وذ کر فیہم الصائم حی .٤‏ وعن کعب بن عجرء 
وأ هر ؛ والمورث ہ ان رسول اللہ کل رق ابر فقال: آین؛ آمین؛ آہن: 
غ9 ٹیل فقال: یا عمدہ من أدرآغ ر مضان فا یغقرلہ )١(‏ فابعدہ اللہ . 
فقلت آمبن ہ ا حدیث رواہ الحاکم و صححہ ان خزیمة وا فی صحیحھما. 
وروی الہیٹی واین خزیمة وآبو الشیخ عن سلان الففسارسی ق خطبتہ گا فی آخر 
یوم من شعبان فقال: ٭ یا لہا الناس ء قد أظطلکم شہر عظم۔ وفیه واستکٹروا 
فیہ من آریع خصال ؛ خصلتبن ترضون ہہہا رہکم: وخصاتبن لا۔ اء یکم عٹھا ء فاما 
الخصلتان اللتان ترضوث بھا رہم شہَادة أن لا إله إلااللہ وتستغفرونہء وأما الخصاتان 
اللتان لاغناء یکم منہما: فتسئلون اللہ ال نة وتعوذون یەٴمن'الشار ء ا حدیث وفیه 
على بن زید بن جدعان ختلف فی ء کذا فی الترغیبء وہو حسن ا حدیث ۔ 
اینبغی لعن الکفرة فی رمضان فی القنوت: وھذا ہو محمل ما رواہ مالك ق 
بن الخصین ألہ مع الأعرج یقول: ہما آدرکت الاس إلا وھم 
رمغسان ؛ أی کانوا یقنتون فی رمضسانِ النوازل ویدعون علىٰ 
الکضار ء لکون رمضان من افضل أوقات الإجسابةء واللہ آعلم وقد أخذ بذلك 
سیدی حکم۔الأمة فقنت مرۃ فی رمضسان نی الرکعة الثائیة من الفجر النازلة اي 
'زلت بالسلین ہ فُودعا علی الکفسار ولملہم ؛ فاستجاب اللہ دعاءہ ء فشتت شمل 
الکافرن والشرکین وخالف بین کلمتھم . وأخذ منہ الشافعی ومن وافقہ أن لابقنت 
فی الوتر لان رمضان . ولادلالة فیه علی فلك کا بینتہ فی الإعلاء فلبرای۔ وبالمملۃ 
() ای یکل اسب للشر 
ونخحوہ ١٥ظ,‏ : 


انی 


من التوبة والاستغفسار والاقبال إی اللہ 


احکام القرآنِ ا یا 


عند اللہ زی اللہ منہم وفتح لنا آبواپ الدعاء و أبواب الاجساب 
بالقرب مه والرضا ء ووقانا سخطہ و عذابہ آبن 


وشرفتا 


قال صاحب الروح: وفیة وعدالداعی بالإجسابة فی ال جحملة علی ما تشبر إليه 
کلمة إذاء لا کلیا رلأن ذلك لنھا ہو مدلولی کا ) . فلا حاجة إی التقیید با 
ولالل القول بأن ]جابة الدعوة غبر قضساء الحاجة ۔ لاّنہا قولہ سبحانہ وتعالی: 


ث یا عبدی ہ وہو موعود موجود لکل مومن بدعو ۔ ولا إل تخصیص الدعوۃ 
ما٦‏ لیس فیہ ِئم ولاقطیعة رجمء أوالداعی بالطیع الخبت . نعم! کوئە کذاك أرجی 
لاجابة لاسیا فی الآزمنة اللخصوصة ولأمکنة العلومة والکیفیة ا وع مذا 

الإجابة مطلقا ٤‏ و قد تتخلف إل بدل فی الصحیح عن أبی سعیذ مرفوعا 
٥‏ ما من مسلم یدعو بدعوۃ لیس قیہا ام ولاقطیعة رحم إلا أعطاہ اللہ تعالل إحدی 
ثلث: إما أن یعجل لە دعوتهولسا أن یدخرلہ؛ وإىا ان عنه'مثلھا ہ انتھی 
الالة ا خصر الفھوم من الحدیث ظاہرة ی أن دعاء الوٴمن لا برد 
ولاعلو من إحدی ہلہ ٴاثلث فاقھم ۔ 


قد 


[٥ 


تحقیق |جابة دعاء الکافر: واختلفو فی إجابة دعاء الکافر فقال بعضهم بستجاب 
لأن دعوة الداع مطلق وأیمم من أن یکؤن الداعی مسلا أو کافرا ‏ ولن بلس عليھ 
العنة دعا اللہ تعسالی وقال : ٠‏ رب أنظرف إلی یوم بیعخون ہ ای امھلی فی العمر إِل 
یوم القیامة فاجابہ اللہ تعالی وقال : ہ نك من المنظرین إلی یوم الوقت المعلوم ٭ 
دھل ہذا إلا إجایة ؟ وبە أقی البعض : وقال بعضہم :لایستجاب؛ وھوالأصح لقولہ 
تعالی :- و وما دعاء الکافرن إلا ى ضلال ۰ ( فیە أن الراد دعاءھم یوم القيامة ٤‏ 
بلب ما یی السباق من قولہ: و أوم تك نأتیکم رسلک بالبینات قالوا بل قالوا فادعوا+ 
ددعوة الداع لیس مطلق لقرینة السیاق والسیاق ( الدالین عل أن الخطاب المسلمین 
خاصة وبلیس لا پستجاب ل ء لانہ طلب الحیوۃ إلی یوم البعث وھو یوم اك 


احکام القرآن ۔ کت 
الثانیة وکان مطلوبہ أن لایدوق ام لوت وشدتہ فردہ اللہ تعالی وقال :ھ فإلّك من 
النظرین إل یوم الوقت العلوم ؛ وھو انفخة الو أی تفخة الغزع دون ما طلےے 
من عدم الموت أصلا انتھی من اللفسبر الأحمدی ص ۸ قلت ۔ 

قد دلت الآبات والأحادیث على إجابة دعاء للضطر مطلقا مسلیا کان أوکافواء 
کقولہ : ہ آم من بجیب الضطر إذا دعاہ ویکشف السوء وجعلکم خلفاء الأثرض 


الاة ہ والخطاب الکفار والمشرکین ؛ فلابد من علمھم بأن للہ مجیب الضطرین 


منھم وقد ورد فی حدیث أں ھررۃ عندالطیالسی مرفوعا ہ دعوۃ اللظلوم 
وإِن کان فاجرا ء وفی حدیث انس عند أحمد ہ وإن کان کافرا ہ قال النذری 
وافیٹی: ہ ولوکان کافراہ انتھی 
(من نزل الأرار ص ٤٦)۔‏ 


إسنادہ حمن؛ وآخرجه أحمد وان حبان بلفظ : 


قال .اللہ تعالی: داحل لکم لیلة الصیام الزفت إلی نساء کم ؛ لی اخرالآیۃ 

ہہ رمخصة من اللہ تعالی للمسلمین ورفع ما کان عليه الأمر فی ابتداء الإسلام؛ 
فإنه کان إذا أنطر احدمم انا محل لە ال کل والشرب و اللماع إل صلاۃ العشاء 
اوینسام قبل ذلك ؛ فی نام أوصلى العشاء حرم علیہ الطعام والشراب وا لماع لل 
اللیلة القابلة, وی بعض الروابات لِنھا محل لہ ذلك قبل أن ینام صل العشاء أوم بصل ۔ 
فوجدوا من ذلك مشقة کبرة فرما کانت الرأة تنام قبل الرجل فبریدھسا فتقول: 
قدئحت وھو یقول: لی لم انم ۔ 

دلیل جواز نسخ السنة بالکتاب : وی ھمنہ الأوامر دلیل على جواز نسخ 
الےة بالکتاب بل علی قوعہ ء بناہ علی القول بأن الحکم لمنسوخ من حرمة الوداع 
والاکل والشرب کانت اینة بالسنة ولیس تی القرآن ما بدل علہا ء وہ أحل ٭ 
بصا بدل عل فا . ( ولقاشل ان بقول: ِن فی القرآن ما بدل عاہا وھو قوله 
تعال : ۲ کتب عليکم الصیام کا کتب على الذن من تبلکم؛ وکانت الہود 


احکام القرآن کوں کے 2 


والنصاری سد خرم علیھم الا کل والشرب وا ماع بعد الوم نی أی وقت 
ناموا من اللیل ) ٠‏ 

دلیل محخسة صوم الجنب : واسندل بالۃ علی حة صوم ا نب : لآئہ 
یلزم من لمباحة الباشرة إلی تبین انفجر اباتہا نی آخحر جزو من أجزاء الیل 
متضل بالصبح ؛ فإذا وقعت کفذلك أصبح الشخص چنا ء فإن م پصح صومہ 
ما جازت الباشرة لأن ال جمنایة لازمة ما ۔ و نی اللازم مثاف للسازوم ‏ وخالف 
ق فلك یعضھم رن الصحة زامما أن الغایة متعلقة ما عندھا روھو الاکل 
والشرب فقط ) واحنج پآ“ مے۔ لدی ا حلشن خلاٹھا ۔ 


لو جامع قبل الفجر وخرج الّی بعدہ فسد الصوم : ولایرد خروج ال 
بعد الصیح بالجباع ال حاصل قبلہ ؛ لنہ نما یفسد الصوم لکونہ مکمل ال ماع 
فھو جماع واقع فی الصبح ‏ ولیس بلازم یاع کالِنابة (فقد یکون بلا إزال 


فی الإاکسال وفی جماع اخصی فاٹھم) ۔ 


دلیل استحباب السحور ووقصہ : وف (باحتہ الأکل. والشرب إلی طلوع 
الجر دلیل علی استحباب السحور ء لأدے من باب الرخصة والأخذ بہا عبوب 
(لاسیا وقد وردت بصیفة الأمر وأقله الاستحباب ) . وضذا وردت السنة الابتة 
عن رسول الہ لو بالحث على السحور فی الصحیحین عن انس قال : قال 
رسول الل کل : د تسحروا فا فی السحور برکاة .٤‏ وعند مسلم عن رد 
قال رسول اللہ کک : ٭أن فصل ما بن صیامنا 
وصیام أھل الکتاب أکلة السحورہ , وروی آحسد عن أں سعید مرفوعا : 
السحور اک برکة فلا تدعوہ ولو أن أحدکم تجرع (ا) جرعة من ما ء فان 


العاص رضی اللہ عنه قال 


ز١)‏ وہل حصل لہ آجر السحور بوطا زوجہ قبل الفجر من غبر أن 
کل أو بشرب ۶م آرہ صرھا ء وینبغی أن بمحصل لہ ذلك عند من حعل قولە : 


احکام القرآن اہ ج۔۱ 


ال وملائکں یصلون علىی التسحرن؟. وقسد ورد فی الترغیب فی الہور 
آحادیث کثبرةۃ حتی ولو مجرعة من ما تشہا ابالاکلین 
ار الفجر کا جاء نی الصحیحین عن آنس بن ماك عن زید ئن ثابت 
قال : ؛صمرنا مم رسول اللہ لا م قش مل الصااہ تال آنی : قلت لزید : 
کم کان بن الٌذان والسحور ؟ قال : قد ہر خسین آیةہ (وقصد ثبت آنە کان 
بژذن لە عند انفجار الفجر وکان پصلى الصبح بغلس) ٠‏ 

الجواب عن حدیث حذیضة فی النسحر بعد الفجر : وفی ا حسدیث الذی 
ماجة من روایة حاد بن سلمة عن عاصم بن بہدلة 
عن زر بن حبیش عن حلب قال : تسحرنا مع رسول اللہ کل وکان الہار 
إلا أن الشمس لم تطلع ؛ وہمو حدیث نفرد بہ عاصم بن أبی النجود ٴ٠‏ قالہ السالل 
وحم علی_آن الراد قرب الہار أی قرب الفجر کا قال تعالىی : ہ اذا بلٹن 
أجلھن فأمسکوھن معروف او فارقوھن ہ آی قارن انقضاء العدة . وھذا الذی 
حل الحدیث علیےے آنہم تسحروا وم یتیقتوا طلوع القجر ء حیٍ 
آن پعضہم ظن طلوعہ ویعضھم لم پتحقق ذك ۔ وقد روی عن طالفة کثیرۃ 
من السلف أنہم تماحوا فی السحور عند مقارَبة الفجر ء روی مثل ھسذاعن 
آی بکر ء وعمر ٤‏ وعل ٠‏ وان منعود؛ وحلیفة ء وأی عربرة ء ون عمر٭ 
وان عباس ؛ وزید ن ثابت ء وعن طائفہ کثبرۃ من الابعین مہم : محمد بن 
علی بن الحسین ۰ وأبو مجلز ء وابراہم اللخعی ؛ وابو الضحی ؛ وابر وائل 
وغبرہ من أصحاب ان مسعود ؛ وعطاء ؛ والحسن ؛ والحکم ئن عینة ء وعجاعد 
الزبیرٴء وآبو الشعثاء ‏ وجابر بن زیید . وإلیے ذعب' الأ‌ححش ؛ 
ان کثبر : وقد حررنا آسائیند ٴفلك فی کتاب المیام 


رواہ أححد ء والنسائی ء وا 


وعروة بن 
وجابر بن راشد ء 


ہ الخ ة المقطرات الثلثء وأما عند من جعلہ 
٭ والقہ تعالی أعر:۔ 


احکام القرآن: ہد٢٤۔‏ جچ۔۱ 


ایفردٴء وللہ الحمد (قلت: وقد آسند کثبرا مہا ان جربر فی تفسیر٥)۔‏ وحکی 
آپو جعفر بن جریر فی تفسیرہ عن بعضہم آنہ نما بچب الإمساك من طاوع الشمس 
کا مچوز الإفطار فروما ۔ 


ما اظن أحدا من أھل العلم قال بجواز الاکل بعد الفجر : قلت : ومذا 
انقول ما ان أحدا من.آہل العلم یستفر لہ قدم علیه ء خالفشہ نص القرآن فی 
قوله : ہ وکلوا واشربوا ححّی لم اخیط الاأبیض من اللیط الاأسوڈ من 
المجرہ ۔ وقد ورد فی الصحیحین من حدیث القاسم عن عائشة أن رسول اللہ پچ 
: قال : ولا بنعنکم أذان بلال عن سحورکم ؛ فإنہ ینادی بلیل ء فکاوا واشربوا 
حّی تسعوا أذان ابن آم مکتوم ؛ نے لا بؤذن حنی بطلع الفجر ہ . لفظ 
البخاری ۔ ( وحدیث طرق کٹر: بلغت حد الواثر ) کذا فی تفسبر ان کٹبر 
)۲۷٢٢ :١(‏ . وف الروح : ولافة الثریسة رضی 'للہ عنہم علی ان انل 
الہار الشرعی طلوخ الفجر ؛ فلا بجوز شيٴ من احظورات بعدہ . وخالف ق 
فلك الا عمش ۔ ولا یتبعصہ إلا الممی ۔ فزعم أن أولہ طلوع الشمس کالہار 
العر ء. وجوز فعل ا حظورات بعد طلوع الفجر ء وکسلا الإمامیة. وحل 
٭ من الفجرہ على اللبعیض ورادة ا جمزء ال خبر منہ. والڈی دعاہ لذلك خبر ہ صلاۃ 
البار عجاءء وصلاۃ الفجر لیست ہہا فھی ف الیل ۔ وفیے أُن انہار فی انخبر 
۔ بعد تسلیم صعمہ ۔ عتمل أں یکون بالعٰی المرق ؛ لو آرادہ سبحانہ وتعال 
ف ھذا الحکم ثقال, : وکاوا واشربوا إل الہار ؛ مع آہ آخصر وأوفق ما عدل 
اليہ ؛ فحیث لم یفعل فہم أن الأمر مربوط بالفجر لا بطلوع الشمس ؛ سواء 
ذنمارا أم لا التھی (۸۰:۲٠)۔‏ 


وقال الرازی فی الکیبر : وکان الأصحش یقول : أول وقده إذا طلعت 
الشمس ؛ وکان ببیح الأکل والشرب بعد طلوع الفجر وقبل طلوع الشمس ۔ ٭ 
وہذا باطل بالنص الذی ذکرناہ . وحکی عن الاعمش آنە دخل علیہ آبو حفیفة 


احکام القرآنِ -ا۔ ج۔ 


رم اللہ بصودہ فقال لہ الأ حش : انك لثقیسل علی قای وآ 
فکیف إذا زرتنی ؟ فسکت عنہ أبوحنیشة . فلا خرچ من عندہ قیل لہ 
سکت عنہ ؟ فقال : وما ذا أقول فی رجل ما صام وما صلی فی دھرہ ؟ عی پر 
آنھ اہ سح کا ا و 
من الازال فلا صلاۃ لہ انتھی )۱٤١١: ٢(‏ . قلت : وی فی صمة ہذہ المکایۃ 
وثبوتہا نظر . ونا کان الأعحش بستحب ۔ والقہ تعالل أعلم ۔ السحور عند مقارہۃ 
الفجر فالہمہ العامۂ بالأکل بعد الفجر ء لعدم معرفتہم بالفجر غالبا ء 
: واستدل بقوله تعالی :ٍ 


الاستدلال علی عصة نة صوم رمضان فی الٹھار 
ہنم انھوا الصیام ل الیل على سحة نیة صرم رمضان فی الہار . ونقررہ : 
إن قولہ : دئم آتھو إلخ ؛ معطوف على قولہ : ہ باشروہن إلی قولہ سبحانہ : 
بح یقبین ء وکلعة د مم للتراخی والنعقیب بمھل ء واللام فک الصیام المھد على 
4اخ الأصل > ؛ فیکون مفاد ہ مم آتموا : الأمر :إمام الصیام اللعھود أی الإساك 
اللدلول علیہ بالغایةم سواء فسر بإتیانہ تاما أو بتصیبرہ کذلك متراخیا عن الأمور 
النقضیة بطلوع القجر تمقیقا لی وم٠‏ . فصارت لیة الصوم بعد مفی جزہ 
من الفجر ؛ لأن قصد الفعل إِنا یلزمنا حبن توجہ الىطاب وتوجھہ بالاإتمام بعد 
الفجر : لأنہ بعد ال مز الذی و غایة لاقضاء الیل تحقیقا لممٰی الراخی ء 
واللیل لا ینقضی إلا متصلا مجزاء من الفجر ؛ فتکون الِیة بعد مضي جزاء الفجر 
النی بہ بنقطع الیل . وم نقل بوجوب الیة بعد الضی ء لماع على علمہ+ 
ولا فیہ من ترك العمل بقوله :لا صیام ممن لم بنو الصیام من ال٥٠‏ 
وعمال الدلیان ول من إہمال آجد ما فقلنا با مواز ملا ہما . وزعم بعض 
الشافعیة أن الآّة ندل علی وجوب اثبییت ء لن معنی وم انمواء : صبروہ ا 
بعد الائفجار وہو بقنضی الشروع فیہ قبله ء وما ذاك إلا باللیة ء إذ لا وجوب 
للإساك قبل . ولا بی ما فیه ء کذا فی روح (۲: ٠ )٢۹‏ 

ولعل قولہ : ولا خی ما فبے إشارۃ إل أن [مامہ بعد الانفجار لایقتفی, 


۔حکام القرآن 0ت ا 


الشروع فی قبله ٤‏ لن امام الشي لا یکون إلا نی محلہ ول الصیام بعد الانفجار 
إماعا ۔ لکن خصم آن بالصیام بعد الانفجار والصیام اسم 
الرکن لاللشرط ء فلا یقتضی إلا تأخبر الإمساك عن اللیل دون تأخبر شرائطہ ٤‏ 
والقیة من الشرائط دون الأرکان . وابضا بنہغی أن پوجد الإسالك الذی هو الصوم 
الشرعی عقیب آخخر جزاء من اللیل متصلا لیصبر الامور منثلا ء وان یکون 
الإمساك صوما شرعیا بدون اللیة ء فلا ید مہا نی اول جزاء من أجزاء الہار ٤‏ 
یتصل ہہ أو أر حکا بأن محصل فی الیل ویعل باتیا إل الا ٤‏ کذا ف 
الفسبر العدی عن ااتاریح زص ّ0 


دلیل وجوب الکفارۃ فی الفطرات الثلث جمیعا ؛ وفی الآیة دلالة علی نمام 
حد الصوم أعنی الإمساك عن الأکل والشرب والوطی نہارا مع الئینة . وہہا احتج 
صاحب ادایة علی حد الوم وەقدارہ ء ولا کان حدہ الإساك عن الفطرات 
یکون الفطرات الثلث نقیض الصوم ؛ فتجب الکفارۃ ایا کانت؛ لا کا قیل : 
إن الاع عظور لصوم والآخران قیف : ا حاایة نی الڈول علی نفس 
سے س شس بیق انصوم فی الآحرن نم مجب الکفارۃ . ذکرہ 
فی التلو الأسلوب فی النص ء حیث ذکر الإحلال نی بیان 
الوطی ولفظ الأأمر فی بیان الآخرن ؛ ولکن الأمر لیس کلاك ؛ لان الوطی 
فی لیالی رمضان قد وقع من أجلاء الصحابة قبل الإباحےة فذکرہ بلفظ: الإحلال 
مت ؛ قسد صبر عله صرن انس الغنوی فأمر بالإطلاق توسعة 

ثفقة علیِ لاس . کا فی اضر الأمدی (ص ۰')۔ 


حکم الاکل والشرب لن ثك فی طلوع الفجر واستدل با أبضا علی 
جواز الأکمل مثلا من شك ف طلوع الفجر ء لہ تعال. آباح ما أباح مغیا بتبینہ 
ولا بین مع الك ٤‏ کذا ف الروح ٢(‏ : ۸) . وقال الصاص : قد اختلف 


ڈھل الد اع الشاك فی الفجر ء فذکر آبو یوسف فی الإملاء أن با حفیفة 


احکام القرآن: ڈئینٹا تی 
قال : یدع الشحور نا ثثك فی الفجر آحب لل ؛ فإِن تمحر قصوں ام 
وھو قوفم جحیعا فی الاصل . وقال : إن !کل فلا قضاء علیه . وحکی إن 
مماعۃ عن آی یوق عن أی حنیفۃة آلە إِن اکل وھو شاك قضی یوما ء وول 
آبو یوسف: لیس عليہ ق الك قضاء ( ما دام شاکا ؛ ولذا تین آنه اکل پیر 
النجر فعلیہ القضاء عندعم چعیعاء . وقال الحسن ئن زیاد عن أی حیفۃ اہ 


ان کان فی موضم ب زبری مطلعہ من حیث بطلع ولیس مال ئل 
فلیاکل ما لم بستِن لہ الفجر ؛ وھو قولہ تعالی : ٭وکلوا واشربوا نی یتین 
لم اللیط البیض منالیط الأسود من الفجر ہ ۔ ون کان ف موضع لا ری ید 


الفجر أو کانت مقمرۃ وھو بشثك فی الفجر فلا یاکل ؛ وإن اکل فقد آماہ. 
وإن کان أکیر رأیہ آنہ اکل والفجر طالع قضی ؛ ولا لم یقض ٦‏ وسواء کان 
فی سفر أو حضر , وھفا قول بی یوسف وزفر ؛ وبہ أخذ . وكللك روی 
عنھم فی غیبوبة الشمس علىی ھذا الاعتبار : 

قال ا جصاص : وینبغی أذیکون روایة الأصل وروایة الإملاہ حمولین علی 
ما رواہ الحسن بن زیاد ء لادے فسر ما أجعلوہ ف الروایدن الآخرین ٠‏ ولا 
موانقة لظاہر الکتاب . قال تعالی : حی یقین لكُم احیط ایض الآَّة ٤‏ فاباح 
الڈاکل إلى ان ؛ والتتین انا ہو حصول العلم الحقیتی ؛ ومعلوم أن ذك إما 
ہو فی حال یمکنھم فبھا الوصول إل الشلم الحقیق بطلوصہ ء وآما إذا کات لیلذ 
مقمرۃ آو لیلة غیم أو فی موغیع لا بشامسد مطلع الفجر فإنہ مأمور بالاحتیاط 
تلصوم !ذ لا سبیل لہ إلل الصلم بحال الطلوع ء فالواجب علیہ الإاك استبراء 
لیس ھرے یتو : ہ دع ما بریيك إلی مالا بریبك ء فإن الصدق طائینہ 
والکلب ریبة ء وقولە : ه ان للہ حمی وأن حمی الله ما حرم ؛ وآئن 
برع حول ال می یوشك أن مخالطے ٠‏ وانہ من خالط الرِییة بوشك أن بحسر ؛ 
وقولہ : 8 من ای الثبھات استیرا دیدے وعرضہٴ ٠‏ ومن وقع ‏ الثبھات دع 
فک ارام ٤‏ فھلم الأخبار تمنع من الإقسدام علىی الشکوك فیہ آنہ من الباح 


احکام القرآنِ ۔-۷۰١٤۔‏ 7.7۰ 


آو من الطور فوجب استیاشا ء فاستعیلتا قولے تعلی : و حتی یتین لک 
الاب ؛ فی من یمکنہ مرفة طلوعہ فی أول أحوالےے ‏ ھذا ہو مذہب اسمانا ء 
وحجاجہ فیا ذکرناہ انتھی ملخضا ر١‏ : )٣۳٢‏ ۔ 


وقال ان المرب : کا أن السنة تعجیل الفطر خالفة لڈھل الکتاب کذلك اااۃ 
تقد الإأساك إذا قرب الفجر عن خطورات الصیام . ومن العلاء من جوز الأکل 
مع الک فی الفجر حتی یتبینء منھم ان عباس والشاضی لفولہ نعالی: ہ حتی یتینء: 
ولان النبی کل قال: ہ وکلوا واشربوا حتی ینادی ان أم مکتوم؛ ‏ وکان رجلاًامی 
لا ینادی حی بقال لە:أصبحت آصبحت ۔ وتاولہ علائنا قاربت الصباح قاربت تین 
الخط ء وھو الا بوضع, الشریعة وحرسة البادة ہ لقولہ پچ ہ یوشك من 
برعی حول الحمی أن یقع فیسە ۱ . ۰ وإذا جاء الیل فاکلت مم تخف مواتعة 
محظور ٤‏ وإذا دنا الصباح لم محل لك ال کل لأأنہ ربا أو قعك تی اغٌطور غالباً 
انتھی ( ص ۳۹) . فالذی ورد ی استحباب تعجیل الفطر وتاخبر الحور 
محمول علىی أن لا بژخر الفطر بعد النیقن بالغروب ؛ وأن بؤژنحر السحور ما لم 
لف الصیاح ناقیم ۔ : 


العبرۃ لڈول طلوع الفجر الائی دون انتشارہ: ردل ذلك عل أن:المبرۃ لڈول 
طلوع الفجر الثانی لا لاستطازدے واننثارہ ٭ خلافالما رجحت فی الإعلام من 
الاعقبار بالانتشار تبعا ما مال لے اکثر العلباء ٭ لکون النص قمد علق الحکم 
على التبن ولا یکون إلا بالانتشار . وھسلا لا کان پصح لو کان النص علق 
الم على تبین الفجر ؛ وآما إذا غلہ عل تین خط الفجر من خط الیل 
فلا ء فإن تین ھذا الخط من ذاك نا یکون فی أول مللوع الفجر وعند الااتشار 
ینمحی خط الیل کا ہو مشاھد فافھسم ۔ وعمل سیدی حکم الأمة علی تقدٍم 
الإساك عن خطورات الصوم إذا قرب الفجر وہو الحوط بل لا جوز خلافہء 
ا فیہ من خشیة الوقوع ٴی انحظور . والقہ تعالی اعلم ٠‏ 


احکام القرآن 
م القر کک 


ان الشمس قد غربت وم تغرب : 
بعد طلوع الفجر وھو پظلن أن عليہ لیلاء مر ریو 


آن الشمس بد غابت ٹم تین لہ ز خلادے ) فعاے القضاء ؛ لقرله ز دخ سی 
الصیام إلل اللیل: وہذا لم ینم الصیام . لأن الصیام ہو الإمساك عن الاکل والر اٹرز 
والیاع من الفجر !لی الیل ) وہو لم مك ہےر × ود این 
السلف نی ذلك فقال مجاھد وجابر ن زید ء والحکم : 
علیہ ٭ ہذا فی النصحر الذی ان أن عليه لیلا ۔ وقال مجاہد: لو 
ای ار ای کی و قرق بین التسح 


1 


قد 
قال: لأأن اللہ تعالی قال: دحتی یتین لم اللیط الأبیض إلخ ؛ فا 
لہ مباح فلا قضاء علیہ فیا اکل قبل أن یقن لە طلوع الفجر راما النی آظر 
علىی ظن منہ بة الشمس فقد کان صومہ یقینا فلم یکن جالزا لہ الإفطار نی 
ببن غروب الشمس . وقال محمد بن سرن ؛ وسید ‏ واتھانا جا 
ومالك ٭ والٹوریء والشائعی : یقفی فی ا الین إلا آن مالکا ۔ قال تی مرو 
اتطوع : یمفضی فی ء وف الفرض یقضی . 


الجواب عن حدیث عمر :۸ ما تجانفنا لائم ء واللہ لا نقضیه ٤‏ : وررک 
ٹم طملت الس 


الأعمش عن زید بن وہب ان‌عمر أفطر ہو والناس فی یوم غ 
1 افب 


فقال : و ما تجانفنا لإثم ء واللہ لا نقضيه ۰ . وروی عل أنہ قال 
یسبرءنقضی یوما :. وظاہر قولہ: ہ ثم آتمو الصیام إلی اللیل ؛ بقضی ببطلان صب* 
لذا م ینسمہ ‏ وم تفصل الے ہین من اکل جاہلا بالوقت أہ الا بە خی 
22 


قلت : ٹر عمر آأخرجہ الیهتی فی سلنه ورجح روایة القضاء اورودھا نا 
جھات متعددة ء قال : وی نظاعر الروایات عن عمر بن اللطاب فی القفاء اد 


زعکام لقرآن: 205 
وکا یعقوب ن مفیان الفارسی - 
وہب لہ الروایة ا خالفة الروایات التقدمة ویعدھا نما خولف 
ہ إلا أن انفطا غہر مآمون . نم قواہ بما 


عل خطا روایة زید بن وھب لی ترك القضاء 
عمل على زید 


وزید 


رواہ عن صہھیب نحو 
التمة وقال: ہ اتموا صیامکم مل الیل واقضوا یوما مکائەہ اتھی :٤(‏ ٢۲۱)۔‏ 
وزصة عمر أخرجھا محمد بن الحسن الإمام نی الگار لہ: آخبرنا أبوحنیفة عن حیاد 
عن إبراہیم قال : أفطر عمر بن انلطاب واصحابہ فی یوم غبم ظنوا أن الشمس قد 
غابت ٤‏ قال : فطاعت الشمس ٢‏ افقسال مر : و ما تعرضتا لحنف ؛ تم تا 
الیوم نم نقضی یوما مکانه ہ ( ص ٥٤‏ ) وأخرجہ کذك ہو بوسف ف الگار 
لہ ص ۱۸۰) . وفیے دلیل على وجوب الإساك عن الفطرات على من تسحر 
بعد الفجر ِظنہ لیلا ‏ أو أنطر وھو بظن أن الشمس قد غربت ۔ 


الجواب عن حجلة ا خصم : فإن قیل : قولہ تعالل: +وکلوا واشربوا حّی 


س جھة الیقعن ؛ بأن یکوں عارفا یه ولیس بینه وبیتہ حائل ۔ وہو حمل ما رواہ 


بی نی سننہ عن ان مر أنہ کان یقول : لو نودی بالصلوۃ والرجل على امرآتہ 
لم منعہ ذلك آن یصومء إذا آراد الصیام قام واغتسل ٹم انم صیامہ (٢:۹٦۲).أی‏ 
2 کان الوذن عارفا بالوقت بژذن قبل طلوع الفجر شیە کا ھوالسنة ف رمضانء 
قالہ ابن العرئی؛ کا مر عن قریب . فھن کان عارفا بالوقت مم لم بستن لہ الفجر 
فإن ہذا لا یکون إلا من تفریطہ نی تأملہ ورك مراعاتہ ‏ ومن کانت ہذہ حاله 
فقبر جائز لہ الإقدام علی الا کل . وإن کان ممن لایعرف الفجر بصفتہ ؛ أو بٹھ 
أوینہ حائل أو قمر ء آو ضعف بصرء أو نو ذبِك فہنا أیفا لا بچوز لہ العمل 
عل الظن ؛ بل علیے أن یصو إلی الیقین ولا یاکل وو شاك ء وإذا کان 
کفلك لم بسقط عنہ الفضاء برک الاحتیاط للصوم فافیم ۔ 


من اصبح مقیا صانا ٹم سافر لامجوز لە الإفطار فی یومہ ذلك: قال ا جیصاص: 


احکام القرآن ارد ںا 
رن جزالت توںہ تال : :مم آھوا الصیام لل ایل ہ ان من آصبح مقیا سان 
م سافر انہ لا مجوزلہ الإفطار فی یومہ فلك ؛ بدلالة ظاہر قوله : ٭ نم اتھوا الع ء 
زکونہ قد أصبح خاطبا بالأمر بالتھام ) وم یفرق بین من سافر بعلد الدخول تی 
الصوم وین من آقام ٠‏ 

ینسد صوم الکرہ علی الا کل وصوم من جن ف صیامہ فا کل : ویوجب 
أیفا إبطال عصوم الکرہ علی الأ کل ؛ لأنہ م ہمہ علی ما قدمنا . وکذلك إبطال 
صوم من جن فاکل فی حال جنونه ؛ لہ اللہ تعالی حکم بصحة الصوم لن ائمه 
إل اللیل ؛ فمن وجد منہ فعل حظرہ الصوم فھو غبر سم لصومہ إِل ائلیل ؛ فیازمھ 
اللتضاء م ولا بصح قیاس اشینون على الناسی ؛ لن المنون غبر النسیان وقال أصحابنا 
فی الآکل ناسیا: القیاس أن مجب القضاء وآنہم ترکوا القیاس للڈثر ؛ والنص الواراد 
عل خلاف القیاس یقتصر على موردہ کا نقرر فی الاآصول ) ۔ 


قال : ولا خلاف فی أنە إذاغابت الشمس فقد انقضی وقت الصوم وجاز 
الصائم الڈکل والشرب وا ماع وسائر ما حظر علیہ الصوم . وقولہ عليه السلام: 
ہ إذا غابت الشمس فقد أفطر الصائم ہ یوجب أن یکون مفطرا بغروب الشمس 
کل او یکل لأن الصوم لا یکون بالیل ٠‏ 

حکم الوصال فی الصوم : ولذك تھی النی گلا عن ااوصال ء لات 
رك الطعام والشراب وھو مفطسر ۔ والوصال أن بمکٹ یومین أو ثلائة لایاکل 
شیا ولا بشرب ؛ فإن أکل أو شرب فی أی وقت کان شیٹا قلیلا فقد خرج من 
الوصال . ود روی ان ماد عن عبد بن خباب عن أبی سبد امدری عن 
7 آنە نھی عن الوصال قالوا: یا رسول اللہ ِنك تواصل ! فقالا: 
: ام لسم کھیٹی ؛ ِق لیت ل ملسم بطعمی وساق یسقینی أیک واصل فُنٍ 
السحر إل السحر ہ فاخبر آلہ مذا کل أو شرب مرا فھو غبر مواصل ؛ وخ 
علبه السلام آنہ لا یراصل لأن اللہ یطعمہ ویسقیہ . ومن بقول: إن لی کلٍٰ کان 


احکام القرآن - ۲۹۔ یں 


مخصوصا بإباحة الوصال دون أمتہ ء وقد أخبر علیہ السلام أن الہ یطعمہ وبسقیہ؛ 
ومن کان کذاك فلم یواصل . واللہ أعم بالصواب انٹھی ملخصا رص ٠ )٥٢٢‏ 

وفیہ حمل الطعام والشراب نی حقہ کے عل السیء والأظر آنہ ماکان 
موبا ولا فلا یکون مواصلا مع الحسی ؛ وقد ثبت آنہ گال واصل ہم یومین 
ولیانن ٤م‏ رأوا افلال فقال : لو تار الال لزدنکم ؛ کالنکل نھم . أخرجاہ 
نی الصحیحین من حدیث الزھری عن أبی ھربر ایت الٹھی عنہ من غیر 
یل ؛ وآے کان یقوی عل فاك ویمان 


وجہ ء وثبت أنہ من خصائص النی 
وکان کا قال الشاعر : 

ا أحادیث من ذکراك تشفلھا عن الشراب وتلھیھا عن الزا 

ہل“ کان یقوی عل ذلك ویعان ان یواصل ؟: وھل من کان یقوی علی 
ذنك وبعان ان پواصل کا واصل النی پل ء فقال بعض السلف : عم ء لآئه 
ال ا نھی انا عنہ لکونیم لیسوا کوئیتہ ؛ فن کان کوت ف فک جار 
الرصال . وقد روی ان جرر عن عبد اللہ این الزببر وشرہ من السلف ہہ کانوا 
بواصلون الأیام التعددة؛ وحمله منھم عل آنہم کانوا یفعاون ذلك ریاضة لأنفسوم 


لاأنہم نوا نہ عبادة . والہ أعل. والڈول ما ذکرتہء فان الریاضة لا ٹکوٹ 
پالٹھی عنہ ۔ حتل آنہم فھموا من النھی آنه إرشادی من باب الشققةء کا جاء 
فی حلیث عائھ عند الشیخن : ؛ ٹھی عن الوصال رحمة لم ہ فکان ان الزبیر 


وابئہ عامر ومن سلك سببلھم یتجشمون ذاك ویفعلونے لاْنہم کانوا مجدون قوۃ 
کان بواصل سبمة أیام ء وبصبح فی الیوم 
ان الکثر انتھی ( )۲٢٢ : ١‏ فی 
اما عدیدة ەن الصوفیة ٤‏ والق أعلم ٠‏ 


علیه , وقد روی عن ان الإیر 
سابع افواەم واجلدھم . کذا فی تض 
ان الزببر ومثلہ سلف من کان یواصل آیا 

دلیل لزوم الإمام عل من دخل فی صومِ انطرع : وئیہ الدلالة عل ٹا من 
دخل نی صوم اللعلوع لزمے لتمامہ ‏ وذلك لن قوله و احل لم لیلة الصیام 


احکام القرآن: ظا رت 


اللرنث إپی نسانکم ء عام تی سائر الیل الّی برید الناس الصوم ف صیحتھا روھنا 
پالا: اق ) ء وغبر جائز الاقتصار بہ علی لیال رمضان دون غبر ہ ولا کان عم 
اللفظ مستعملا فی إباحة الأکل والشربِ فی لیسالی صوم التطوع ثبت أنہا مرادة 
بالفظ ؛ فإذا کان کذك وقد عطف علبيه قوله : ہ نم أنموا الصیام إل الیل 
اتضی ذا لزوم مام الصوم الذی صح لہ الدخول فیہ تطوعا کان أو فرضا ؛ 
وأمر اللہ تعالی عل الوجوب ؛ فضبر جائز لمن دخخل نی صوم لتطوع ا حروج من 
بغبر عذر . وإذا لزمہ [مامہ فقد صح علبہ وجوبە > فلو أفسدہ لزمہ قضاء 
کسائر الواجبات . فإن قیل : ال یتة نزلت فی صوم الفرض فوجب أن یکون 
مقصور الحکم علیہ ؛ کلنا : نزول الآبة علی سبب لا نع اعتبار موم اللفظ ١‏ 
لژن الحکم الفظ لا السبب ء ولو کات الحکم نی 
یکون خاصا فی الذین اخنانوا آشہم مٹھسم ؛ فلا اتفق ا جمیع عل ع وم 
الحکم فیھم وفی غبرہم دل علی أن الحکم غبر مقصور عل البب وأنے عام 
قی ساثر الصام ‏ کھو فی سائر ااس فی صوم رمضان ؛ فصح وجہ الاسندلال 
بقول تعالی : ہ نم انموا الصیام إنی ا على آرہم الصوم بالدخول فیە . قاله 
اللصاص (۰۱ ۲۱۷۳۲ 


نقصورا على العبب اوجب 


وھذا قول النخعی ء وابی حنیفة ومالك مالوا ء یلزم النعلوع بالشروع 
فیہ ولا رج منہ إلا بعسذرء فإن خر ج قضاہ . وقال الٹوری ‏ والشافعی ؛ 
واحسد : و عق : یستحب لے إِنمامہ ولا یلزمہ ؛ فإن أنسدہ فلا قضاء عليه 


الجواب عن حجة الحصم : واحتجوا ما روی مسلم وأبو داواد والنسائی - 
واللفط لە عن عائشة قالت : ہ دحل علی رسول اللہ یوما ال : ھل عند کم 
شی ؟ قال : فاٹی صائم . نم مری بعد ذاك 
فخبات لہ منے وکان بجب الحیسں > ٦‏ 


ہوم وقد آعدی لناحیس 
قات : با رسول الل إئہ آھدی لناحیں 
فخبات لك منہ ۔ قال : ادنیہ ؛ آما آنی قد اصبحت وآنا صائم . فاکل منہ تم 


احکام القرآن ۵۳٦۔‏ 


زال: إنا مثل صوم التطوع مثل الرجل یخر ج من ماله الصدقۃ فإن شاء أمضاہا 
وإن شاء حبساء. قلت : قولہ : ہ انا مثل صوم التطوع إلخ ٭ لیس بمر فوع ؛ 
ونا ہو من قول مجاہد رواہ مسلم نی الصحیح وزاد فیہ :ہ قال طلحة : نحدثت 
بجامدا پہذا الحدیث فقال : ذاك بمنزلة الرُجل یخر ج الصدقة من مالہ فإِن شاء 
أمضاھا وان شاء أسکھا ہ . ولا حجة ئ قول مجاعد ؛ فقد انفق الجمیع على أن 
النصدق بصدقة تطوعا إذا قبضھا من تصدق عليه ہہا لا برجم فیھا لما فیه من 
إبطال القربة ء فكنلك الداخل نی صلاۃ صوم تطوعا غبر جائز لە الرو ج فیھا 
ما فی من إبطال ما تقدم مه ء فھو منزلة الصدقة القبوضة ومن آکل فی بعض 
التھار فقد آنخحر ج نفسہ من صوم ذلك الیوم وأبطل بە حکم ما فعله ؛ کالراجع 
ی الصدقة القبوضة یلزمہ رجھا علی التصدق ہا عليه فاقھم 


تصحیح زیادة ہ أقضی یوما مکانہ ؛ فی حدیث عائشة :وحدیث عائشة هذا 
رواہ محمد بن مرو بن العباس نا سفیان بن عیینہ عن طلحة بن محي عن مته عائشةۃ 
بنت طلحة عن عائشة قالت : دنعل علی السی کال نقات : خبأنالك حیسا ۔ 
فقال : إنی کنت آرید الصوم ولکن قربیه ؛ وأقضی یوما مکائہ ۰ . ول پنفرد به 
محمد بن مرو کا زعم الدارقطنی : فقد رواہ الطحاوی ثنا الرنی ثنا الشافعی أباء 
کر الحدیث وزاد فی آخرہ : ہ ساصوم یوما مکانہ ہ قال الرنی : قال 
الثائمی : معت سفیان عامة مجالسہ لا یڈکر فیےه : ساصوم یوما مکانہ ؛ نم 
عرفیتہ عليہ قبل أن بموت بسنة فاجاب فی ہ ساصوم یوما مکانہ ہ کذا فی سان 
الیعٹی . وقال ان الترکانی : ہذہ زیادة من ثقة قد أصر علیھا تھی مقبولة ء وقد 
ٹابدت با سنذکرہ إن شاء اللہ تعالی 1 


الجواب ما روی عن ابن مسعود وابن عباس فی ہذا الباپ : وآما ما 
اتی وغبرہ عن ان مسعود آنس قال : ہ إن شات افطرت : وإن 
صتاء وعن ان 


۱ 
رواہ 


عباس : ہ کان لابری باسا ان یفطر الإنسان فی صیام 


نقرآن 5ئ ج- 


انطوع ہ وعن جابر تیوہ , فلیس فی فاك کلە ولا فی حدیث عاللة الم 
تی القضاء (وغایة ما فی جواز الإفطار لآجل اطوع ؛ ولا راع لے وا 
ذلك عذر × ۔ وقد روی البہئی نفسه عن ان عباس القضاء ء وقال ان آی 7 
ٹنا وکع عن مسمر عن عن عطاء عن ان عبلنں قال : ہإنا ابع 
آحدکم صاما فبدا لہ أن یفطر فلیصم یوما مکانہ ؛ لفظ ان أی شییة : ویقفی 
یوما مکانہہ . وحبیب ہو ان آی ثابت . وعطاء ہو ان پسار ۔ وہذہ سند 
صحبح . وقال ان أی شیة ای ٹنا : إممعیل بن راہیم عن عان الثیمی عز 
بن سرن ہ أنہ صام یوم عر غضطش عطژشا شدیدا فانطر ؛ فسأل عدمن 
آعحاب البی چا فامروہ أن یقضی یوما مکائہ ہ وھذا سد علی شرط الٹیخین : 
ما خلا الثیمی وھو من رجا الٔربعة ولقہ ان سعد وابن سفیان والدارقطی 


تصحیح حدبث فی وجوب القضاء : وروی البہتی من طریق ماك 
وغبرہ عن الزھری قال : بلغنی أن عائشة وحفصة رغی اللہ علما صبحتا 
صائمتین متطوعتین فاہدی ما طعام فافطرتا علیہ ؛ فدخل علہما انی چا 
قالت عائشة : : فقالت حفصة ۔ نالسکلام ؛ وکانت ابنة أبیپا 
یا رسول اللہ ؛ نی أصبحت آ٢‏ وعااعة ن متطوعتین وأھدی لنا طعام 
فانطرنا عليه ؛ فقال رسول اللہ پک : اقضا مکانه یوما آخر ہ . قال البہو 
ھکذا روا فدہ ا وی منقطعا : ھذکر منھم عید اللہ 
بن عمر وبحی بن سعید وأمخرجہ أبو عمر زان عد البر) من حدبث آی خالد 
الأحر عن عبید الہ بن عمر وببی بن سعید وحجاج بن أرطاة کلھم عن الزھرئ 
عروۃ : أن عائشة وحقصۃ آصبحنا صائمتین السدیث . وقال البہی : ان 
جعفر بن برقان ٭ وصالح بن آبی الأخضر ؛ وسفیان بن حسین رووہ کذاك عن 
الزھری متصلا ۔ 


: وکلكك رراء محمد بن أی حخصة عن و رظان“ 


بعکام القرآن: کک ج۔ 


روا صالح بن کیسان کللك عن الزھری - ذکرہ صاحب النمھید - وقد 
روی عن زمیل عن عروۃ کلذلك مسندا ؛ وروتہ عمرة کذك عن عائشة وھا 
اسن حدیث ف ھذا الباب اسنادا ؛ کسذا قال آبو عمر 5 

بی أبو داود: ثنا أحمد پر بن صالح ثنا عبد الہ بن وہب أخبرؤ 
عن ان الھاد عن زمیسل مولل عروۃ عن عروۃ 
أرجہ من جھة ١‏ 


مم آخرج الأول من 
فی حیوۃ بن شریح 
الزییر عن عائشة نوہ ۔ مم 
٢اا‏ الریع آنا ان وھ آخحبرنی حیوۃ وعمر بن مالك 
ا . وآخرج الثانی من طریق النسائی أن أمد بن عیسی عن 
ان وہب عن جربر بن حازم عن بی بن سعیند جم عمرۃ عن ۔ انتھی 
نا ذکرہ و مر . وا حسدیث الأول سکت عنہ آبو داؤد 2 سلنہء واآانی 
۔أی حدیث جرب ۔ أنخرجہ ان حبان نی سحیحہ فلو سلمنا ما حکا ان جریج 
أنٰ الڑھری أنکر ماعہ من عروۃ ہمذا الحدیث فقد ثبت من 
غبر طربق الزھری عن عروۃ وعمرة أنھھا روبباہ عن أُم الؤمنین عالشة مثل 
ما ارسلہ اڑھری عنہا ؛ وللرسل فا روی من طریق آخر مسندا ولو ضعیفا 
ٹھو حجة عند الکل کا مر فی عقدمة الإعلاء وکذاك إِذا روی من وجہ. آخر 
مرسلا ء وهھنا کذلك ) , وی مصف ان أی شیة نا عبد السلام عن خضیف 
عن سعید بن جیبر و آن عائشة وحفصة أصبحتا صائمتبن فافطرتا : فأمر ہما النی 

بفضالہ٠.‏ وھذا الحدیث بیدہ ظاہر قوله ظَ ولا لا آن تطوع ہ أی 
لابئرمك شم' غیر منا إلا ان ھت فیلزمك . إذا الأصل فی الاستثناء مو 


الانصال انتھی من الجوھر التق ر٤‏ : ٠ )٥۸۰‏ 

9 ص0" ھذا : نھسلا آثار 
صنقیضة قد رویت من طرق وف کلھا الأمر بٔ وییدل علی وجوب 
اافضاء را 


رواہ آبو داد : ثنا مسدد ثنا عیسی بن یونس تنا ہشام بن حسان عن 
بنا سبرین عن یی یرۃ قال : قال رسول اللہ کاو : من ذرعه قی 
٣‏ صائم فلیس عليہ قضاء ء وإن استقاء فایقض ہ وفبے إبجاب القضاء على من 


محمد 


احکام القرآنِ لیخ ج۱ 


استقاء دا زوہو آدنی مزلة من الأکل والثرب ء فاول أن یکون موی 
الققباء ) ول بفرق بین التفل وبین من یصوم فرضا رص ۱۳۷) ۔ 


نی مثله أبضا بقولہ تعالی : ہ وأو فوا بفھد اللہ إذا عاھدنم ولا تقفر 
الأیمان بعد توکیدھا ۔ إل قولہ ۔ ولا تکونوا کالی نقضت غزھا من بعد تو 
انکاٹا ہ چبلہ اللہ مثلا لن عہد اللہ 'عہدا تم لم یف یہ ء وہو عام فی کل من 
دخل فی قربة ء ٹیکوٹ منہیا عن نقضھا قبل [مامھا ء لأئه می نقضھا نقد آنند 
ما مضی مہا بعد تضمن تصحیجھا باللخول فہا ء وبصبر عزلة ناقضۃ غزفا 
بعد فتٹھا بقواھا . ولزوفا علی سبب لا بمنع اعتبار عموم لفظھا ء ود بینا ذاك 
ف مواضع . ویدل عليه أبضا قوله تعالی : ولا تبطلوا الک ء . وقد علمنا 
أن آقل ما یصح فی الفرض من الصوم یوم کامل وف الصلاۃ رکعنان ء ولا تصح 
النوافل إلا حسب موضوعھا نی الفروض بدلیسل اُنہا تحتاج إلل استیفاء شرو طھا 
مثل ما شرط فی الفروض ہ فی دحل نی شی منہ مم آنسدہ قبل [تمامہ نقد أبطلہ 
وأبطل ثواب ما فعله منہ . وقولہ تەالی : دولا تبطلوا امام ۱ یع انمروج 
منہ قبل إتمامه ء وإذا لزمہ امہ نقمد وجب علیہ قضام . کا ہو حکم سائر 
الواجبات ۔ قالہ ا جصاص أیضا ( ۱ : )۲۳٣‏ ۔ 


ونی ا جوہر التی عن النمھید : روی وکیع عن سیف بن سلپان الکی عن 
قیس بن سعد عن داؤد نآ عاصم عن سعید بن 1 مرج عمر یوما علی 
علی اصحابه فقال : آصبحت صائھا فرت بی جاریة فوقعت علبھا ء فا ترون ٢‏ 
یلوا ما شکوا فە فقال له عل : آصبت حلالا ء وتقضی یوما عکانہ ٠‏ 
فقال لہ : عمر آنت اسنہ فقیاء ٤(‏ : ۲۸۱) ۔ وعلم محر من الصحابةء 
فکان لماعاے تسم ! قسد علت الآثار عل کفابة دی 1 الفطر من صوم 
کر بخلاف صوم الفرض فلا بچوز فطرہ إلا لعذر قوی ء والقضاء واجب ف 
ا مالین جمیعا بمقنفی ما ذکرنا من الآبات والأحادیث ۔ 


دنا ارآ رو ڑت* جا 


المواب عن حدیث أم ہانی فی الباب : واحتجوا أبضا محدیث أم ھا 
جات : دخل علی النی گا یوم فنح مکة فناولنی فضل شرابہ فشریتہ فقلت : 
پا رسول الله ؛ إ کنت صائمة وی کرعت أن ارد سؤرك . فقال : ہ إن 
کن قضاء من رمضان فصوی بوما مکانہ ء وإن کان تطوعا فإن شثت فاقضیه 
وإن شئت فلا تقضيہ ۰ . رواہ البیبٔی من طربق حاد بن سلمة عن سماكن حرب 
عن ہارون بن بنت أم ہانی وین بن آم ہانی عہا . وھذا الحدیث مغطرب مٹنا 
وسدا آما اضطراب متنہ فظاھر . وقد ذکر فیە آلہ کان یوم الفتج ؛ وھی 


آسلمت عام الفتح وکان الفتح فی رمضان ؛ فکیف یازمھا قضاء ؟ ر وکیف 
پتصور أن تصوم تطوعا ی رمضان وھی مقیمة صحیحة ؟ رکیف یکن أن نفسد 
صوم الفرض لسؤر رسول اللہ کو ؟ فان ذاك لیس من الأعذار البیخة للفطر 
عن صوم الفرض) . وأما اضطراب سشدہ فاختلف على ماك نے فتارۃ رواہ 
عن أبی صالح ء وتارۃ عن جعدة ء وثارۃ عن هارون . وأبو صالح فیە مقال ٭ 
قد کذ بہ بعضھم . واما ہارون فمجھول ا حال قالە ان القطان ٤‏ واختلف فی 
تسیتہ فقیل : ابن ام ہانی ء أو قیبل : بن بن آأآم ھانی ء وقیسل : بن بنت 
آم ہانی . وقد رواہ النسائی من غبر طریق ماك ولیس فیه قولہ : ٭ 


فاقضیہ ء وإن شثت فلا 


ئل رع ا ھذا الحدیث فی الباب 
غرة وأبی عوائة کلا ہما عن ماك > 
ولیس فے ھذا اللفظ . وأخرجہ و من روایة أ الاحوص عن 


الذی قبل ہذا من روایة حات 


سماكک . وأخرجہ الطحاوی کسللك من روابة قیس بن ربیع عن ماك بغبر 
هنا اللفظ ۔ 

واحتجوا أیضا جا رواہ اہی وغیرہ عن أں سعید الخدری قال : 
لرسول اللہ لچ ماما نادان ہر واتعابہ ؛ فلیا وضع الطعام قال رجل من القوم : 
لناصائم ء فقال رسول اللہ کلاپ : دعا کم آخوکم وتکلف لکم ؛ نم قال لھ 


احکام القرآنِ جہ ج۱ 
: أنترجہ الدارقانی من حدبث الخدری 
ومن حدیث جار ولیس فیماقولہ : ٭إن شثت ہ . وکنا أخرجہ الین ؤ 
من حدیث الخدری ؛ کسذا فی ال جوھر القی :١(‏ ۱۷۹) , 
ل : قولہ : ہإن شثت ہ راجع إل قولم : ہ افطرہ دون 


أفطر وصم یوما مکانه ِن ششت ٥‏ 


آبواب الو 
ولو سلمنا صحة 
قولہ : : صم یوما مکائہ : والمنی إن شثت أن تفطر فافطر وصم یوما مکانہ . 
وإذا جاء الاحّال بطل الاستدلال . والقہ تعالی اعم ٠‏ 


قوله تعلی : ہ ولا نباشروھن وأنم عاکفون فی الساجد ؛ 


لا اععکاف إلا ہصوم : مسئلة ہو ملزلة الاستتناء من قولے : ہ فلا 
شووھن - إل قولہ ۔ من الفجر ؛ ء لأنہ ما فہم من الَبَة أن الإمساك عن الرٹ 
علض بنھار الصائم لا بلیاتہ ولا بسائر أبام السنة ولیالیھا عقب إباحة الرفٹ فیا 
سوی ہار رمغضان بخطرہ ‏ حال الاعتکاف ؛ فقیسل : ولا نباشرومن لا 
اث ن وآئم عاکفون فی لاجد ء فکأنہ قال : فلن باشروھن إلی الفجر لا 
أن تکونوا عاکفین فلا تباشروھن أصلا ء والأصل نی الاستناء الاتصال ء فدل 
عل أن الماکفین لا یکونون إلا صامین ؛ وآنہ لا اعتکاف إلا ہصوم ۔ 


وببدہ ما رواہ أبو داوؤد عن عائشة رضی اللہ عنھا فی حدیث طویل ہ ولا 
اعتکاف إلا ہصوم؛ ولا اعتکاف للا فی مسجد جامعء (أی ىی مسجد جاعة+. 
وما رواہ الحاکم عٹھا مرفوعا ہ لا اعتکاف إلا ہصیام : وہو صحیح عل القاعدۂ؛ 
وصحمہ السبوطی فی ابشابع الصٹر ؛ کسا فی الإعلاہ . وصحح الیھتی وقفہ علیٰ 
عائشق وجعل الرفع وما . وردہ ابن الترکانی فی ا وہر النق بھی رواہ من 
حدیث عقیل عن ان شھاب ء وآبو داد من حدیث عبد الرحن بن عق عن ان 
شھابِ بلفظ والسنة فی من اعتکف أن یصوم ۰. ومذھب ا حدژن أن الصحای إِذا 
قمال : السنة کنا فھو مرفوع . وذکر مشة الصوم الستکف مع ترك الس 
وانحروج دلیل علی أن للراد الوجرب لا الستة الصطلح علیھا ء ٹم ذکر البیی 


احکام القرآن کی یہ 


روارة ہشم عن مرو عن أی فاخنشة عن ان عباس تال : و لا اتکاف إلا 

ْ 7 1 
ہصوم ١٤‏ وأن ان عیینہ رواہ عن مرو بسندہ ولفظے : ہ یصوم الحاور یعنی 
اللتکف ہ وأن ان عییاق خلا ہشیا ۔ 


قلت: رواہ عبد الر زی اع ان ای لیل عن احکم مقم عن 
٥‏ من اعتکف فلیہ الصوم , ور شییة فی مصلفہ عن 
کت این آی ایل پسندہ ولفظہ: و لا امنکاف للا بصوم ۔ ‏ وروی ان ا 
شیة ابضا عن لیث عن حفص عن الحکم عن مقسم عن ان عباس وعائشة قالا: 
ولا اعنکاف إلا ہصوم؛ . وروی أیضا عن ابن علیة عن لیث عن طاؤس عن ان 
عباس قال:ہ لصوم علیہ واجب ہ . کل ہذۂ شاھد لروابة عشی.. وعل تقدبر ان 
یکون الصحیح روایة ان 
فی العنی بین الفظین . وأما ما رواہ لیو عن 
المٹکف صیام ؛ لا آن یجعلہ عل نفسہ ہ فقد تفرد یہ عبد الد بی عم 
الرملی ء کا اعترف بے الببھئی ؛ وذکر اہن القطان أنہ مجھول ا حال ۔ وقد تقدم 
أن آپا فاختة ومقمما رویاہ عن ان عباس خلاف ذلك: ونقدم أبضا أن عطاء رواہ 
عنہ خلاف ذلك . وروایة ثلائة أولی من واحد ء على اُن طاوٴسا أیضا اختاف عليه 
وأخرج الطحاوی اشتر؛ط الصوم 
عمر ) وعلی وان السیب وعروۃ انٹھی ر٤‏ : ۴۱۹) 


بن آی 


خیر می الأمرء ملا فرق 


فقولہ: ہیصوع 


بغیر موم ۔ومنہم الثافی۔ بان المستکٹ پدخل عليه اللیل وحو ٤‏ 
لاصوم فی الیل فلیس الصوم لازما لہ . ولکن مانعیہ وم أبوحتیفة وأصحابہ 
وملك وأصحابۃ ء والٹوری وأصحابه أن یقولوا : لو کان بقاء التکف مل 
امتکافہ تی الیل ولیس بتائم فیہ دلبلا على جواز الاءتکاف بغیر صوم لکان 
خروچ التکف سی المسجد الڈذی ہو موغیع الاعتکاف لل حاجة الإنسان وبقاءہ 


احکام القرآا: کی جن 
عل اەنکانہ ف‌الطرقات والنازل حّی یعود لی السجد دلیلاعلى جوازالافتکاف نی 
خرف لف فا مع أن الخروج بفعله ودخول اللیل لا بط 


وما روی عن پعل ن أمیة أنہ کان مجلس فی السجد ساعة ویعد ذاك اعنکانا ؛ 


لا یصح عنہء لان عطاء پرویہ عنہ ولیس لله سماع مه ولئن صح فإنہ سی 
نفسہ معتکفا بالنصود والاقبال على الذکر فیە علی معناہ اللغسوی ؛ ال تعال :ٍ 
ہ سسواء الماکف فیہ والباد ء ولم یکن علی الاعتکاف الختلف فیہ ء بل علی 
تساوی ا لوس فیە ء وأنہ لیس بعضھم أول بعض ؛ کا التصر من مشکل 
الآثار ر١‏ ۹۹) 

بوصمة الاعتکاف بالیل مع عدم الصوم فیہ غبر مانع أُن یکون من 
شرطہ ٥‏ فإن اللیث ہمنی قربة لأجل الری تم یکون اللبث بائلیل بھا قریة لری یفعله 
غد ۰ زکذلك الاعتکاف بائلیل صحیح لصوم یستقبلہ فی غد واللہ آعلم ۔ وأیضا ما 
کان الاعتگػاف اسما مجملا کان مفتقرا إلل فکل ما فعلہ ابی کے فی اعتکانہ 
فھو وارد سورد البیان ء فیجب أنِ یکون عل الوجوب ٴ؛ لأن فعله إذا ورد 
سوردالیائ فو علی الوجوب إلا ما تام دلیلہ ؛ ول یثبت آنہ کاٹچ اعتکٹ بفبر 
عوم ولا مرق ؛ و ثبت عنہ لا اعتکاف إلابصوم کامر ء قوجب أن یکون الصوم 
من شروطہ اَی لا یصبح إلابه . 


قولہ پا لعمر ری ال عنہ: ١‏ اعتکف وصم؛ والجراب عن تعطیل من عللہ: 
ویدل علی ذلك مارواہ آبودااد ثنا احمد بن لراھیم حدثا ابو داوژد حدثنا عبدالہ 
بن بدیل ان ورقاہ 'الیٹی عن عمرو بن دینار عن ان عمر آن مرجعل علیہ فی الجاملیه 
أذیعکضلیلة اویوما عند الکبة ٤‏ فسال البی کل فقال ٠ہ‏ اتکف وم : وا 
ا رواہ الیقھی والدارقطلی عن على ن عمر اافظ وی پکرالیسا بسوری ہنا 
2 لیل ہلا وقالا : نفرد بذکرالصوم ء والاقات من آمصاب عر ول 
یذکروہ ۔ ففبہ ان کلام متاخران ء وف الیزان : غمزہ الدار قطی ومشاہ غبرہ 


احکام القرآنِ -١۔‏ 


وقال ان عدی : لا أعلم السقدمین فیە کلاما فاذکرہ ء وذکر ا ای حاتم عن 

ان معین أنہ قالٴ: فیہ مکی صالح ؛ وذکرہ أبوحفص بن شاہین فی الثقات وقال 
مکی صالح ؛ وذکرہ ابن حبان أیضا نی کتاب القات . و زیادة القة مقبولةء 
ومن لم یکر الشی لیس بحجة على من ذکرہ . کفا ا موهرالقی ١٦۷٤:٤‏ ) 


رر ری رہ او اش 


مس کپ حدیث عر بن الفظین با یکوٹ الراد لیوم ع لیلة 

آرالیلة سے الیوم ؛ و دلیل على صمة الاعتکاف 
(زیلمی ٥٤٤ : ١‏ قال ا صاص : وا اڈ مار عق لوق2 
وأبویوسف ؛ وحمد ؛ وزفر ‏ و سالك ؛ والثوری ؛ والحسن بن صاللح : لا 
اعیکاف إلاہصوم ۔ وقال اللیث بن معد : الاعتکاف نی رمضان والموار فی غبر 
رمضان ؛ ومن چاور فعليہ ما على اللتکف من الصیام وغیرہ. وقال الشانعی : 
مجوزالاعتکاف بغیر صوم ابی ( ۰۱ ٢٢٥)۔‏ 


آقل مدة الاعتکاف یوم ولاحد لا کثرہ : وبالمملة قول أئی حنیفة واصحابہ 
آقوی ما یکون فی لا الباب . ومقتضاہ أن لامجوز اعتکاف بل مضردة ء ولا 
بعض یوم ولیلة وبعض یوم ء لان الصوم الشترط لہ لا یصح فی آقل من یوم. 
ویجتنمل ان یصح فی بعض الیسوم إذا صام الیوم کلە ء لن الصوم الشروط 
وجدني زسن الاعتکاف ؛ ولایعبر وجود الشروط فی زسن الشرط کلە . قال 
ا جصاص : قد اختلف الفقھاء فی مدة الاعتکاف فقال أبو حنیفة ‏ وأبو ہوسف+ 
وحمد ء وزفر ء والغائمی : لە یوما و ماشاء وقد اختلف الروایة _ 
عن اھھابنا ئي من دخنل نی الاعتکاف من غیر إیجاب بالقول ق لإحدی الروایتبن : 
ہر معتکف مادام نیاللسجد ء ولہ ان مخرج می شاء بعد أن یکون صائما فی مقدار 


احکام الفرآلِ چوواان ا 
اللہ فی , واشروایة الأخری۔ دھی غبرالأصول۔ آن عليه أن ینمہ یوما ۔ وروی' 
ان وہب عن مالكِ قال: ماسمعت أن احدا اعبکٹ دون عشر ومن صنع ذلال 
م رعلیہ شیٹا. و ٴذکر ان القاسم عن مالك آنہ کان یقول : الاعتکاف یسوم 
یلق مرجم وقسال : لااعتکاف أقل من عشرة قسال ا مصاص 

اق وھما معدوسان ؛ فالوجب 


تحدید مدة الاعتکاف لابصح إلا آوا: 
لتحدیدہ متحکم قائل بغبر دلالة . ول مختلف الفقھاء أن فعل النبی کا للا کات 
المدر الاوآخر من ومفسان لیس على الوجوب ء فتحدید العشرة أول أن لا 
بفعله اٹھی )۲٤٢ : ١(‏ , قلت:ولکن ُ. بلااعتکاف إلابصرمء 
کت اعم ۔ 
فی قولہ تعالی : ہ ولا 
عباس : ہ ھذا 


حرمة المماع وخواعیۃ فی | الاٹمکاف : 
تباشروہن وآنتم ین لت 
وت و نو امم فحرم للہ علیہ أن 
پنکح النساء 7-0 ك : کان الرجل فا 
اعتکف فخرج عن السجد جامع لن شاء : فقال اللہ تعالی : ہ ولا تباشروھن 
واتم عاکفون فی الساجد ہ أی لا تقربوھن ما دمتم عاکفین : فی السجد ولا 
ہ وکذا قال مجلعد ٭ وقصادة وغیر واحد أُنہم کانو یفعلون فلك خی 


تزلت ھلہ الاب قال ابن آنی حاتم : روی عن ان مُسعود ء ان بے تا 
ومجاہد : وعطاء ء والحسن : والضحاك ؛ والمدی ؛ والز > ومقائل۔ 
قالوا لا یقربھا وہو معتکف . وہذا الذی حکاہ عن ھولام ہوالامر المتغن عليه 
عند الملاء آن للتکی رم علیہ النساء مادام معنکفا فی مسجدہ. وا و تھب 
إل منزله حاجۃ لاہدل مُا فلا حل لہ ان یثبیت فیہ إلا بمقدار ما یفرغ من 
حاجتہ تلك من ق3 'کل ولیس لہ أن یقبل امر أنہ ولا أن یضعھا إلی 


بشی' سوی اعتکافہ ء ول یعود المربض ولکن یسآل عنہ وہو مار 


احکام القرآنِ مرکال و ٦‏ 


قال : وکان الفقھاء للصنفون یتبصون کتاب الصیام بکتساب الاعتکاف 
اقتداء بالفرآن العظیم ٤‏ فإنہ نب علی ذکر الاعتکاف بعد ذکرالضوع ‏ وف 
ذکرہ تعالی الاتکاف مت إرشاد و تنبیہ علی الا عتکاف فی الصیام أوی 
کان پٹکٹ المشر 


الڈواخر من شہر رمضان حتی توقاہ للہ عزوجل > مم اعتکف آزواجہ من 


آخر شھر الصیام: کہ 


آخرجاہ من حدیث عائشة أم الومنین رضی اللہ عنہا. قال : م ادراد 
اعبہ من تقبیل و معائقة و نحوذ لك ؛ فاما معاطاق 
ایت یق فی ول موی ا ا 
ڈنہا قا ہ کان رسول للہ کلت بدنی إل را۔ہ ارجلە و أنا حائض ٤‏ وکان 
لا بدنل البیت إلا حاجة الإنساں قالت عائشة : ولقد کان الریض یکون ف 
البیت فا أسال عنە إلا و نا مارۃ ؛ انتھی ( ١‏ : ع ۳۲) 


بللاشرۃ انا ہو ال ماع و 
الشی' و موہ فلا بأس بہ ء 


لا یصح الا عتکاف إلا فی مسجد الجحماعة : ولا بت أن خطرالجماع 
علی اللتکف غیر متعلق ‏ بکونہ فی السجد ء لاأنہ لا خلاف بین آھل العلم أنہ 
لیس لہ أآن با مع امرا وحن لاعکاٹ رید نا مض الات 
أن الب فرت فی من کان ممخرج من المسجد لی بیتہ وجامع ء ثبت آن ذکرالسجدد 
فیہذ الوفم إنما ہو لن ذاك شرط الاعتکاف و من أوصاہ التي لا ہصح إلابہ : 
قال الرفق فی الغنی: لانعلم نی ہذا خلاقا بین أھل العلم؛ إذا کان التکف رجلا 
والأصل فی ذلك قول اللہ تعالی : رام عاکفون نی الاجد ؛ فخصہا بذلكء 
فلو صح الاعتکاف خر کی قرع شر فہا ؛ فإن ا باشرة محترمة 
نی الاعتکاف مطلقا . وامراد بہا مساجد تقام المباعة ؛ و اما اخترط ذكك لأن 
ا مماعة واجبة ؛ واعتکاف الرجل فی مسجد لا تقام فیه المماعة یقضی إل أآحد 
أمرن : ما ترك الجباعة الواجیة ء وإما خروجہ إلہا ؛ فیتکرر ذلك منہ کٹیرا مع 
ہکان التحرز ملہ ء وذلك مناف للاعتکاف إذ ہو لزوم العتکف والإقامة علی 
ذکراللہ فی اتہی ملخصا (۳ : ۱۲۳) . وروی الدار قطٰی والیہقی عن 


احکام الفرآنِ میں ات 


وی عر عروۃاو سید ئ الیب عن عاللة فی حدیث ا( قد مرتصحیحھ 
کت 8 إلاخاجة الإنسان ؛ ولااعتکاف إلا بت 
یاوگاوں وروی سز تا حَعیو ایا رر من السا دن سیل من سی 
رسوں اللہ یکو : کل مسجد لہ إمام و مژڈن فالاعتکاف فیە یصلح ؛ کنا 
ى الٹی ابضا (۳: ١١٢۱)۔‏ 

المرأة الاعتکاف فی مسجد بیْہا : وإذا کان اثراط الساجد للاعتکاف 
لاأاجل اللماعة فسلا یکسون ذلك شرطسا إلا فی حق من علیہ ابباعة ؛ فالمرأۃ 
الاعتکاف فی مسجد با وہو الکان الذی جعاتہ الصلاۃ منہ؛واعتکاٹھا نی البیت 
أفضل منہ فیالجد ء لأن صالاتہا ی البیت أفضل کا دلت عليه الأحادیث ۔ 
قال ا لیصاص : تد اختلف الفقہاء فی موغیع اعتکاف النساء فقال أبوحیفہ > 
و ابو یوسف ء وحمدہ و زفر: لا ٹکٹ اىرأۃ إلا ی مسجد بیباء ولا 
تتکف فی سجد جاعة (وھو ول الثوری کا ف الققي ). و ۴ال سالك : 
تعتکف نی مسجد اجیاصة ء ولا یعجبہ آن تنٹکٹ تي سجد بیتہا۔ وقسال 
الشافعی : العبد والرأۃ وللسافر یتکفون حبث شاڑاء لأنہ لا جمعق علہم ؛ وقد 
روی عن النی گار آنہ قال : دلا تمنعوا ]ماء الہ ساجد اللہ ؛ وبیونن خبر من؛ 
ناغبر ا لیا بین حالھا نی الاعتکاف و فی الصلاۃ ء ولا 
جاز للمرأة الاعتکاف بانفاق الفقھاء وجب أن یکون فاك فی بیّہا ( لأن اشتراط 
اللساجد لھا ہوللجیاعة ولا جاعة علہہا ء بقولہ عليه السلام : ہ وبیوںن خیرفن ؛ 
فلدو کانت ممن بیاح لہا الاعتکاف نی السجد لکان اعتکانہا فالسجد آول ؛ وم 
لیکن بیوئہن خبرا لہن ۔ و یدل علیہ قولہ علیہ السلام : ہ علاۃ الرأة ‏ دارم 
أفضل من صلالہا نی سجدھا و الحدیث ( وہر حسن صحیح کامر فی العاض ۔ 
فیا کانت صلاتہا نی پیہاأأفضل من صلاتہا نی السجد کان اعنکاٹھا کذلك ( لن 
اشتراط الساجد ِا ہو أجل الصلاة والماعة کامر انٹھی ( )٢٢٢ : ١‏ 


التکف لا بعد الریض ولا پشھد الجنازۃ : فائدة: روی مسل من حدیث 


احکام القرآن -۷۷۰۔ ا 


ان شھاب عن عروۃ وعمرة بنت عبد الرحن أن عائشة رغی اللہ عنھا قالت: ہ إن 
کنت لدخل البیت الحاجة وامریض فیہ فا أسأل عنہ إلا وأنا مارۃء وإن کان رسول 
اللہ لے لیدخل على رأسہ وہو لی السجد فارجل ء وکان لا بادخل الیت الا 
لحاجہ ١‏ وی روایة: إلالحاجة الإنسان ) إن کان معتکفاء وراہ البخاری أیضا إلا 
نہ م بذکر قوا فی الریض . وروی الیھستی من طریق اللیث بن بی سلیم عن 
عبدالرٍم بن القاسم عن أبيه عن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: ہ کان ا ا 
بالریض وو معتکف فیمر کا ہو ولا بعرج یسآل عندے ۔ وقال ان عی 
(الراوی ): انا کان النی کل یەود للریض وہو معتکف ٠‏ التھی (٢:۷۱٦)۔‏ 
قلت: ہذا مجمل والأول مفسر؛ فھو قاض على انِمل . وروی أبضا من حدیث 
عقیل عن الزھری عن عروۃ بن الزبیر عن عائدة رضی اللہ عنھا ہ آن لی پیا 
کان یعتکف العضر الأواخر من رمضان حنی ت اہ اللہ ؛ م اعکتف آزواجہ من 
بعدہ والسنة نی االمتکف أن لا مخر ج إلا حاجت الّی لا بد منہء ولا یعود مریضاء 
ولا بءس امرأنہ ولا پیاشرھا . ولا اعتکاف إلا نی مسجسد جاعة . والسنة فیمن 
اعتکف أن ہصوم ۰ . تم رواہ من طریق عبد الرحمن بن عق عن الزھری عن 
عروۃ عن عائشة أنہا قالت : ہ السنة علىی لللتکف أن لا بعود مریضا ء ولا یشھد 
اشرھاء ولامخر ج حاجة إلا لما لا بدلہ منہ . ولا 
اعتکاف إلا ہصوم > ولا اعنکاف إلا نی مسجسد جامع ٢‏ ۔ ود رواہ سفیان 
الثٹوری عن ہشام بن عروۃ عن عروۃ قمال : ہ المتکٹف لا یشھد جنازۃ ؛ ولا 
جیب دعوۃ . ولا اعتکاف إلا بصیام ؛ ولا اعتکاف للا ی 


ةء ولا مس امرأۃ و 


ا جواب عن تعلیل الببھی حدیث عائشة ف اباب : قسال الببھی : ذھب 
کثبر من الحفاظ إل أن ہذا الکلام من قول من دون عائشة ٭ وانِ من ادرجه 
فی الحدیث وہم فیہ؛لان سفیان الثوری وقفہ علی عروةۃ 
ف ا جوھر اللتی بأن جعل ھفا الکلام من قول من دون عائشة دعوی + بل ہو 


تھی۔ وردہ ان الا رکانی 


احکام القرآنا سو ٤‏ 
معاوف عل ما تدم من قوشا : ال کسلا وکٹا ۔ وید سنا قریا آن ھلا 
عند لخداشین فی حکم الرفوع ء رواہ عروۃ عن عالشة مرة وألٌی یہ مرۃ ااٹھی 
یں اک 

نلت: وہذا کلہ مذعب ا حتقیة فی الاب ۔ وذھب بعضھم لل أن لہ ان 
بحضر ابلتازۃ ء ویمود الریض ء وعرج الوضوہ ؛ یدخل بیت الریض ۔ قلڈا : 
قد صح عن عائنة آنہ علائو لا عخرج إلا حاجة الانسان ولا یعی بے البرل 
والغائط ء فوجب أن لاغرج إلا ما لا بد منہ طبعا أو شرعا کشھور اطمەمة ؛ 
لأنہ معلوم آنہ لم یعقد على تفہ الاعتکاف مننفسلا وہو برید ترك المعة ومی 
فرض عليید؛ فصار حضورہا مستٹی من اعتکافہ. وقد الفق الممع عل أنہ لایجوز 
المعتکف أن یمر ج فیتصرف فی سائر أسال الیر من قضاء حوائج الناس والسعی 
على عبالہ ۔ وھو من البر فوجب أن یکون کسللك حم عیادة امربض وشھود 
ا جمنازة ؛ فالکناب والسنة والنظر بدل علىی سصحة ما وصفنا ۔ 

فان احنج محتج با روی افیاج الخراسانی حدثنا عقبة بن عبد الرحمن عن 
عبد الحالق عن آنس فال:: قال رسول القہ او : الحکف بتبع الجنازۃ ء 
ویعود الریض ہ وإذا خرج من السجد ققع راسہ حنی یعود إليه ہ قیل لہ : ھذا 
حدیث مجھول السند ؛ لا بعارض حدیث الزھری عن عمرۃ عن عائشة ء کنا ق 
الأحکام الجصاص ( ١‏ ۹) . وا۔سو صح حملناہ علی ءن تعین علیہ تجھیز 
الیت وغسلہ وکفنہ ؛ وکذاك عیادة الریض ؛ فیکون مستی من اعتکافہ کشھود 
الممعة سواء فافھم ۔ 

الاستدلال بالحدیث علی اث 
عن حجة ااخقصم : 
جریج عن عطاء عن ١‏ 
( ووری حاتم بن إجعیل عن جعفر ‏ 


نراط الصیسام ف الاعتکاف ؛ والجواں 
دة : آخمرج البیسینی من حدیث سفیان عن 
عحبر تھسا قالا : دلللتکٹ یصوم ٤‏ 
محمد عن أبیه عن علىی قال : ہ لا اعتکاف 


احکام القرآن -۹۷۰٦۔‏ ج۔٢‏ 


لا ہصومہ ذکر الخصاص .)۲٥٥٢٢(‏ وھو منقطع بین اباقر ول من ائمة أھل 
ایت وثقانھم ؛ وصاحب البیت أدری بما فيہ ) . وی موطاً مالك : آنہ بلنہ عن 
لقاسم بن محمد ونافع مولی ابن عمر قالا: ہ لا ایتکاف إلا بصیام : لقولہ تعالی ۔ 
؛ نم نوا الصیام إِل اللیل ء و وہن وأنسعم عاکفون فی الساجد ہ فذ کر 
تعالی الاعتکاف مع الصیام ۰ . ال بحي : قال مالك : والأمر على ذُلك عندنا 
الہ لا اعنکاف إلا ہصیام وأخر ج عبد الرزاق أیغسا عن عروۃ والزھری قالا : 
و لا اعتکاف إلا بالصو, قال صاحب النقیح . وہذا القول ہو القوی إِن شاء 
اللہ إن الصیام شرط الاعتکاف: فإن الاعتکاف م بشرع إلا مع الصیامء وغالب: 
اعتکاف النی کے واصحابہ ھا کان فی رمضان . وھو قول عا: ٠۶‏ ان انی 
کاو اعتکف آي العشر الأول من شوال ؛ لیس بصریسح تی دخول یسوم الفطر 
(حنی پستدل بہ علی صصحة الاعتکاف بغبرصوم) لمواز أن یکون المشر الذی 
انخنکف من ثائی یوم الفطر بل ہنا ہو الظاہر ؛ وقد جاہ مصرحا بە فی حدیث 
فلا أنطر اعتکت ہ انتھی من الزیاعی ( ٠ )٦٦٤ :١‏ 


تفسبر قولہ تعالی : ہ ولا تباشروہن ؛ والجواب عما أشکل على الناس ف 
رہ : قال فی الروح : والنھی فی قولە : ہ ولا تباشروہن وآأتم عاکنون ٭* 
عطف على أول الٌوامر ؛ والباشرۃ فی کالباشرۃ فیہ ‏ قد تقدم أن افراد ہا 
ابماع ء إلا آنہ زم من إباحة اہلیاع إیاحة الس والقباة وغیریماء مخلاف النھی 
فلنہ لا یستلزم النھی عن اللمباع الٹھی عنھیا ء فھبا إما مباحان اتفاقا نا بغبر 
شھوۃ ء واما حرامان بأن یکونا پہا ‏ ولا بیطل الاعتکاف ما م ینزل ء وصحح 
معظم الشافعیة البطلان . وقبل: المراد من الباشرة ملاقاۃ البشرتین ٤‏ : 
عن مطلق الباشرة ء ولیس بشئ؛ فقد کانت عائشة ترجل رأس الو 
معٹکٹ انٹھی (۷: )٦۹‏ 


وقال ان المربی : فإن قیل : تلم فی قولہ نعالی : ہ فالآن باشروھن ٤‏ : 


احکام القرآن ژ-۷۸۸۔ ڑ2 


راد بہ الام ٭ وظم لق وریہ : و ولا باشرویژن ٢‏ : [آه الس ابا 
زکین ذا انتاتیی ؟ تا : کذلك نقول فی قولہ تعالل : ہ فلا باشرومن ؛:ِ 
نا الاشرۃ بامرھا صدرھا وکبرھا ( ومقتضاہ جواز ھەہ الباشرۃ بالیل نفیز 
دون اٹھار ٭ لکوٹ مر ة طلوع الفجر ) ولو لا أن الضة قضت عل 
مومہا وھی ماروت عائشة وأم سلمة ف جواز القبللۃ للصائم من فل انی ہی 
وقولہ ء وباق النی کل لعمرن آی سلمة نی القبلة وھو صائم فخصماھ , 

. علی عمومھا ء وعضلتھا آدلۃ۔ 
أحدھسا ترك الا خمال الباحة 
۔ فإذا انت 


نع قیہ اتھی 


واما قولہ تعالی : ہ ولا تباشرومن ؛ فقد 
سواھا ء وھی أن الاعتکاف می علىی رکنر 
بیاجماعء الثانی ترك سائر المبادات سواہ ما یقطم بہ ویخر ج عن بایھ 
العبادات توٹر فیه والباحات لا تجوز معے فالشھوات آحری آ 


(ص8٤)ء‏ 
الاستدلال بالنص على تقبید الاعتکاف بالسجد ؛ وعلى صحة اعتکاف الرأف 
: قال فی الروح : وئی تقبید الاحتکاف بالساجد دلیل على نہ لا یصح 
إلا نی اللسجد ؛ إذ لو جاز شرعا فی غبرہ از فی البیت : وھو باطل بالإجماع 
( أی فی حق الرجال ) . واستدل بالاٰة علی صمة اعتکاف الرأة نی غبر السجد ء 
بناء علی أٹھا لا تدخل ی خطاب الرجال۔ 
الاستدلالِ بالنص على اتراط الصوم فی الاعنکاف : وعل اشراط الصوم 
فی الاعتکاف ء لأْنہ قصر الخطاب علی الصاء فلو لم یکن الصوم من شرطہ ۸ 
یکن لذاك معنی . وہو الروی عن نافع موی ان عمر وعائشة رضی اللہ عنہم ٠‏ 
وعل أنہ لا یکنی فیہ أقل من یوم کا أن الصوم لا یکون کذاك . والثانعی رغی 
اللہ لا پشترط یوما ولاصوماء ما آخر ج الدارقطنی والحا کم وححہ عن ان عاسہ 
انی کچ ال : ہ لیس علی التکف صیام إلا آن یجعله مل 
فہ عبد اللہ بن محمد بن نصر الرملى مجھول ؛ وصحح الیەں 


رضی اللہ عنہ ان 


بمکام القرآن: -۹۔ کٹ 


رقفه وفال : رفسه وھم ۔ وروی عن ان 


؛ وعل ان 
پیکنف ادا خرج من المسجد قباشر خارجا چاز ء لانہ حصر اللتم 22 
حال کونہ فیہ . وآجیب بان الٔی : لا ہاشروہن وآتم مللزمون الاعتکاف تق 
لاجد ؛ فھو إذا حر ج من المسجد لقضاء ال حاجة ملئزم للاعتکاف نی السجد 
واعتکافہ باق ء یژیدہ ما ورد فی سبب زولہ ۔ 

تقربر الاستدلال بالنص على نساد الاعتکاف بالوطاً : واستدل بہا أبضا علی 
آن الوطاأ یفسد الاعتکاف؛ لأن النھی التحریم وی نی المبادات یوجب الفساد . وفیه 
أن الٹھی عنہ جا ا مباشرۃ حال الاعتکاف: وھو لیس من العبادات انتھی )٤۹:۲(‏ ۔ 
قلت فدلیله الإجاع . قال الوفق فی الغنی : أن الوطاأ فی الاعتکاف محرم بالاماع 
والاصل فیہ قولاللہ تعلی: ؛ ولا نباشروص وآأتم عاکفون ہ. فان وطی" فی القرج 
معمدا فسد اعتکاوہ إجماع أہل العلم : حکاہ ان النذر عنھم. ولأن الوطأ(ذا حرم 
ي البادة أنسدھا کالحج والصوم (ہذا وی س قوفم: البھی فی المبادات بوجب: 
فافھم ) وإں کان ناسیا فکذاك عند إمامنا ؛ وأیی حنیفة ء ومالك . وقال 
لا پنسد اعتکافے؛ لہا ساشرہ لا تفسد الصوم فلم ند الاعکاف ؛ 


نیا دون :لفر ج . ولنا أن ما حرم نی الاعتکاف استوی عمدہ وسھوہ فی 
إنسادہ کالحروج من لم-جصسد انتھی )۱٣١ : ٣(‏ والباشرۃ دون الفرج تفضد 
لاعکاف إدا اقنرن بھا الإلزال۔ وإذا م پقترن بھا بھی کالقبلة فی الصومء لیست 
مباشرۃ بالعنی اللذ کور ق النص؛ فیعتبر مطلا پشرط الازال اعتبارا لمعٰی الوطی 
افرج۔ 

دلیل جواز ال کل والشر ب والنوم فی اللسجد المعتکف : ولا کان الأکل 
والشرب والوطی کلھا حلالا إلی وقت انفجر ثم منعت الباشرۃ خاصة فی الاعتکاف 
بنی سائرھا علی حاھا ‏ فیباحٴ لے الأکل والشرب والنوم پلمٹافا نی الساجد ۔ 
کڈانی الضبر الأحمدی ۔ 


احکام القرآن ناش چا 


جوز لامعتکف انضروج من السجد لسبعة أڈ 
الروابات عن فتاوی الحمجة: بجوز)المعتکف أن یخرج من السجد فی سبعة أشیاء: 
البول : والفائط ؛ والوضوء ؛ والاغتسال فرضا کان آو تفلا ر کل 
ا جحممة وکالوضو لتلاوۃ القرآن ء ولا یٹرج لتجدید الوضوء لکونە ما یففی إل 
تکرار ار وچ وہو پشانی معسی الاعتکاف ) والجممة ؛ ویضرج آیفا 
حاجمة السلطان ؛ وغضر ج آبضا لئمر لا بد مشہ نم برجع بعد ما فرغ من ذلك 
سریعا . وہذا کلہ نی الاعتکاف الواجب ؛ وأسا ف الاعتکاف الفل لا باس بان: 
پخرج بعر أو پغبر عذر ي ظاہر الروابة . و الخلاصة : لو اعتکٹ الرجل 
من غبر آن پوجیہ لی نقسہ تم بخرج من السجد لا شی علیہ ؛ کذای الإکلیل 
2 : 

من اعتکف ٹھڑزا أو عشرا فلیدخل السجد قبل غروب الشمس 
من أحب اعنکاف المشر الاواخر من رمضان فلیدخل السجد قبل غروب الشمس 
من لیلة إحدی وعشرین ؛ لما روی أبو سعید الحدری مال : ٭ کان رسول اللہ 
پیا جاور فی المشر الی فی وسط الشھر ؛ فإذا کاغِ من حین یی عشرون 
لیلة ویستقبل إحدی وعشرین پرجع لإل مسکنے ورسع من کايٗ جاور معہ > مم 
إنہ قام فی شھر جاور فيیہ تلك اللیلة ال کان برجع فیھا ؛ فخطب الناس فأمرهم 
بما شاء اللہ تم قال : إنی کنت أجاور ہذہ العشر تم بدالی أن اج 
الژواخر ‏ فن کن اعتکف سی فلییت فی متکفہ رو روایة : فلیت ) ۔ وقد 
رأیت لہ الیلة ندیٹھا فالنسوہا فی الشر الڈواخر فی کل وتر ء وقد رأینی 
آجد فی ماء وطبن . قال آبو معید: مطرنا لیلة إحدی وعشرین فوکف الساجد ف 
ات إلیه وقد انصرف من صلوة الصبح ووجھے مبتل 
ینا وماہ ؛ متقق علي والفظ لمسم ( 3ك23‌۵ءمءەٗ "۳ 


فائسدة : تی عزاز 


ولأتِ العشر ۔ بغیرہاء - عدد الیالی إتھا عسدد الؤنٹ ٤‏ قال اللہ تعالی : 


احکام القرآنِ رک یں 


و ولیال عشر ہ وأول اللیسا ی العشر لیلے إحدی وعشرین ؛ ولأن اعتکاف العشر 
الأواخر من رمضان نما ولالاس لیلة القدر ۔ کا ہو نص الحدیث ۔ وھی فی 
المشر الاأواخر فی کل وترء ولْلة إحدی و۔ منھا کا لا یخَیٰ. قال الاووی: قال 
مالك وأبو حیفة والشافنی وآحمد : یدخل فیە قبل غروب الشمس إذا ارد 
اعتکاف شھر أو اعتکاف عشر ؛ وقال الڈوزاعی والٹوری واللیث فی أحد قویہ: 
پیدأ بالاعتکاف من أول ٭* التھار ویدخل السجد بعد صلاة الصبح ) ٠‏ 


الجواب عن حجلة من قال : یدخل السجد بعد صلوۃ ا 


واحتجوا 


بحدیث عائشة قالت : و کان النبی لچ ِذا آراد ان یعتکف صلی القجر ٹم دخل 
معتکفہ : وآنہ أمر ببالہ فضرب ۔ إی أن قات نار فإذا الأخیتەء 


فقال آل ہر پرون ؟ فأمر مخباشہ فقوض ؛ وترك الاعتکاف فی شھر رمضان حّی 
اعتکف فی العشر الڈول من شوال ہ متفق علیہ . وناوہ لجممہور عل آنہ کان 
پلخل اللتکفٹ فیہ ویتخلى بنفسہ بعد صلوۃ الصبح؛ لا أن ذاك وقت اپنداء 
الاستکاف ؛ ہل کان من قیل للترب معنکفا لاہٹا نی جملة اللسجد ‏ فلا صلی 


الصبح انفرد ۔ 


الرجل منع زوجتہ من الاعتکاف بغبر إذلہ : تا ییے أن ہلرجل منع 
زوجتہ من الاعتکاف بغبر إذنہ ؛ وبہ قال العلاء کا: ۔ فلو آذت لما تھل لہ منٹھا 
بعد ذاك؟ فیه خلاف العلاءء فعند الشافعی وآحمد وداؤد: لہ منع زوجتہ وعلوک: 
دنخرجھا من اعتکاف النتلوع ۔ ومنعھسا ماك وجوز أبو حخیفہ إنعراج اللملوكِ 
دو الزوجة انٹھی ۔ ١(‏ : ۳۷۲)ء 


قلت : ولا حجة للحضم فی الحدیث ؛ فا 
مر باخییتین آن تقوض ؛ وم قوضتھا با چ 
دلر سلم فإنہن اعنکفن فی اللسجد ونحن نقول بکرامة اعتکاٹ الرأۃ ف ااسجد ؛ 
دا نتکف فی بھا ہذا الحدیث ٤‏ فللزجل إخراج زوجتہ من الاعتکاف إذا 


احکام القرآن دنن س 


اعتکفٹ فی السجد : وإغا اخلاف فا اذ کانت اعنکفت یق بیٹھا بإذن الزوج 
فائیم ٠‏ 

الاعتکاف الفل إذا قطع بصد الدخول فیه لم بجب قضاءہ : وی ا خی 
آن الاعتکاف النفل إذا قطع بعد الدخول فی مم جب قضاءہ ؛ لأنأزواجہ 
ترکں الاعتکاف بعد نیة وضرب أبئیتھن لہ والظاھر ان ذلك کان بصد ما دخلن 
الد معہ کالاچ بعد غروب الشمس ساس و سط ا 
ونشاء لی کو یکن واجیا علیہ ؛ ولھا لہ لوعا : لأنه کان إذا عمل علا 
فعله لفضائہ کمعلہ لأدائه عإ لا بہ . وھذا أحد القولین فی 
آثت وأما علی القول الثانی وھو أن الاعتکاف لا بکون أقل م 
فخل فیہ لزہہ اعتکاف یوم ولیلةء ولو قطعہ قبل ذاك لزمہ القصاء: فلنا أن مول+ 
ان الظاھر ان آزواحہ لا نما ترکن الاعتکاف بعد الیتة عبل الدخول یہ . ٹم 
یوجد القطع بعد الدخول رسول اللہ گے نکان قد عطعہ بعد الدخول فيه ء 
فلڈجل ذلاك قضاہ بعد ویضان . فلا دلالة بی حدمث على عدم وحوب القضاء بالقطع 
نے ہیں 
قصاثین لے بعد ما تبت عن النی گنا آنہ قضاہ: فلعلون قضینہ بعد مد : فا 
بطلع علیہ الراری ۔ ولقہ تعالی أعام ۔ ٠‏ 


بعد الدحول عیہ ولو سلمنا ان آزواجہ فطعتہ بعد الدخول فیه 


جواز الاشتراط فی الاعتکاف : فائدة . قال کی القی ولا بعرد 
مربضا ولا یشہد جنازۃ إلا ان پ ٤‏ فإذا اشترط فعل ذلك ی اعتکافہ 
فله فعله ٭ واجہا کان الاعتکاف أو غر واجب . وکذاك ما 
أھلہ آو رجل صالح أو عالم : أو شھود 

إلیہ کالعشاء نی ملزلہ ایت فی قله تبلہ ۔ قال الأئرم 
عن العتکف یشترط 


: سمعت آیا عبد اللہ بسأل 


ط قعم ٭ قیل لہ : وط 
الشرط فی الاعتکاف ؟ قال نم ۔ قلت : فییت فی أعلہ ؟ قال : إذا کان تطوعا 


لأوزاعی . قال مالك ؛ 
ولنا اہ بجب بمقدہ فکان الشرط قیە إلیسے کالوقف ؛ واأن 
س پقدر فإذا شرط الحروج فکانہ نذر القدر الذی آقامہ . وإِن 
ال می عرض لی عارض أو مرضت خرحت حاز شرطہ اٹھی ۳: ۱۴۹). 
وف الدر عن الانرخائیة عن الحجة لو شرط وقت النذر أن بخرج لعیادة 
مریض وصلاة جنازۃ وحضور مجلی عل جاز ذك ء فلیخفظ اٹھی(۷: ٢۲۱)۔‏ 
والحاصل أن ما یقلب وقوعم یصبر مستٹی حککا وإن لم پشترطہ ٤‏ ومالا فلا 
إلا إذا شرطہ انتھی (شای) . قلت : وھڈذا ہو محمل ما رواہ عاصم بن ضمرة 
عن على قال : ہ إذا اعتکف الرجل فلیشید الممعة ؛ ولیعد الریض ء ولیحضر 
آھلہ ء ولیأمر ہم بالحاجة وھو قائم٤‏ رواہ أحسد ء وا 
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وقال : أحمد عاصم بن ضمرة عندی حجة ؛ کلا ق القی ر۴ : ۱۳۷)> 
لیفعل ذلك کل إذا اشترطہ لیصبر مستشی کالمعة ؛ ولا فلا ۔ 

وہل إذا شرط مثل ذاك فی الاعتکاف السنون تتأادی بہ سنة الاعتکاف : 

رہ صرعا والظاہر لا ٤‏ ویصبر اعنکافہ نغلا ء لن کے کان لا محرج إلا 

لحاجة الإنسان ولا یشترط احرو ج لغبرھا ء فھذا هو ا 


وإن شرط الوطاً ىي اعتکاضہ ء أو الفرجة : أوالزھةۃ 
و نکسب بالصناعة فی للسجد لم بجز . لأشہ بنافی معنی الاعتکاف : ولا حاجة 
إلیه ء فؤں احتاج إلیه فلا یعتکف . قالے للوفق لی المٰی (۳ : ۱۳۹) ۔ 


وقواعدنا تاعدہ ء فافھم ۔ 
فی فضل الاعتکاف : قاعدة : روی الیپتی عن الحسین بن عل رصی اللہ 
عنما قال قال رسول ان پل اکن عکرا ق رومان کر ٣ن‏ 
ظ1 ١‏ واستادہ ضعیف؟ وع عائشة رضی اللہ عنہا ہ من اعتکف لمانا واحتماہا 


۰١‏ ۱۷۔-۔ نی 


احکام 
کان اک و 


یلمی 
۱, . والعزو إل الدیلمی علم علی الضعف ۔ 
وعن ان عبان رضی علی پی حدیث ومن اعتکف یوما ابتفاء رجہ لق تال 
جعل ال ن انار ثلاث ختادق'آبعد ما بین الحائقین ۰ رواہ الطبرلی نی 
الأوسط ؛ والببق الفظ لہ ؛ والماکم خنتصرا وقال : صحیح الإسناد ؛ کنا 
قال والرغیب الظری 'زص ۱۷۸) ٭ 
قولہ تعالی : ولا تا کلوا أموالکم بینکم بالباطل وتدلو! بھا إپی الحکام : الایے 
النبیہ عل خطا الطاھریة فی الاستدلال بالعموم: ہذہ الایة متعلق کل موالف 
وخخالف فی کلک یدعونہ لأفسهم بأنہ لا 
تا کلوا أموالم بینکم بالباطل ؛ فجوا ب ان بقال 7 
بالدلیل 'ء وحینند یدخل نی ھذا العموم , فھی دلیل على اہ 
لاوز ولیس فہا تعیین الباطل ؟ قاله ان العربی فی الأأحکام لە 
عل خطا الظاھریة فی الاتدلال پالعموم . قتری ابن حزم فی ا حل بدعی فی جلة 
من أحکام البیوے: ونحوها أنہا لا تجوز ویستدل بقولہ تعالی : ٭ ولا ٹاکلوا 0 
پینکم بالباطل ہ ولا یتلبہ لمذہ الدقی آّة دلیل علی أن الباطل لا بجوڑ ولیہ لی 
بن الباطل ؛ فعلی الستدل ہہا إلبات کون ما ادعی و تا من 
اباطل انم ٠‏ 
تفمبر الباطل فی قولہ  :‏ لاتا کلوا آوالکم بینکسم بالباطل ہ : واباطل : 
مالا محل شرعا ولا یفید مقصردا ۔ لان الشرع نہی عنم نع نہ وحرم تعاطیه ٤‏ 
کالریا والفرر ونحو ہما ٠‏ والباطل مالا فائدة فیە ؛ فی العقول هو عبارة عن 
العدوم ٤‏ وف الشرع عبارة ما لا یفید مقصودا ۔ کنا فی الأحکام لان العرق 
(ص )۱٤‏ . واللذی بہ اك 
ورد بہ الننزیل من خطر ما له بە الحاکم رھن 
الأموال) إذا عم ایکوم لہ ان غر و کے 


خثر کہ ماقم ین قیه ؛ وس ! 
ٹیالردوس ؛ کا فی العزبزی (۳:۱ 


ان ا 


بکام القرآن ۳۷۰۔ ٦‏ 


اجمعوا علی أن حکم الحاکم لابیح لأحد ما کان مخظورا علیہ من الامول 
ودلقوق : قد انفقت الآمة علیہ فیمن ادمی حقا ق بدی رجل وآقام ینة 
نقفی لہ أنہ غبر جائز لە أخلہء وآن حکم ا حاکم لا ببیح لہ ما کان قبل 
یك خظورا عليه ۔ وھو حمل ما رواہ الشیخان عن آم سلمة زوج النی پک 
اد رس ہی × لھا آنا بشر و لنکم تختصمون إل ولعل بعضم ان 
پکون آفن من بعص فاقضی لہ عل و ما مع منہ . فن قضیت لہ بٹي من 
حق اخیہ فلا یآخذنہ ؛ فانھا آقطع لہ قطعة من انار ؛ . فھو وارد یق حق یأعذہ 
آحد انخصمین۔ ویفطع لە ولا یکون إلا من الاأموال 


اختلفوا فی حکم ا حاکم بعقد و فسخ عقد بشھادة الزور : واختافوا ف 
حم ا حاکم بعقد آو سخ عقد بشھادة شھود إذا علم الحکوم لے أنہم شھود 
نہیں فقال آبو حنیفة : إذا حکم ا حاکم بینۃ بعقد آو ضغ عقد ما یصح آن 
ببندی فھو نافذ ؛ ویکون کعقد نافذ عقداہ بیٹھا وإن کان الشھود شھود زور ۔ 
وقال ا مھور : حکم ا حاکم فی الظاہر کھو فی الباطن ۔ 


الواب عن استدلال ا جمھور بالآیق : والآبة لیست نصا فی مدعی الیمھورء 
ڈنہم إن آرادوا نہا دلیسل علىی عدم الفوذ مطاقا فمنوع ء وإن آرایوا نا دلیل 
علی عدم النوذ فی الجمة فسل ء ولا نزاع فی ء لأن الإمام الأعظم 
رضی اللہ عتہ پقول بذاك کٰذا فی الروح )٦٦ : ٢(‏ . ولابخی علی التامل 
کون سیاق ١‏ ظاہرا نی الأموال ء واللہ تعالی أعلم واللسئلة معروفة فی الفروع 
والأصول ؛ وما تفصیل قبد ذ کرناہ فی إعلاء الین فلتراجع . وبسط الکلام فی 
اللصاص فی الأحکام ایضا (؛ : )۲٢٢‏ نآفاد وآجاد ۔ 

من م یعام آنە أخذ ما لیس لہ فجائز لە أن یأعذہ کم اخاکم لە: وف 
لایة دلالة علی أن ذلك فی من علم آنہ اذ ما لیس لہ؛ فاما من لم یعام فجائز لە أن: 
أخلہ بحم ا اکم لہ بللال ٭ کا إذا قامت بینة بان لأبیہ الیت على فلان ألف 


احکام الفرآنِ -۷۸۰۔ 


آو ان ہنہ الدار ترکھا الت راتا فجالز الوارث آن بدعی ذاك 


فرہم 
یکم الحاکم لہ یہ وإِن لم یعلم صحة ذاك ء إذ ہو غبر عال باے مبطل تپ 
یعدم : والقہ تعالی لنما ذم الما ہہ إڈا آنصذہ بقولہ : ہ وآتتر تعلمون: ةالہ 
اقساش 6996-751 


مناسیة الآبٰة ما قبلھا : وی تعقیب الصیام بای عن الأکل ا حرام الفضی 
افه حث عللى أن لا بفطر إلا علی حلال 
: ومن مم یدع قول الزور والعمل بە 


ل عدم قبول عبادنه من صیامہ 
ولا یقسنحر إلا علال . قاں انی لا 
فیس للہ حاجة فی أن یدع طعامہ وشرابه ہ رواہ البخاری وغیرہ عن آئی ھریرۃ 
فالصوم عن ال حرام الوٴید آکد من الصوم عن الطعام والشراب الذی لا حرم علىل 
الصائم إلا بالہار دون الیل ء فافھم ۔ 

قولہ تعالی : ہ یسٹلونك عن الّھلة قل ھی مواقیست لاس والحج ؛ الاَة 

تحفیق سب نرزول قوله : و یسٹلونك عن أہلةہ : قال أبو جعفر عن 
الربیع عن أیں العالیة : بلغنا أنہم قالوا : یا رسول اللہ ؛ لم خلقت الأھلة ؟ نأنزل 
اللہ ہ یسئلونك عن الھلة ؛ بقول : جعلھا اللہ موا: 
وعمدة نامہم ؛ وعسل دینھم . وقال الموق ان عباس سأل الناس 
رسول الہ کل عن الأہلة ؛ فلزلت مسلہ ال٦ایة‏ : وقل می 
یعلمون بہا حل دینہم ٭ وعدة نماەھم؛ ووقت حجھم . وکذا روی عن 
عطاء ؛ والضحاك ؛ وقتسادة ء والدی: وااری بن آنس حو ڈاك . وقال 
بن أی رداد عن نافع عن ابن عمدر قال : قال 
تہ وأمطرو ار 
م. ورواہ ال حاکم نی مستدرکہ من حدیث ان 
آئی رواد بہ وقال : کان ثقضة عابدا مجتھدا شریف النسب ؛ فھو صحیح الإمناد ؛ 
ول بخرجاہ ۔ وکنا روی عن قیس بن طلق عن آبیہ مرفوعا ء وکفا روی من 


پت 


حکام القرآن -۳۷۰۔ ج۔+ 


حدیث آی ہربرۃ ومن کلام علی بن بی طالب رضی اللہ عنہم ۔ قال ان کثہر 
قی تفسبرہ ( )۲٢٢ : ١‏ . وعل ھذا فناسبة الآيٰة ما قیلھا ظامرۃ ء لانے فی 
پیان حکم الصیام وذکر شھر رمضان ٭ وعث الھلة یلائم ذاك ؛ لأن لصوم 
مقرون برویة الال وکا الإفطار فافھم ۔ 


دلیل جواز الإحرام بالج نی ساٹر السنة : قال ا جصاص : وف نہ الػبھ 
ہلالة علی جواز الإحرام بالحج فی ساثر السنة ء لعموم اللفظ فی سائر الھلۃ آنپا 
مواقیت لج ء ومعلوم آنےے لم پرد بە أفعال الج ز لاص وللزماع على تقید 


اغالہ باشھر معلومات ) فوجب أن یکون ااراد الإحرام انٹھی )۲٥٢: ١(‏ ۔ 
قال صاحب الروح : وفیہ بعدہ بل ریا یستدل ہا على خلاف ذاك ے لأئه 
لوصح لم بحتتج لی افلال تی ایج تیج إله لکونہ خاصا بأشھر معاومة 
محتاجة فی ممیبزھا عن غبرہا إلبہ؛ وإلی ہذا ذھب الشافعی رضی اللہ تعالی عنہ 
ااتھی ٢(‏ : ۱۲) , فلت مراد ا جلصاص أن الھلة کلھا مواقیت لیج کا ھی 
قنون ہہا أمورہم الدنیوبة ء ومعاوم ان مواقیت الناس 
فکذك سائرہا مواقیت للیج . فا ہو التبادر من ظاہر الکلام . والقول بالعموم 
فی الڈول وانخقصوص فی الثانی خلاف الظاہر ء فلا بد من حمل قواے تعالی : 
دالیج آشھر معاومات ؛ عل أفعال الج ء وقولہ : ھی مواقیت الناس والحج ٭ 
عل الإحرام ہہ . ولا بازم من کون الیج موفتا بأشھر معلومات کون الإحرام بە 
موقتا بچن ء لن قولہ : ەفن فرض فین الحج ہ یفیند أن الفرض للذکور ھو 
لاعالة غبر الج الذی علقہ بہ * فلا بجب من تقبید الج بالأشھر کون ایجابہ 
تید بن ألا تری آنےە یصیح النذر باسحج قب اشھر الیج فیکون موجبا مج 
فی وقدہ للشروط ؛ فکذلك الإحرام بہ ۔ 


ویسودل علییه من جہة السنة حدیث الواقیت وقولہ : ہ ہن هن ولن أتی 
علہین من أراد الیج والعمرۃ ہ وفلك عموم فف جواز لإحرام بالحج فی أیٗ وقت 


احکام القرآن: ا دو 
مرعلیبن من السنة انتھی . وقد ثبت عن علی وعمر رضی اللہ عنیا آنما تالا ؤ 
قوله تعالی : دواتسوا ایج والعمرۃ للہہ : ہ انمامھا أأن تمرم بھا من دورق 
ہلک ؛ صصححہ الحاکم عن علىی > وقواہ السا التلخیص ۔ کا مر فی اعلام 
(ص .)۲۱٢‏ ولم بفرقا بین من کان بین دوبرة أعلہ وہین مکة مسافة بعیدة أو قر 
فدل فلك على آنہ کان من مذدہہما جواز اللاحرام بالیج قبل أشھر الحج ۔ وثبت ان 
عیدللہ بن عامر اھل بالحج من خرامان: وہای وبین مکة اکثر من سافة لشھر لیج 
فیستلزم أن یکون قد آحرم قیل أشھر الج . قالہ الحافظ فی الفتح ۔ فان قسل : 
کرہ فلك عیان ولامہ علیہ . قلنا : ولکنہ لم یأمرہ بانٹرو وج من لإحرام الیج إلی 
العمرۃ ‏ فدل علی عمۃ اللإحرام بە فی غبر آشھر ایج ؛ وإنما کرہہ للطول الفضی 
مل الوقوع فی عظورہ > ولا تزاع فی کراہتہ إذا أفضی لی ذاك فافھم ۔ 


الواقیت رویة الآھلة لا غاب النجمین : وئیے .دلالة علی 


إذا کان ابنداء العدة بافلال یجب استیفامھا بالأھللة : وئیے دلالۃ اہفا 
على أن المدة إذا کان بالشوور اہ آنەہ نا مت بالأعلق 
اشھر بالأہلة ء وأن لاتعتبر 
عدہ اقم وکذك یبدل على أن آشھر الصوم معتبر باغلال فی ابنداہ واتہالہء 
راہ ملال . ویسدل أبضا علی من آلی من 
امرأقہ فی اول الشھر إِن مضی الأریعة الشھر مر بالڈھلة فی إیقاع الطلاق ؛ 
دون اعتبار الثلائین . وکذلك ھذا نی الاجا ات والأمان و آجال الدیون می کان 
ابنداءھا بالملال کان جمیعھا کذلك ٤‏ وسقط اعتبار عدد ائلاثین . وبذلك حکم 
انی تی صرمرا لیف وافطرو و الرئیتہ ؛ فان غم علیکم قعدرا ثلائین ؛ 
بالرجوع إل اعتار المدد عند فقد الرویة . قاله ا صاص ز١‏ ٥ء‏ 


العبر فی اشرع ہو ااخساب القمری دو الشمسی : وئیہ دلالة أن نتر 


احکام القرآاِ -۷۹۰۔ 


فی الشرع ہو الحساب بالڈھلة والساة القمریة دون الشسیہ ء قال کا 
وو اللذی جعل الشمس غیاء والقمر ورا وقدرہ منازل انلموا عدد السنین 
والحساب ٢‏ (فلو کان الملال مدورا کالشمس أو ملازما حالة واحدة لم یکد یقیمر 
الوقیت بہ ء فی التوقیت بالڈھلة من الیسر ما لیس فی التوقیت بالشمس . ثلا 
پعجز عنہ عام ولا عای ؛ بخلاف التوقیت بالشمس فلا یقدر علیہ إلا من بط 
على دقائق علم امیة الوقوقسة عل الإرصاد والزیج ونموہا . فا کان شایاة 
السمحة البیضاء الّی کلف جا الباد کلھم حاضرنہم وبادیتہم أن تعتبر التوقیت 
بالشمس والحال ہذہ ؛ ولا الناسب آیسرھا ؛ وماحًہا اعتبار ا حساب بالأھلۃ 
فاڈجل ذلك جعلت الشریسة مدار الأحکام والمبادات على الحساب القمری . فہہا 
ما جب اعتبارہ قے کا مج ٤‏ وصوم رمضان ء وصلاۃ المیدین ء والزکوۃ ء 
وعدد الطلاق ؛ وأٹاھا ۔ ونہا ما لابجب اعتبارہ فیہ ویچوز توقیٹه بالحساب 
الشمسی کآجال الدیون والإجارات ء وإن کان الأول توقیتہ بالقمری ابضا 
کالا عق ۔ 

حکم استعمال الحساب الشمسی فی الکانبات وا خاطبات والعاملات : ومن 
اع ان استمال الحساب الشمسی ف الکاتبات وا خاطبات والعاملات وإن 
کان جالزا فلا ریب نہ خلاف الُوی ء لکونہ خلاف سن رسول ال پییئ 
وسة آحابه والسلف الصالحین . وأیضا فا کان مدار الأحکام الشرعیةۃ 
والمبادات الدیفیة علی الحساب القمری کان حفظہ وضبطہ فرضا على الکفایةء 
وأحسن طرقہ وآیسرہا أن یستعمل فی للکاتبات ء وا خاطبات ء والعاملات 
الیومیة . ولا نی أن الإنیان بفرض الکفایة عبادة ء وما کان طریقا إلل حفظه 
ٹیو عادة أپضا . فاستقیال الاساب النمری مطلوب شرعا ء وہمیسد من السا 
یترك الطلوب الشرعی ویستعمل الساب الشسی الڈی هو ضدہ فی المملة ء 
ویعد منہ کل البعد أن بمیل إلل ہذا الضد حیث لا ییتی لە میل إلی الطلوب الشرعی 
بالرة ء کا ہو مشاہد من غوائد اکر السلمین فی ھذا الزمان ہل ومن عادة 


احکام القرآن: بے مو 
پنیا . ول اللہ بلدتی من ااصلاب القلوب وایلھا مل امیر >_ 
کبیر من العلاہ آیضا ۔ فل اللہ چو یں 
الوٗدیبة إلی الذنوب ۔ وکل دلك مع دعوھم بغضِ ۱ 
حب النصرانبة ؛ أعاذنا اللہ من ذلك ورزقنا حب السنة النبویة والعوائد الإسلامیۃ 
نہ سمیع جیب ۔ 
لا حاجة إلی التکلف والقول بکون الجواب عملى أسلوب ا حکم فی مذہ 
البة فالدة : لعلك قد عرفت با روینا عن آئی العالیة قال : بلغنا أنھم قالوا :ِ 
یا رسول اللہ کا ء لم خلقت الاھلة ؟ أن السوال کان عن الحکة لا عن السبب 
والعلة: وھو الظاھر من ال راب ء فتطابقا . ولا حاجة إلی النکلف والقول بکون 
ا مواب علی آسلوب الحکم 
ما پال افلال ییدو ویطلع 
(الحدیشم رواہ ان عساکر فسندہ ضعیف: کا فی روح العانی: علی آہ بمکن حلہ 
على السوال عن الحمکمة کا لا مخنی: قالہ شیخنا نی بیان القرآن ۔ ولو سا أن السوال 
کان عن السبب فیکون فی ھسفا ا ەواب إہ 


ما روی عن معاذ ۓ جبل أَنە قال: با رسول ا 


دقیقا مثل اللمیط تم بزید ویعظم حتی یستوی ویستدہر ؟ 


ة إل أن الاول أن یسادوا عن 
المکمة لا عن السبب لأنەلا پتعلق بە صلاح معاشھم ومعادھم والبی لِنھا بث 
لبیان ذلك ۔ 

الرد علی من زعم أن الصحابة لیسوا ممن بطلع علی دقائق علم این ولذلك 
أجیوا با حکة لا بالہب ؛ لا لأن ااصحابة رضی اللہ عنھم لیسوا من بطلع عل 
دقائق علم افیلة الوقوفة علىی الإرصاد والآدلۃ الفاسفیة کا وہم لن ذلك علی 
فرض تسلیسہ فی حق أولك السادة امشائین نی رکاب اللبوة ‏ والرتاضین ف 


رواق الفتوۃ + والسائزین بإشرا الأنسوار ء الطامن بإرصاد قلوہہم علی دقائقِ 


الأمرار + ون م یکن نقصا من قمدرہم إلا نہ بدل على أن سیب الاختلاف نپ 


آشکال القەر ماد بین نی علم المثية من بعد القمر عن الشمس وقربہ إلبھا . وہو 
باطل عند اھل الشریمةہ فإن مبٰی عل مور لم یلبت جزما شیی منھا . غایة ارآ 


الفلاسفة الأول تخیلوھا موافقة ما ابدعہ امک 1 


٤‏ کا یشبر إلپہ کلام الشیغ 


دحکام القرآنا کی 


الأکبر قدس سرہ تی فتوحانہ . ومما یناری علی أن ما ذھبوا إلیه 
مطاہقا ما ی نفس الأمر أن التاحرر ن ممن اننطم قی سلك الفلاہق کھرشل الحکم 
وآیاعہ ۔ اتصاب الرصد والزیج ابمدید ۔ تخیلوا خلاف ما ذعب الہ الاولون ق‫ 
مرافیئة ؛ وقالوا بأن الشمس مرکز ؛ والأرض وکنا النجوم دائرۃ حوفا ‏ 
وہنوا کم الکسوف وانحسوف ونحوہ علی ذك وبرھنوا عليەء وردوا ری غالفیه 
و یتخلف مع من احکامھم فی ہلا ابا بل یتم حسپا یم مابقولہ الأڈولوت مبنیا 
علی زمھم ؛ فحیث انفقت الأحکام مع اختلاف البین ونضاد المثاشین ورد احد 
الزعمین بالآخر ارتفع الوثرق بکلا الذعین ء رت ا لحمع ہین ما تقوله 
افلامة کیف کانوا ما یقبلہ العقل وین ما بقولہ سید اللکاءہ ونور أھل الأارض 
واسماء : فلا بأس بہ بل ہو الاٌلیق الآحری نی دع الشکوك الی کثبرا ما تعرض 
لضعفاء اللؤمنین ۔ واذا لم ہکن ذاك فەليك بما دارت علیہ أفلاك الشرع وتنزلت 
بہ آملاك الحق . کذا ق الروح ٢(‏ : ۷۲) 


نذا قالت خسدام فصد قوھا ‏ فإن اضول ما قالت خسدام 


قولہ تعالی : ١‏ ولیس ار ىأن تاأُنوا ا 
وأنوا الیرت 

ما ذکر أن الأھاة مواقیت لاس یوقتون بہا د۔ینہم ویوجلون بہا إجاراتہم 
وعللظیم ؛ وت ا اصل کلى بب حفظہ ق 
العاملات والعبادت جیعا ء لیس بہ أمورہم؛ بصلح بہ معاشھم ومعادھم ٭ 
ا الڈی أمر اللہ بے تعالی وندب إلیه ولا انوھا 


فامرمم ص0۵ 


من ظھورھا . وفیه بیان أن ما م بشرعہ ولا ندب إليە لا بصیر قربة ولا دینا بان 
کی ون ما در مغ و 7 " 
پتقربِ بہ متقرب ویعتقد دینا 


من نذر ما لیس بقربة مغ یلزسه بالنذر وکذا ما لیس لە آصل فی الوجوب 
وا کان قریة : وہذا کلہ اصل فی أن من نذر ما لیس بقرنة لم بلزمہ باللر ؛ 


له أصل فی الو 
ر ء نیر عیادة الریض ؛ وإجابة الدعوۃ ء والئی 
۔ والل أعلم ۔ قالہ الےصاص ف الأحکام لە ( )۷۵٢:‏ 
ہوا ف ظھور بیوتھم نقبا 


کان قرب 220 وناب 
إل لاجد والقعود فید 
قلت : ونزولہ نی قوم من ال ماملیة کانوا إذا احرمو ا 


یدخلون منە ومخرجون ٤‏ فتھوا عن الندن بەءلا یناقی ما ذکرناہ. فإن العیرۃ یعموم 
اللفظ لا خصوصّ الورد ٠‏ 
قولہ تعالی ہ وقاتلوا فی سبیل اللہ الذین یقاتلونکم ولا تعندوا إِن اللہ 


لا عب العدین ٭۔ 


ام اہ و قال العبد الفعیف کو غزید 
واین النذر وان أی حاتم عن ا ن اس فی قولہ: ہ ہ ولا تعندوا ء ية 
مت 


کب إٔل : إِن فاك فی الساء والذریق:ِ رر ور یا 
در اللٹور ( )٠۰٢ : ١‏ . کانھسا ذعبا پل أن امراد ہہ من لم یکن من أھل 
. القتال فی الأغلب لضعفہ وعجزہ لن ذاك حال النساء والذریة . وقد روی عن النی 
الو اانھی عن قتل الساء والولدان؛ أخرج الشبخان عن ان عمر قال: ہ وجدت 
امرأۃ مقتولة ف بعض مغازی رسول اللہ پچ ؛ تھی رسول اللہ گلا قنل النساء 
والصبیان ؛ وف روایة آنہ قال : ہ ما کانت ھلہ لتقائل ء وروی عنہ أیضا اانھی 
عن قتل أصحاب الصواسع ؛ رواہ داود ن الحصین عن عکرمة عن ان عباس 
مرفوعا عقند مسلم وغیر ٠‏ فکانت الآیة می ہذا التأریل ثابنة الحکم لیس فھا 
سخ ء وإذا 'مکن استمال ال الاَة من غبر تیخ فھر آرلی 

قال ان کٹبر : قال آبورجفر الرازی 


آنس عن آی العالیہ 


دسکام ارآ ۔0۸۴۰۔ کا 


قال ؛ ء ہذہ ول آیة لت قی القتال بالدینة : فلا لزلت کان رسول اللہ 
بقائل من قاللہ ویکف من کف خی لزلت سورۃ برامة وکنا قال عبد الرحی 
بن زید ن أسم حتی مال ۔ عفہ نود بقولے : ہ فاقتلوا الشرکین حيث 
وجائحوہم ٢‏ . وف هذا نظر+ لن قولہ: + الین بخاتلوںکم ہ اما ہو نہیج وإخراء 
بالأعداء الین ہم قتال الإسلام دأہدے ای کا یقانلونکر فافتلوہم تم ۔ وفذا 
قال فی ہذہ الایة : ہ وافتلوھم حیث تقفتموہم وآخرجومم من حیث آخرجوکمہ 
ای لتکون ہنم منیمثة علی قتامم کا مہم علق منبعلة علی قتالکم وعلى إخراجھم 
من بلادکم النی أخرجوکم منھا قصاصا ااٹھی ( ١‏ : ۲۷۲) ۔ 


وق سا النقول من طریق الکاٍی عن آئی صالح عن ابن عباس : ولزلت 
5 اء فخافوا أ لا نسنی قریش بالناح ویصدوھم عن 
وکرہ السلمون قتاظم فی الشھر ال حرام ‏ فاازل الہ 


الرد علی من حمل الآیة علی الٹھی عن الابنداء بالفتال : فالمنی ہے زں 
تفضوا عھدعم فقاتلوعم ولا پيدوهمٌ بالقتال ٤‏ فتھاھم عن الابتداء بالقتال لأجل 
:نہد و حرمة ا حرم . فلا حاجة لل أویل قولہ : ہ اللین یقائلونم ہ بمن ہو من 
ثعل القتال فی الأغلب ء ولا لپ القول ہالنسخ . قالہ : شیختا فی بیان القرآن ٠‏ 


قال : وقول نہ ولا درا ان اللہ لا حب العتدین ؛ أی قاتلوا نی سیل 
اللہ ولا نعندوا فی ذاك . ویدخل میے ارنکاب المامی . کا قالہ :خسن ابصری * 

من الثلة ء وقنل النساء ء والصیان > والشیوخ السلین لا رأی نم والرھبان > 
7302 ابع انٹھی , 


وقال ١ء‏ بن العری فی قولہ تعالی : ہ وقائلوزہم حتی لا تکون فنٹےة ؛ : ینی 
کفراء وفیہ أأن سبب القتل ہو ا الکفر الایۃ لأأنہ تعالی جعل الغایة عدم الکفر 


احکام القرآن: یئ ہہ کے 
تصا : وآہان فیھا ان سبب القتل البیح للقتال الکفر . وقد ضل اصحاب آی حنة 
عن ہذا وزموا أن سبب القتل البیح القتال ھی الحرابق وتعلقوا بقول اللہ تعال: 
ہ قاتلوا نی سبیل اللہ الذین یقائلونکم ہ وعلہ الآبة نقضی علبھا انی بندھا ء لأنہ 
آمر اولا بفتال من قائل ء لم بین أن سبب قتالہ وقتلہ کفرہ الباعث لە علی القتالء 
وأمر یقتالہ مطلقا من غبر تخصیص بابتداء قتال منه انتھی ( )٦٦: ١‏ ۔ 

قلت : ما ضل آصحاب آئی حلیفۓ ۔ وما کان نم أن یضلوا وما کان مم 
ذلك من مخلق؛ فھم رأس الفقھاء : والناس کلھم عیال علبھم فی الفقه - ولکنھم 
علموا ما لم یعلم غبرہم ؛ وفقھوا ما لم یفقھوا ء و یتعلقوا قط بما ذکرہ القاضی 
وافا تعلقوا بنصوص صریحة فیا قالوا . الالری إلل قولہ تعالی : ہ فإن اعزلوکم 
فلم یقائلوکم وألقوا اکم السلم فا جمل اللہ لکم علیھم سیلا ہ ول قوله ہ قاتلوا 
الین لا پزمنون باللہ ولا بالیوم ار ولا بمرمون ماحرم اللہ ورسولە ولا یدینون 
دین الحق من الین آوتوا الکتاب حتی بعطوا ا مزیة عن یدوھم صاغرون ہ وقولہ: 
ہلا پنھاکم اللہ عمن این لم یقائلوکم فی الدین و مخرجرکم من دیارکم أن 
رم روا لم قولہ ۔ : إنھا یٹھا کم اللہ عن الذین قافلوکم فی ائدین 
واخرجوکم من دیارکم آن تولوہم ہ جعل الایىة نصب ال راب والقتال ء وٹھی 
ا أو اعطی الحزیة . ولو کان سبب القتل هو الکفر 
فقط لم یکن لقبول الهزیة وعقد السالے مع من أراد الصاح من الکفار می > 
لیقاء علة القتل وہو الکفر فیھسم ؛ وقد مر می قولہ تعالی : ہ وقاتلو ق سیل 
الله الذِن یقائلونکم + ورددنا قول من حمله علی النھی عن الابنداء بقتال انمارہین 
من الکفار فاقھم ٭ ولا تعجل فی الإنکار عل ائمة الفدی ققندم ۔ 


قوله تعالی : ولا نقاتلوھم عند اللسجد الحرام حّی یقائلوکم فید 
فإن قائل کم فاقتلوھم الابة 
حظراالقتل ہمکة من یقتل فیہاء زحظر قتل الشرك اخربی إذلجا ل ا خرم: 


عن قتل من 


دعکام القرآن ۔-۷۸۰۔ ج۱ 


آنادت الایة حظرالقتل مکة من قہا ؛ فیحتچ بعمومھسا قی من قتل 
و لا لی لحرم نی آنہ لایقتل ؛ لن الآیة م نفر بین من قتل وبین من لم یقتل نی 
حظر قتل اہم . دینج با فی حظر قعل الشركک اخربی فا ا لہا را 
فازم ءضمون ية أن لا نقتل من وجدنا نی ارم سواء کان قانلا آوغ 
إلا ان یکون قد قنل فی الحرم فسیذ 
فیکوڈ قولہ : 


قائل 
بقول : ہ فإك قالوکم ناتاوحے ء 
واققلوھم حیث قفتموہم ہ عاما نی سائرالشرکینإلا قی من کان 
٭ فلنہم آمروا بانخراجھم مہا إلامن قاتلھم فأنہ آمر بقتالھم حیتاذ ۔ و دلیل 
فک قولہ فی نسق النلاوۃ ء ہ ولالقانلرہم عند للسجد الەرام حّی یقانلرکم فیدء 

آن قولہ : ہ وافتلوہم حیث ثقفتموہم ؛ لی من کان بر مکة ٭ فان قیل : 
ہومضوخ بقولہ : ہ وقاتاوھم حّی لا تکون فتنة ریکون الدین للہ ی. کنا إذا 
کن استمالیا م بثبت النسخ لاسپا مع اختلاف الناس نی نسخہ ؛ ومع ذلك ان 
قولہ : ہ وقاتلوھم نی لانکون فتة ا کان نازلا مع آول الحطاب قغبر جالز 
أن یکون ناخا ء لان اللسخ لا یصح إلا بعد التمکن من الفعل ء ولا 
الٹاسخ والنسوخ فی خطاب واحد ؛ وغیر جانز لأحد إلبات تاریخ الّیتین وتراعی 
تزول إحدامما عن الا خری إلا بالنقل الصحیح ولا یکن لأحصد دعوی نقل 
صحیح فی ذلك ؛ وإنما روی فٛاك عن الریع بن آنس فقال: ہو منسوخ بقولہ: 
٭وقاتلوہم حّی لا تکون فتنة : وقال قتا ہو منسوخ بقولہ ہ واقتلواللشرکین 
حیث وجلئموہم ۰ . وجائز أن یکسون فلك مہا رأیا وتاویلا ء ولا حجة نیہ 
لإمکان استال الایتین بأن یکون قولہ : ہ فافتلوالشرکین ہ مرتبا على قولہا: ہولا 
تقائلوہم عند اللسجد ا حرام ؛ فیکون العٰی : فافتلو٥نم‏ حیث وجلئموھم إلا عند 
السجدا حرام إلا أن یقائلوکم فیہ فاقتلوہم . 


ویدل علبہ أبض حدیث اہن عباس و بی شریح و ابی ہریرة آن النی بیو 
خطب وم فتیج مکة فقال : ہ یا لہا الٹاس ء إن الہ تعالی حرم مكة یوم خلق 
السموات والأرض ء لم تمل لأحد قبلی ء ولاتیل لاحد بعدی ؛ وانمنا أحات ل 


احکام الفرآن ۸۸۰۔- ۴ 


ساعۃ من لہار ء م عادت حراما مل یوم القیمة ہ و ي روایة 
مٹرخص بقتال رسول اللہ کاٹ نقولوا لہ : إن اللہ قد أذن لرسولہ ہیا وم پائن 
نکم : وا لی ساعق من نہار : أخرجه اك انا و غیرہما . ویسدل علہ 
ایضا با روی آن النیٰ ٭ل خطب یومٹذ حبن قتل رجل من خزاعة رجلا من 
حذیل مم قال: ہ إِن آعنی اس على اللہ ثلائة : رچل قتل غبر قاتلہ ؛ ورچل تل 
فی الحرم ؛ ورجل قتل بنحل ا ماعلیة ؛ (روا,ہ الحاکم ومححہ کامر فی الڑعلدر 
فی آبواب ایلمھاد ) ۔ وہذا یدل علی تحریم القتل ق الحرم لن لم سم 
اللم للقاتل في ال حرمء ولأآنہ قد ذکر معہ قنل من لم بستحق القتل ؛ فٹہ ان الراد 
فتل من استحق الثنل فلجأ . فثبت ان البرم حظر قتل من جا إليه . وسن آراد 
الیسط فلبراجع إعلاء ا 

تم اعلم دلالہ إن دلأاة ہذہ الڈی مقصتورة علی حظر القتل فحسبء ولا 
دلائة ہا على حکم ما دون اللقس ء ولا خلاف تی أن من جا إل شخرم وعليه 
ھبس بہ وأن ذخولہ الحرم لا بعصمہ عن الحبس ء و کفلك کل ماکان 
دون النقفس من الحقوق فان ا حرم لا یعصمہ منہ قیاسا على الدیسون . قال 
الےصاص ( ۰۱ )٦۹۰‏ 


قولہ تعالی : ہ وقانلوہم حنٔی لا تکون فتنة ویکوٹ الدین للہ ٠‏ 

فرض الھاد منوط بیقاہ الکفر : بوجب تال الکفار حّی یترکوا الکفر, 
قال ان عباس ؛ ومجاہد ء و قتادق والریع : الفتنة هھنا الشرك زرواہ 
ان جبر ا سر وا کک ا مم رم 
بن حمید وابن جور عن مجاھد ؛ وان جرروحسدہ عن الریع ء وعبان 
حمید وابن جریر وابوالشیخ وان أی حاتم والنخاس عن قتادہ ء کا فی الدرالمٹور 
)۲۰٢٠٢:٢(‏ . وعلہ الا اه فی الشرکین دون أعل الکتاب ء لأن ابتداء 
الحطاب جسری بذکر ہسم ني قولہ چل وعلا واقتاوصم حیث ثقفتموہم 


قو ترسی 


بعکام القرآنا کو ج۔ 


واخترجوہم من حیث أخرج و کم ہ وذاك صفة مشرکی أھل مکة الذین اخرجوا 
ابی کل وآحمابہ فام ینخل: أمل الکتاب نی ہذا الم ٠‏ 

لا یقبل من مشرکی العرب إلالإسلام و السیف: وہذا یدل عل أن مشرکی 
ارب یقبل متہم إلا الإِسلام آوالسیف ‏ لقولہ : ہٴوٴقانلوہم حتی لا تکون 
؛ یع کفرا وشرکا ہ ویکوٹ الین لله ہ ود اللہ هو الإسلام لقول > ون 
ان عند الله الإسلام قاله ا صاص'( ٢‏ کے زیٹہ قوله سحائد الیم 
ا 


قولہ تعالی : ؛ الشھر اخرام بالٹھر اخرام واخرمات قصاص ۔ 
غمن اعندی علیکم فاعندوا علیہ ؛ الآیٰة 

آفاد لنہم إذا قاتلوھم فی الشھر الحرام فعلیھم أن یقاتلوہم فیے وإن لم بجز 
مم أن ییتدوھم بالقتال وقرلے : ٥ہ‏ فن اعندی علیکم فاعندوا علیہ بمثل ما 
اعندی علیکم ہ أمر بالعدل حی.ف الشرکین؛ کا قال: ‏ وإن عاقیم فعاقبوائٹل 
عوقتم بہ ۰ . وروی عن على بن ای طلحة عن ابن عباس أن قولہ: ٭ فی اعندی 
علیکم فاعتدوا عليه : الا نزلت یمکة ء حیث لا شوکة ولا جہاد ء مم شیخ 
القتال بالمدینة . وقد رد ہذا القول ان جربر وقال : بل الػّة مدثیة بعدعحمرۃ! 
القضیة ء وعزی ذاك إل مجاہد رخخہٴ ان کثبر ( ۱۷۸۰۱۱) 

من استھلك لغبرہ مالا کان علیہ مثلہ والٹل علی وجھین: وھو وم ان 
من استھلك لبرہ مالاکان علیہ فثلہ ء والئل یفقسم إلل جھین : آحدما اللہ ف 
جنسہ؛ وذاك فی الکیل واموزون والعدود والآخر مثلہ ق قیمتہ ءٴلأن انی گا 
قضی فی عبد بین رجلین اعق أحدہما وہو موسر أن علیہ ضیان تصف قیمشه ٠‏ 
فجعل الثل ھوا! ویدل على أن الٹل قد یکون اسما ما لیس ہو من جنسہ لق 
کا فی وزائہ ان من اعندی علی غیرہ بقلف لم یکن التل: التسحق عایه أن یقف 
بل قلفہ ء بل یکوٹ الال الُتحق عليہ ہوجلد ثمانین ؛وکذاك لو شتمہ با دون 


احکام القرآنِ -۔-۷۸۔ ج۔ 
القذف کان علیہ التعزیر وذلك مثل ما نال منه . فثبتِ بذاك أن اسم الٹل قد یقم 
عل ما لیس من جنسه بعد أن یکون قی وزانه ۔ 

من غصب ساجة .فینی علیھا مجب علیہ قیمتھا لا رد عیٹھا : وحتج بللك 
نی أن من غصب ساجة فادہا نی بناڑے أن عليه قیمتھا ء لن تناوما 
اسم الثل ؛ ففن حیث کان الغاصب معتدبا بأخخذھا کان عليہ مثلھا لحق العموم؛ 
لأن إدخخاا فی البناء لْزَلة الاستھلاك ۔ 


جب القصاص فیا یمکن استیفاء الماللة فیہ : ویجتج بہ ق ابجاب القصاص 
قیا بمکن استیفا المائلة والساواۃ فیبہ دون ما لم یع نے استیفاء الائلة وظك 
تو قطع الید من نصف الساعد ؛ وا جالفنة : والآمة ٹی سقوط القصاص فیھاء 
لتعذر استیفاء الٹل ؛ إذ کان اللہ تعالی لنھا آمرنا باسقیفاء امثل ۔ 


من قطع ید رجل وقتلہ یفعل بە مثل ا فعل : ومحتج بە أبو حلیفة فیمن: 
قطع یپ رجل وقتلہ ان لولبہ أن یقطع یدہ ثم بقنا 
ممقتضی الآَة قالہ المصاص :١(‏ ۲۹۲) ۔ 


اللواب عن قول الشافعی : إن القائل یقنل ٹل ما قتل بہ من خنق اوحرق 
ونحوہ : واستدل بے الشافعی اعلى أن القائل بقتل بمثل سا قتل ہہ من حدد 
آر خنق آو حرق آو تجویع آو تفریق؛ حتی لو القساہ فی مام عذب لم یلق فی ماء 
ملح . کہذا نی الروح ٢(‏ : ۱۷) . وم یقل بہ إلا فی القتنل با حدد ء "تعذر 
بالٹل فی اکٹرما ذکرہ ء مع کون بعض ما ذکرہ منییا عنه بالنصس 
کالحرق ‏ وکون بعضءہ من الإلة التفق على حرمتھا کالتخریق مثلا ولو صح ما 
ذذ کرہ للزمہ ما قاله اِنْ حزم فیمن تل أحدا باللواط أن بستدہر بالڈوتار؛ ولانخی 
ما فیہ من الشناعة . وانھا مثل القتل أن بزھق روحہ بالسیف . بویدہ قولہ پڑ : 
ہلا قود إلا بالسیف : . ومن آراد الیسط فلیراجع الڑعلاء۔ 


بحکام القرآنِ ۱۸۹۰ ج۔١‏ 
قولہ تعالی : ہ وأنفقوا فی سییل الہ ولا نلقرا بآیدیکم إل ااتھلکہ ؛ ا9ھ 
تفسبر الإلضاء بیدہ إلی التھلکة ورجیح حمله عل العدوم : 
تنضیرعاعلى وجوہ؛ ال بعضھم : ذ خولت فی الفضة آن مك لہ من اتد 
سیل لل ؛ ٹیکون تلق بٹرل وأنققوا : . وقال یعضھم : ہو ترك آبھاد 
نی سیل اللہ . وقال بعضھم : لہا اقتحام الحخرب من غیں‌مبالاۃ ء وایقاع اللفس 
نی المظر وافلاك ء ما ا : ه وقاتلوا ؛ نبیا عن الإفراط 
والفریط نی الشجاعة . وظاہر الفظ العموم ففرے النھی غن ا جہن فی سیل اللہ 
والضن بنفسہ ٤‏ وعن البخل الال فپے؛ فإن کلا من ذلك یفضی إل ضعف 
ن وقوة أعدامھم ؛ وعن التھور ‏ ہش من غبر 
بالاۃ ؛ فیفی ننے ویطع عدوہ فی إخوانہ السلمین ۔ 


اف مم 000020" 
حمل رجل من الٹھاچرین بالقسطنطینیة عل صف العدو حنّی خرقہ ومعنا ابو أبوب: 
الأنصاری ء فقال ناس : ألی بیدہ إل الٹھلکة ء فقال أبر ایوب : من اعلم یہہ 
الیة ء نما نزلت فینا ٠‏ ممبنا رسول اللہ لچ وشھدنا معہ الشاھد ونصرناء فلا 
فشا الإسلام وظھر اجتمعنا معشر الأنصار تحبیا فقلنا : مد اکرمنا اللہ بصحبة نیہ 

ونصرہ ؛ حتی فا الإسلام وکٹر أھلے ؛ وکنا قد آئرناہ عل الأھلِن 
والأموال والاولاد وقد وضعت ال حرب أو زارہاء فرجم لی اھلینا وآولادنا تق 
فبھاء فازل فینا ہ وأقفقوا سبیل اللہ ( أنفسم وأموال) فکانت التھلکة الإقامۃ 
نی الگھل والالء وترك الججھاد . رواہ أبو داؤد ء والترمذی؛ والنسائی ؛ وعبد بن 
حمید۔ فی تفسبرہ -؛ وابن أئی حائم؛ ان جریر وان مردویەء والحافظ ابو یلی - 
30 سندہ ۔ وان حبان دق سے وا حاکسم ۔ نی مصدرک ۔ کلہم 


من حدیث یزید بن أئی حبیب بەھ . وقال الرمذی : حسن صحیح غریب ۔ وقال 
الماکم : عملى شرط الشیخین ء ول یٹرجاہ . ولفظہ عن أسلم آبی مران قال : 


احکام القرآن ۲۹۹۰۔ 


کنا باللَسطنطینیق وعل اہل مصر عقیة بن عامر اٹھنی وعل أھل الشام فضالة ہن 
عبید الأنصاری ؛ فخرج طف عظ الزوم فصغفنا سم صفا عظب 
السلمبن ٔ فحمل رجل من السلمین علی صفٴمن الروم ٤‏ نی دخل فیہم نم 
خر ج إلینا مقبلا ؛ فصاح بے الٹاس'فقالوا : آئی بیدہ پل ااتھلکة . نقال ار 
آیرب الحدیك (ر۷: ۲۷۷)۔ 


بامن 


وقال ان آنیِ حاتم : حدثنا أُں حدثنا یو صالح کائب الیث حلثی ائیٹ 
حا عبدالرحبن خخالذ ئن مسافر عن ان شھاب عن آہ بکر ن عبدالرحمن 
ہشام أن عبدالرحمن ن الأسود بن عیدہ احبرہ لنہٰم حاضروا 
انطلق رجل من' ازّدشنوەة فاسرع إل العدو وحدہ لیستقبل ؛ فعاب ڈك 
علیہ اللسلمون ورفعوا حدیلہ إل عمرو بن العاص ؛ فأڈرسل إلیه عمرو فردہ وقال 
عمر: وقال اللہ: ولا نلقوا بأیدیکم إلی التھلکة؛ کذا فی تفسبر ان کٹبر (۲۷۹:۱) 


حکم الرجل مل وحدہ عل صف العدو ءٍ وقال حمد بن ال سن الإمام 
فی ابر الکیبر : ا وجلا اوحمل على ألف رجل وھسو وحدہ م یکن بذك 
یس إذا کان بطمع فی نجاۃ أو نکایة ء فإن کان لابطمع فی نجاة ولا نکایة 
آکرہ لہ ذالي ؛ لأنہ عرض نفہذے للتلف من غبر منفعة للمسلمین . ولھا ین 
للرجل آن یفعل ہذا ذا کان یطیع نی نجاۃ أو معة للسلین فان کان لابطیع 
قی شی منیا ولکنہ مسجری السلمین بذاك حنی 'یفعلوا مثل ما فعل فیقتلون وینکون 
فی العدو فلا ببس بذلك إن شاء اللہ لأنہ لو کان علی طمع من الٰنکا: العدو 
ولا یطمع فی النجا: م أرباسا أن مل علۂم؛ فکناك إذا ا مع أنینکی غیرہ فہم 
تعملته علمم ہم فلا بلس بذاك ء وأرجو آن'یکوك فیہ ماجورا وم یکرہ لے ذلك 
إذا کان لامتفعة فیه علی وجہ من الوجوہ " و إن کان لایطمع فی نبا ولائکایقہ 
ولکنہ مما برھب العدو فلا بأس بذاك ء لن ہذا أفضل الإنکایة ومتفعة السلمین : 


۲ افارث 


قال ال جصاص نی الأحکار له : والذی قال محمد من ھذہ الوجوہ حبح 


بحکام اقرآن 01ل پت 


رہ ء وعل ہلہ الما عمل تاویل من تاول فی حدیث بی ابرب آند 
ان پیدہ إ البلکة جحملہ على السدو إذ م یکن عندم ق ذاك مظعة ٤‏ و إفاً 
سن ذاكث فلا پنیغی آن بتلف نف من غبر مّعة عسائدة علی النذین ولا علی 
لین رو ظن ابو آیوب حمانہ لی العدو وحصدہ منفعة الْسلمین من 
العدو وارھاہم ٭ رئجرنۃ اشلمین علہم بللك ۔ وک کا قد ظن ء 
فان الرجل حمل علی صف العدو حنی دخل علہم فخرق صفھم ؛ تم أخرج ف 
لل۔لین مقیلا ء و ھذا أفضل النکایة ۔ نقال : لم یکن فعله عسفا من الإلقاء بیدہ 
ل اتبلکة ء. وڑما لہلکة فی مٹل ھا الوفع أن پشن الرجل بنقسہ ومالہ ٠‏ 
اوأما انی أمرع إل العدو ی حصار دمشق لم یکن فی حماتہ عل العدو وحدۃ 
متقبة السلین و لا نكای نی العدو ء فردہ عمرو بن العاص رض الہ عنه وقال: 
قال الہ تعالی : ہ ولا تلقوا بآبدیکم مل اثبلکة ء فافھم ۱١‏ وگما مذا کان فک 
تلف نفےے مُنظمة عائدة على الین نذا مقام شریف ملح اللہ بہ اصحاب النی چٹ 
ٹی قولہ : ہ إن اللہ اشتری سن الئٹن آنفسهم 
فیقلون ویقطون ہ وقال : ٭ 
نی نظاثر ذاك من الّی لی ملح ہا من بل نفسه لل, 


اتغاء مرضاتِ 

حکم بذل النفس ف الٌمر بالعروف : وعلى ذاك ینبغی أن یکون حکم 
الامر پلممروف واٹھی عن النکر آنہ مّی رجا نفعا نے الدین فبذل نفےے فيه حی 
قنل مان نی أعل درجات الشھداء قال اللہ تعالِ : و وأمر بالعروف وانے عن 
اکر ؛ واصبر على ما أاصابك ٤‏ إِن ذاك من عزہالاأمور ( ٣ :١‏ ۔ وقال 
الحافظ نی القتح : وأما مہئلق حمل الواحصد على المدد الکٹیر مسن العدو فصرح 
ا ممہور ہأنہ إن کان لفرط شاعنہء ون آنہ رھب المدو بللك؛أوبچرئ السلمین 
علہم ء آو بحو ذلك القاصد الصحیحة قھو حسن ع ومّی کان مجسرد مور 
فوع ولا سیما ِن ترتب عل فك وھن کی السلمین والل أعلم اتھی (۱۳۹:۸) ٠‏ 

فائبة ذ کرالیدیٰ فا یة و ذکرالایدی واتصرح بالہي عن 


احکام الفرآن -۰٢۔‏ ج٢‏ 
اڑلتاء ول الہلکة بالقصد والاتیار ء کذا ‏ الروح ( ۷:۲ ۰ فا آصابہ من غبٍر 
فیس عفوء ہ لابسکلف اللہ تفسا الا وسعھا ٤‏ . وذکر سفیان ن 
ن‌عازب آلہ قیل لہ : ہ ولاتلضوا بأیدینم إل التھلکەء 
اتل حّی یقتل ؟ قال : لا ء ولکن ھوالرجل یذاب الذنب 


قصد وا 
عیینة وجاة عن البرا 


قلابة ایضا ء کا فی تس انکٹر ( ۲۷۹:۱): 


الرد على صاحب روح المالی فی استعادہ ما روی عنالبراء بن 'عاز 

قال صاحبالروح : وعليہ یکون متلقا بقوله : ١‏ فإِذالق 
برحم ؛ وہو فی غایة البعد ء وم أرمن صحح ان یر عن البراء رضی اللہ عنہ: سوی 
الحاکم وتصحیحہ لابوثق بە انٹھی ( 0۷:۲ . قلت : قد صصحہ النعی ا٘بفا 
فی تلخیص الستدرك )۲۷٣:۲(‏ فالحق ما قالہ ا صاص أنہ لیس ینم ان یکون 
چمم لم العاقی مراۃ بالإیة ء لاحتمال الفظ لھا وجواز اجتاعھا من ضر 
تضاد ولا نتاف اتھی (۔ ۷٦٢:۱‏ 


قولہ تعالی : ۵ واتموالحج والغمرۃ لل ۱ الابة 

وجوب [مام الج والعمرۃ بعد الشروع فیہما : أی اجعاو ہما تامین إذا 
تصدیم لا داتھا لوجہ اللہ تعالی . فلا دلائۃ فی الیة علی اکثرنن وجوب التمام 
بعد الشروع فیا : وہو متفق علیہ بین الحنفیة والشافعیة رضی اللہ تعالی علہم ء غإنِ 
[فساد الحج والعمرۃ مطلقا یوجب الضی فی بقیة الأفعالِ والتضاء ولاندل عل 
وجوب الاأصل : والقول پالدلالة بناء علی أن المر بالاتھام مطلقا یستلزم الأسر 
پالأھاء ما تقررمن أن ما لایتم الواجب الطلق إلا ہم قھو واجپ ء لیس بڈی ؛ 
لان الأمر بالإھام یقعضی سابقیة الشرٴوع 


احکام الفرآن -۹۳۔ چ۔۱ 


النوا ہما حسال کونہما تامین مستجعی الشرائعا۔ والأرکان ء و ھذا بدل علىی 
وجوہیا ؛ لن مر ظاہر فیہ ء ویوٴیدہ قراء ؛ و أقیموا الج والعمر: 
بسدید ؛ ما أولا فلنہ خلاف الظاھر لہ فی مقام الاستفلال مکن 
أُن بجعل الوجوب المتفاد من الأمر فیہ متوجھا ال القید أعنی تامین لا علٴأصل 
کول لیر ف 


ھا وا اسں 


ظ ء والقرینة عل ذلك الأحادیث الدالۃ انان العمرۃ 
ان مسعود صاحب لہ القراءة قال فیا أخرجہ عله !ٍ 
٥‏ الج فریضة والعمسرة تطوع ؛ روسندہ صحیح إلا آنے عن لبراہیم عنه ٤‏ 
ومراسیلہ صحاح لا سپا عن ان مسعود کذا 3 الإعلامس : و آخرج ان آئی داڑھ 


فو الصاحف عنہ أپضا أنه 


ٹنا ثور عن آبی عله :٢(‏ ۱۲۲). وثور > 


لا باس بہما : وقال الحاکم: لم ینقم علیہ إلا 
وہذا یسدل علی نہ وضی اللہ عنہ لم مجمل الأمر بالك 
فیہ ؛ ولعلہ مع مسا غالفہ + ولہذا جزم فی الروایة الّولی عنه 
لج واستحاب ابر ء وکاہ لاک حنل ار ق شوہ عل اقدر 


لا تصلح خلیلا الشافیة وسن وافقھم کالإمامیة'علینا ؛ 
ولیس فہا عند التحقیق اکثر من بیان وجوب امام الا عند ااتضدی لأٗ دائہماء 
وازشاد الٹاس إلی تدارك ما عسی, یعتربھم من العوارض الخلة بذلك من الإحصار 
ونحوہ ء من غبر تعرض الھما من الوجوب وعدمہ ۔ ومن ادعی من الخالفین 


احکام القرآنِ ۹۰۴ ج١‏ 
آنہا دلیل لہ فقد رکب شططا وقال غلطا + کا لابختی عل من. آلی السیع ومو 
شھید . ووجوبالیج مستفاد من قولہ تعالل : ہ و لہ على الٹاس حے البیت من 
اسعلاع إلیہ سہہلاہ اہی ملخصا من ریح إلەاف ر٣‏ ء واما قولے : 
تسلم تعارض الأخبار و قد۔أخذ کل من الأئة با صسح عندہ اتہلی 


والانصاف 
یہ آنہ م یصح فیہ عن رسسول الہ لی شی ؛ وقد صح عنہ کا آلم سثل 
عمن العمرة أواجیة ھی ؟ قال۔:'و لا وإِن تعتمر خبرلك ؛ و قولہ : وا یج جھاد 
والعمرة تطوع ؛ کامر فی الإعلاہ فالحق أن قول آی حتیفة و اصحابہ آقوی مسا 
پکون نی ھذا الباب إن شاء اللہ تعال یل ۔ ۳ :۰ 


وقال ان کثبر ٠:‏ ظاھے السیاق کال أفعالھما بعد الشروع فہما : ولهذا 
قا بعدہ: ہ فا آحصرئم ء آنی صدتم عن الوصول إلی البیت و منعم من إھابھا ۔ 
وٹھذا اتفق العلاء علی أن اشروع فی الج والعمرۃ مازم ء سواء قیل بوجوب ٭ 
باستحبابھا ؛ کاھما قولان نلعلاء : وقال شعبة : عن عمرَو بن مرۃ عن 
بیو کس ور سے تو 
ان تحرم من دوبرة أعلك وکذا قال ان عباس ؛ وسعید بن جییر ٤‏ و طااٴس 


و قد روی الإمام:آبو محمد بن آبی حاتم فی سبب نزول ہذہ الایٰة حدیٹا غریباء 
فقال : حدثنا عل'ن الاسین ثتا۔أبو عبد اللہ اسروی حسدثنا غسان اشروی ‏ 
راھم ن ان عن عطا عن صفوان بن آة اھ قال ای کا 


وو لچ وافسرۃء نقال رسسول اق چا 
فقال : مسا آتا ذا ذ 7س مر ا ا 
ئم ما نت صانعا نی حجك,فاصنعہ ی عمرتك ؛ ھہذا حدیث غریب ء وسیاق 
عجیب ء والسذی ورد فی الصحیحین لم یاکسر فیه الضل والاستنشاق ء ولا 
ڈکرٹزول ہسلہ الابٰة ء و ہسو عن یعلی بن أمیة لاصفوان بن امیة و اللہ أعلم 


احکام القرآن ز-۲۹۷۰۔ ج۔۱ 


.)۲٢۱ : ١١‏ قلت : وہسو صریح فی لزول الٔسة ی اکا الآفال بعد 
الشروع فہا . و اللہ تعالل اعلم ۔ 
قولہ تعالی : ہ فإن أحصرتم فماٴائٹیسٰر من الفدی ؛ الایة 


تحقیق معنی الإحصار وأئہ یعم العدو والمرض چمیعا : الإحصارٰ والحصرٴ 
کلاھما ٹی أصل اللفة بمنی الٹم مطلقا ء ا کا بھا یکوٰن من العدو 
والإحصار بما یکون من الرض والحوف ؛ کا توہم الزجاج من کثرة استعالھما 
کذالك ء فإنہ قد یشیع استعمال الفظ لاوضوع للسنی الام فی بعضٴ أفرادہ ۔ 
والدلیل علىی ذلك آنە یقال: : حصرہ العدو و أحصرم۔ کضدہ وأصدہ ۔ فلو کانت 
إحدی الضہِن مفھوم الحصر والإحصار لکان التصریح اننام إليْه 
تکرارا ء ولکانِ إسناد الإحصار إلی العدو جازا وکلاما خلاف الأصل ۔ٴ 


الجواب عن حجة اٰخصم : وامراد من الإحصار هھنا حصرالعدو عند مالك 
والشافعی رحمھا| اللہ تعالی ء لقولہ تعالی : ١‏ فذا مم ب فإن الأمن لغة نی مقابلة 
الخؤف ء ولنزولہ عام الحدییة ء ولقول ابن عباس رضی اللہ عنھا ز و لا حصبر 
إلا حصر العدوء فقید إطلاق الایة وھسو أعلم بواقع الننزیل . وذھب الإمسام 


آبوحنیفة رحمہ اللہ إمی أن امراد بہ ما یعم کل منع من دو ومرض و غبرھماء 
فقد أخرج آبو داد ءٴ والترمذی و حسنہ ء والنسائیء وان ماجہ ۂ والحاکسم 
(وصححہ وآقرہ عليه النعی) من حدیث الحجاج بن عمرو من,کسر أؤ عرج فقد 
حلء وعليه الج من قابلہ وروی الطحاوی من خدیث عید الرحمن بن بزید قال 
ہ أھل رجل بعمرۃ یقال لہ : (عمر بن سعیدء فلیع ء نیینا ھو صریع فی الطریق 
طلح عليه رکب: ان مسعودء فسآألوہ فیّال ٠:‏ و اہمٹوا با لھدی ء واجعلوا 
بینم وینہ أمارۃہ فإذا کان اك فلیحل ٭ ‏ وفی امدایة قال : وعليہ المرة من 
سندہ یح کای الإعاللہ ( )٦۸۲ : ١‏ . وآخرج ان أآن 
ملا لاوتمار الأمن مرض أو عدو أمر حابس ؛ وروی البٰخاری مللہ غلہ۔ 


احکام القرآن ى-۲۹۔ ج۔۱ 


وقال عروۃ : ہ کل شی حبس‌للحرم فھو إحصارہ ۔ 
وما استندل بہ انلصم مجاب عنہ , آسا الڈول فستعلم ما فيه إشارة لی ےا 
رہ بعد ما ذلك آنە یقال المریض إذا زال مرضه وہر : أمن؛ کاروی عن بن 
مسعود وابن غباس رضیٰ اللہ تعالی عہم ء فیضعف استدلال الشافعی ومالك بالّۃ 
: و غصوص التب ؛ وا حّل 
على التابید یآباہ ذکرہ باللام استفلالا ء :والقول بآن آحصرتم لیس عاما إذا لفعل 
الثبت لا عموم لە ء لیس بش ۔ لأنہ و إن م یکن عاما لکشه مطلق ٠:‏ فیجری 
على إِطلاقہ . و أما ألثالٹ فا ان عباس فی أمثال ذلك 
معارض “ا آخرجہ اہ : 5 من أُمرم 
جج أو عمرۃ تم خبس عن الییت بمرض بجھدہ أو عدو یہ ء فعليه ذبیخ سا 
استیسر من الدی ؛ . فکا خصص فالروایة الڈول عم فی هسفہ ء وھ آعم 
مواقع الزیل ر و أیضا فسانہ قد خصص الحصر دون الإحصار ء فیحتمل آنه 
ذکر معنی الاسم دون الم فافھم) . والفسول بأن حدیث حجاج بن مسر 
فی السٰن(حنے الٹرمڈی و حم 


ضعیف )١(‏ ضیف : اذ لے طرق ا 
ا حا کم والذعی علىی شرط البخاری ) . وقد روی أبوداؤد أن عکرمۃة سال ان 
عیاس وأہا ہریرہ رضیي اللہ تعالی عنہما عن ذلك فقالا: صدق . وحملہ على ما 
إذا اشترط الحرم الإحلال لضولہ کا لضباعة : )١٢(‏ ہ حجی واشترطی ؛ لا 
یتمشی عل أصلتا: إن الطلق بحرئ عل اطلاقہء إلا إذا ابد الحادلۃ واحع ء 
بوکسان الإطلاق والنقیید فی الک ٤‏ اذ مسا نحن فیە لیس کذك: کا لاے 
انٹھی. ملخصا من روح العانی ۔ 


رپ لارجے ٢‏ إلا لہ ققصد اختلف فیہ على بی بن آی کبر 
فأخرجہ اصحاب السن واہن خزیمة والحاکم من طر عی عن عکزنة 
عن ا حجاج ؛ وقال فی آخرہ عن عکرمة : فسألت آہا ھریرة وان عباس فقالا :۔ 


حکام القرآنِ -۹۷۰۔ کر 


وبدل علی عموم حکم الإحصار من حبہ المدو آو للزض موائقة غالقینا 

٠‏ زیانا لی آن الرأة إذا منعھا زوجھا من حجة التطو ے “بعد الإحرام جاز :ا الإخلال 

وکالت بلزلة الحصر ۔ مع عدم العدو ۔ وکلاك امن حبس ف دن أو غبرم 

فتعذر علیہ الوصول لی البیت کان فی حکم ا حصر ‏ فكذاك الریض ء کذا 

تی 2ے را ۔ ود أطال رہ اللہ الکلام تی اباب > 
١ف‏ ان آراد البسط فلبراجع الاأحکام لە والل تعالی أعلم:, ِ۱ 

الإحصار من الحج والعمرۃ سواء : وفیے د؛لالة على أن الإحصار من 

ا یج والعمرة سواء . وحکی عن محمد بن سبرن أن الإحصار یکون من الج 


۔ ووقع ف روا عی القطان 


فی سیاقہ : سمعت الحجاج ۔ 
وآخرجہ أبو داؤد والترمذی من طربتی : معمر عن بجی عن عکرمة عن عبد الل' 
بن رافع عن الحجاج ۔ قال التومذی : وتابع معمرا عل زیادة عبد اللہ بن راقع 


معاویة بن سلام ء ومعت عمدا ۔یعٰي البخاری ۔ یقول: روایة معمر ومعاورےۃ 
آصح انتھی ۔ وھذا لابنانی صحة الحدیث ؛ لاہ إن کان عکرمة سمعہ من الحجاج 
بن عمرو ناك وإلا فلواسلة یلہا عید ا بن رافع لقة وِم بخرچ ل الیخاری+ 


ا . 

ے) وأیضا فإن حدیث غباعة من الآخاد ‏ وھو لا یصلح أن یزاحم وم 
الب ۔ وقیل : الاشتراط .منسوخ روی ذلك عن ان عباس لکن فيہ ا حسن بن 
عمارۃ متروك ء ( وھو حسن الحدیث على أصلتا فقد, 
عمرالاشتراط کافر فی الاعلاء وأیضا فن قال بالاشترا: 
بدون الھدی ء وھو مصادم النص ؛ فان قول تعالل 


فا آحمرع فا ایر 
من الھدی ؛, بدل علی وجْوْب الھدی على اللحصر مطلقا) . ووجه الجمع عندی 

ا حدیٹ شیامة عمول عل الدب خی لا بازنہ خلت ادوعد وا کان فك 
جائزا ہلر ؛ کقا ق الظھری ( ٦۹۰: ١‏ ) والسط ف الاعلاہ ۔ 


حکام الڈرآن لن ات درب کات 


دون العمرۃ ۔ وفحب' إل ,ان المرۃ غبر موقدة ء وآنہ لا یخٹی افواتِ ٭ وی 
تر وفع ن الۃنرت فی حصر الحدییة کان انی کی 
واصعابہ محرن بعمرة ؛ فحاوا جیعا . قال ا لصاص : وقسد تواثرت الأخبار 
بان لی پل کان حرنا, با عام احدییة ؛ وائم أحل من عری 
پغبر طواف۔؛ مم قضاہا نی العام القابل فی ذی القعدة ء وحیت مرۃ القضاء, 
وقال اللہ تعالی : ہ واتموا. ا لیج والعمرۃ للہ ہ تم قالٴ: ؛فإن أحصرتم فا امٹیسر 
۔. من اللدیء وذاك حکم عائد إلیما جمیعا ء وغیر 'جائز الاقتصار علی آحدھا 
دون الآحر ِء ما فی من تخصیص حکم اللفظ بغبر دلالة انٹھی ۔ 
' ھا حکی عن مالك: ×لا إحصار فی قی المبرةء م یضخ دہ ٤‏ قلت:؛ اولگن 
الحکایة عن مالك لم تصیح ٭ فقسد قال اہن للمربی ف الاَحکام لە : لا خلاف ہین 
علاء المصار أن الإحصار عام فی الحج والعمرۃ 
فی العمرۃ لٹھا غبر موقتة ۔ وقلنا : وإن کانٹ غے 
زوال العدو ضر ٭ وق ذاك زلت الد ء 02390 ء فلا معدل عتہا 
تھی )٥۱: ١(‏ . نم ینذکر فی خلاف مالك غبر ابن سجین وہو من اعم 
الاس مذعب مالك ۔ 
حکم قتال من حصر السلمین عن الج : فائدة : قال ان المروِ 
الأحکام لہ : لا غخاوا آن یکون لخاصر کافرا آو مسلا : فان کان کافرا لم مچز 
قتاله ولو وثق بالظھور۔ ( لکون القتال حاورا عنہ فی الإجرام ) ویتحلل ف 
موضعہ ز وہل لہ القتال بعد التحلل ؟) . ولو سأل الکافر جعلام مجز ء لأن 
ذاك وھن فی الإسلام . وإن کان ال حاصر مسملا لم قنالے بمحال ٤‏ ووجب 
قس فان طلب شیا ویٹخلی عن الطریق از دفعہ ٤‏ وم یل القتال "٦‏ 
من إتلاف ایج ء وفلك لا یازم فی المبادات ء فان الدر بن آحمع ٭ وأىإ بذلٴ 
7 ا سی ا ا الج نما یشق قب الال ؛ 


احکام القرآن ۔ ے۹ ا 


مد هنا من الققة انتھی ( ٠ )٥٠٥٥٦٢۹‏ 


وقال الموفق ف الغنی : وإذا کان العدو الڈی حصر ا حاج سلمین فامکن 
الانصراف کان أول من قتاهم ء لان فی قتاشم خاطرۃ باللقس والال وقعل 
س؛ یک ترکہ آول . ویجچوز قتالہم ء لأأتھم تعسدوا علی السلمین بمنعھم 
طریقھم فأشبھواٴ سائر قطاع الطربق . وإن کانوا مشرکین لم مجب ققام لأنہ 
ھا مجب بآحد آمرین : إذا بداوا بالقتال ٤‏ أوٴوقع النغبر فاحتیج ال مدد ومن 
ان جاء ھذا ا حصر ؟ فایتامل ) ولیس هھنا واحسد مہا : لکن إذ غلب 
علی ظن السلمین الظفر ہہم استحب قتالہم ؛ لا فیہ.من ا جمہاد وحصول 
النصر ولمام النمك ء وإن غلب علِ نم ظفر الکفار فالأول الانصرآف للا 
پفرروا بالسلمین ۔ 


حکم ما إذا طلب العدو خفارۃ عل تخلییة الطریق : فال : وإِن طلب 
العدو خفارۃ علی تخلیےة الطریق وکان من لایوثق بآمانہ لم یلزمھم بذلە ء لن 
وف باق مع انل ؛ وإثذ کان موٹوقا ہأمانہ ؛ وا کثرۃ مم بجب۔بلله 
بل یکرہ إن کان العدو کافرا . لأن فی صفارا الکفار ؛ وإن کانت 
بسرۃ فقیاس الذھب وجوب بئلہ کالزیادة فی من الاہ, الوضوء ؛ وقال بعض 
اماپنا : لا بجب ہڈل خفارة بحال ولہ التحلل ٤‏ کنا أشہ تی ابتداء الج لا یلزمھ 
ذا م بچد طریقا آمنامُن غیر خفارۃ انتھی ملخصا (۳: ۳۷)۔ و ار من 
ا لحنفیة من تعرض لذلك : ولعل ما ذکرہ الوفق أوفق بقواعدھم للا ما ذکرہ 
عن بعض أصحابہ فان الراجح عندنا ان نلکس واللفارۃ لا عنع وجوب لج ٭ 
علی الکس ‏ وتوہ ؛ کا فی الدر 


ان 


قیحب فی افاضل ا لاہد منه القسدرةۃ 
سم الشامیة :٢(‏ ٣۲۳)ء‏ 
وجوب افدی عل اضر : وقولہ : دفان أحصرتم فا اسلیسر من اطاع ٠‏ 


نص فی وجوب: افندی عل اشیصر لج الإحصار ۔ وقال ان العرف : ددی لا 


احکام القرآن ۳۳ ج۔+ 


القاسم عن ماك آنه لا ھدی عليه ٤‏ لے مم ریکن وی ا 
ڈی القریط . وھذا نضعیف من وجھین ء أحدھا أن اللہ تعالیِ قال : 
اسٹیسر من ا دی فھو ترك لظاضر القرآن وتعلق بالعنی ال ان سی پور 
أمدی عن نفسہ وعن آصعابہ ۔ البدنة عن سبەة والبقرةۃ عن وم آنے 
یقولوا : ان ابی کا حل الندی تطوعا ء وکسذاك کان (قلت : سلمنا آنہ 
لم یکن ابی الذی لہ من ھدی الإحصار ولکن کان منه ما آبذله:من آفدی 
فی العام القبل ء فقد روی أبو داود بسند حسن ء وعحصحہ ا حاکم فی الستدرك ؛ 
وأقرہ علیہ الذعٍی عن ان عباس ان رسول اللہ کے مر أصعابہ أن یبدلوا اغدی الذی 
تحروا عام الحدیبیة ی عمرۃ القاء ء کا مر فی الآعلاہ . ولا یصح القول بکوند 
تطوعا ء لکونہ مأمورا بہ ولامر اوجوب . وأیضا فإِن ا مدی ما بھدی إل الحرم 
لیذبح فیه تطوعا کان آو واجبا ء ولفاك انفق الأة فی ساثر افدی أن لایتحر 
للا فی ا حرم ء غبر دم الإحصار فاختلفوا فرے ؛ فقال مد والشافعی ومااك 
رہم اللہ تعالی : إن المحصر نرہ تی موضع حصرہ من حل أو حرم ؛ 
واستدلوا بقصة الحدیبیة ء وقالوا : کان رسول اللہ لہ واصحابہ تحروا ھدایا ہم 
خارج الحرم تی الحل کا فی القی . فن أن ہم أن یقولسواٴ: لم یکن ھدایا ہم 
ہذہ حصار بل تطوعا ؟ ول کانت تطوعا حضا لم ینحروھا فی ال آبدا ؛ 
بل ردوھا ونحروھا فی ا حرم إذا قدروا عليه ) ۔ 


قالٰ فأما ظاہر القرآنا فلا کلام ٴفیے . وآما لی فلا عتنع أن بچعل 
الباری تعالی ابلدی واجیا مع الخریط ومع عدمہ عبادة منه ل۔بب ولئبر سبب ف 
الوچھین جمیعا ؛ ومن علائنا من قال ۔ وہز ان القاسمم - إن اللذی عليه 
المدی من آحصر بمرض غالہ یتحلل بالسمٰۃ وبھدی (تلتا : وکیف یتحال 
بالعمرۃ وفی الصبر إل زوال العذر ضرر بین ؟ ولو وجب علیتاالتخال بالعمرۃ 
لوجب على اغحصر بالعدو أیضا ء ومن ادعی الفرق فعلیه الیان ) ۔ قال : وقال 


آبو حنیفة : یتحلل بالرض فی موضعه ء وذا ضعیف من وجھین أحدھا 


یا یس 


بعکام القرآن -۳۱۔ دچ۔ّ0 
ہنی للابة إلا ۔حصر :العدو |أو الحصر الطلق ‏ فکیف برجم ا لمواب .علی 
مقتضی الشرط ؟ (قلت : لامعنی.ہذا الکلام ء فإن آبا حنیضة یقول : یتحلل 
إاریض ومن حصرہ العدو کلاہا فی موضع الإحصار .. وعلیھا أن یمٹا بامدی 
پل الحرم ء ویعلا بیٹھا وین یوما أمارۃ:؛ فاذا کان : تك فلیحللا وعلہیا 
التضاء من قابل ؟ فلا شكک فی رجوع ال مواب علی مقتضی الشرط . فللنی 
ان أحصرتم بشئی مرضا کان أو عدؤا فعليکم ما استیسر من المدی) ۔ قال آما 
نہ إِن چم إل بعضہ کان جالزا بدلیسل کا تقدم من آقوال علائنا انتھی 
)٥٥:۱(‏ . فلت : یا للعجب ! یضعف قول آی حیفة وہو بچری الشرط 
والجزاء کایٍیا علی إطلاتھا ۔ وہو الأصل الصحیح ۔ وبرجح قول بعض علاءہ 
طلاق من غبر دلیل ٤‏ وہل ہذا إلا تم ؟ فافھم ٠‏ 
قال نی النیل : وإلل وجوب ا دی على انحصر ذھب ال ممھور ؛ وھو ظاھر 
التا؛ حنہ کل آنہ فعل ذاك نی الحدیبیة ء ویدل علیه قولہ تعالل : 
أحصرثم ا املیس' من الدی ٤‏ . وذکر الشافعی آئے لا لاف فی ذلك 
بة . وخالف فی ذلك مالك فقال : نہ لامچب ا دی عل احصر > 
وعول علی قیاس الإحصار عل الخروج من الصوم الذر . والنەسك عمثل ھذا 
القیاس فی:مقابل' ما بخالفہ من الفرآن والسنة من الفرائب الی: 
لھا من آکار العاء انتھن )۳۲٣ : ٤(‏ 1 
محمد عن ماك ما یوافق الدمھور کا ذکرہ ان العربی فی الأحکام ء وبینت عذر 
ماک فپا۔روی عنہ ان القاسم فی الإعلام ٭ برای ۔ : 
لہ تعالی : ولا حلقوا رزسکم حی بیلغ الندی غلہء الآة _.. 
حل انفدی ا فرم سواء کان لاإحصار أو غیرہ : اختاف السلف ف۔افل 
ھا ہر ؟ فقال عبد اللہ بن مسعود ء وان عباس + وعطاء + وطاؤس'؛ اوجامد ‏ 
ولضن ؛؛ وان سیرن : ہو الحرم وہو قول امابنا ء والئوری : وقال 


حکام القرآنِ یں 


پت یں 
مالك ء والثافی : محلہ الوغع النٹق آحضر فیه ؛ فیذبحہ وعل ؛ لئے 


فی عام لحدییة ہا واضی من الحل ۔ وعندظا من -أحصر بافدی در 
ا جاہالیوم وخلب لی لآ دج تما اق دای 
+ ولا تاقوا رزسکم حنی یبلغ الفدیٴ محلہ ؛ فإن حلق الرأ٘س: کنایسة عن شفل 
الذیٰ محصمل بالتقصبر بالنسیة النساء . والحطاب المحصرب لأنه أقرب مذکوردء 
انی عب الّول کااھو الظاہر أى لا تحاوا حتی تعلموا أن المدی۔ لوٹ 

ال الخرم بلغ 'کانه الذی یچب أن اپنحر فہ ۔ ہو الحرم > وی 
م ایل لیت حیق رھد تو ۹ : : 


ا 
ف طریق,الحدییة 


بین ما روی الزضری أن 
7 وی الع 

وحإ ا الد محلہ علىی۔ذیحہ حیث بل فبمہ فیے جلا کان 
آو حرما ٭ وہو خلاف الظاھر إلا نہ لا تاج إل تقدبر السا نکا فی الابیء 
واستدل یاقتصارہ لی ایسدی فی مقام علی.جدم وجوب القضلا, ,وغندنا 
وآصحابہ عمرة الحدبیة 


+ الیٰ اخصروا فہااء 
ان تاریق خرو ج احضر عن الإحرام ٤‏ 
لامقام بیان کل ما جب عايے (وأبضا فلم یذ کر اللہ تعال على ,الریض القضاء 
إذا فاتہ الیج ‏ ولا قال الا : ؛فن کان ہنکم مریضا أو بہ آذی من رأسه ففدیة 
من صیام آوٴصدقة أو نك ٦ٴفذ‏ کز الیل بذکر القضاء إذا فا رت لاجل 
نرضہ ۔ وقد انفق ا میم علی وجوب القضاء علِه '۔ ۔فإن قالوا : 
علیہ بالسنة قلنا: وکذلک زجوب القضا علی انحصر) ٠‏ وم ب یم ناکم کر 
ا حصر عبارۃ کیا عم لیک اخصز من عدم جوازاخل لے وہ 


احکام القرآنِ یں چا 
وہستفاد ذلك بدلالة النص : وجعل المطاب عاما المحصر وغبرہ بناء لی عطف' 
,ولا تھلقوا ء علی قوله سبحانہ : ٥‏ وآنمواء لا لی با اسئیسر یقتفی بٹر النظم ؛ 
لآ و فا آمستم ٤‏ عطف على ہ فان أخصرت ء انتہی ملخصا من روح العانی (۷۰:۲)۔ 

قال ال حجصاص : إِن اٹل اسم لشیئین بحتمل أن براد بە الوقت ؛ وختمل 
آن:ہاد بە للکان وم یکن ہدی الإحصار نی العمرۃ موقتا عند المیع ء وھو 
لاحالة مراد بالاة ء وجب أن یکون مرادہ الکان ؛ فاقتضی ذاك أن لا حل 
حی ببلغ مکانا غبر مکان الإحصار ؛ لأئے لوکان موضع الإحصار علا 
الہدی لکان بالغا حله بوقوع الإحصار ء ولأدی ذاك إلی بطلان القایة للذکورۃ 
فی الآيّة ء فدل ذلك علی ان الراد باخحل ہو المرم ٠‏ لأأ کل من لامجعل موضع 
الإحصار ملا الہدی فانھا ممعل اٹیل المرم ؛ ومن جعل حل.المسدی موغع 
الإحصار أبطل فائدة الیة ء وأسقط مەناھا ۔ .۰ 


ومن جھة أخعزی وھو أن قولہ : ۱مم علھا إل البیت العتیقٴء یدل علی 
فی انحل من وجھین ::أحدہا عمومہ فع سائر اھدایا ء والآخر ما فیة 
من بیان معنی انل الذی ابمل فی قولہ : وحتی یلغ امدیٰ علہء فنہ 
لأحد أن بیعل اشحل غبرہ . وبسدل عليه قولہ فی جزاء الصید ‏ ٭ھدیا بالغ 
الکعبة ہ فجعل بلوغ الكکبة من صفات. ا لمسدی ؛ فلا مجوز شئی منہ دون 
وجودہ فیه . وندل عليه أیضا قولہ تعالی ‏ سیاق الحطاب بعد ذکر الإخصار : 
١فن‏ کان منکم مریضا آو بہ آی من رأمہ ففدیة من صیام أو صذقة أو سك ٤‏ 
فاوجب على اشحصر دما ونہاہ عن احلق حي یلم امدی علہ ء فلو کان ذضه 
فی الل جائز الذبح صاحب الاّذی عدیہ عن الإحصار وحل بەٴ واستفٌی 
عن فدیة الأذی . ضدل ذلك علىی آن الل: لیس بمحل المسدی . فان قیل : 
ہذا نی من لامجد مدی الإحصار: ۔ قیسل لە از ذلك ء لأنه خبرہ بین 
الصیام والصدتة والسك اء ولا یکون بر بین اثلالة إلا وھو واجد فا لأنّ 
لابچوز التخییر بین ما مجد وبین مالا مجد, 


احکام القرآنِ ۳۔ ٭ج+ 

وأما ان قوف تال : و وامسدی معکوفا انا پیلغ علہ؛ یدل عل :ان 
ای لاو اعاہ روا مکی غیاخرم الا ذك لکان پالٹا علم ‏ تق 
اہ لا بتتضی' ار لم سار ج 
آن یقال : لم نوا وقد زوی أن نا ن جندب الأسلمی قال النی 
ابعیث معی۔ ا دی حنی آنصد بہ. کی الشعاب ۔والأودیة ادا کہ یز 
(آخرجہ' النسائی بسند سحیح کا ذکرتنہ فی۔الإعلام:: ولفظہ ز فدند ِء 
فاتطلق پہ نی رہ فی ا فزم) . وأيضا فقولہ: ہ وامدی معکوفا أن ییلغ علہء 
ول ۵ شنی علی آن علہ الحرم ء. لأئنہ لوکان۔موضع الإحصار وھو الحل عاد 
الھدی ا تا راف نکر آل یم علء کل آئر من نشمیم اقد می 
بوخ علہ ہل لک ملین خل لییں دحل لہ کر اہتداء 
دلیل فی الئلة انتھی ملخصا ١(‏ : ۱۲۷۳ء ۔ 

وجوب القضاء علی ا حصر ؛: قال : راعتافوا 7ھ حر 
بحج تطوع أو بعمرۃ تطوع فقال آسسابنا : علبے ١‏ سواء. کان الإحصار 
عرش وع فا حل مُا ناد : رأما مالك والشافعی فلا. بربان الإحصار 
نلرض ٤‏ وپقولان : إِن آحصر بعدو فحل تا قصإاہ علرے کٔی الج والسرۃ , 
والدایل علی الفضاء قولہ نعل : ہ وآنموا الیع رالسرۃ للہ ؛ وذاك خی 
اب بالدخول ٭ ولا وجب بالنحولی مہار یبْزلة حجیة آلإسلام والنڈں فازمہ 
إاقاء روح ہہ قبل اقامد: راء کان مذورا فیہ أو غیر معذور ؟ لان مارقی 


وجب لابعط نر فلا انفقوا عل وجوب الفضام بالإقباد وجب عليد 
عثله بالإحصار 


نوا ؛> وغایقة ما 


علی وجو 


:: وجوب العصاء عل احصر بالرض متلق علیبد وی لی وجوب ١‏ لقضاء 
مل آحصر ون کان معٹی را:اتفاق الممیع أن على الرزیض القضاء إذا:.فانہ ا حج 
ران کان معفورا فی الفوات ٤ ٠‏ کا یازمه: لو قضد لی :الفوات من غبر :عفر 
والٰی فی اسنواء حکم اللعذور وغیر للعذور ما لزعتة من الإحرام ۔بالخول ٗ٤‏ 


وہو موجود فی ا حصر ؛ فو ٦‏ 
حم عاللة رضی لعل حنہ حایت می حع الب کا فو عجتےة الوداع 

8 فامرہہ انی کے برنض :العمرۃ مم پ, غْ 
بن آبی بکِر نرہ من االتعم ء وقال ٥:‏ ہسلہ مکان 
اء ا رفضدہ من العمرۃ للعذر . فدل ذلك علی أن العذور 
۔ ریسل علیہ ایض آن انی کل 
وأعابہ قضوا حرہہم الی صدوا . ' تی العام اللقبل وسمیٹ عمرۃ القضاء انتھی 
یسا 9> 


فی خروجہ من الإحرام لا بسقط عن التضاء 


[رغاما إلمشوکین ٤‏ وإماما 
الروبا ؛ ونحقیقا للیموعد ؛ وی فی الحقیقة ابنداء مرة آخری ؛ وحیت رةۃ 
القضیة من القاضاۃ لا من الفضاء ؛ فقد خالفِ أھل الغازی ٤‏ ہم جزموا 
بان ای کل امر اتمابہ أن یعنمروا فام یتخلف منھم آحد إلا من قتل بخیبر 
آو مات ۔ وقصد صح عن عن :ان عباس قال : قد آحصر رسول اللہ گلا تحلق 
رآسہ وجامع نساءھ ونیر عدیہ ء حّی اععمر عاما قابلا ۔ ر البخاری . وق 
تاب الصحابة لان الکن : لد قال فلك تصدیقاٴمحدیث حجاج بن عمرو 
الأتصاری ہ من عرج ؛ آو کسر ؛ أو حیس فلیجزی مللھا وہو یق جل کا تی 
قع ری و٤‏ ب5 ۔ راشرت الفظہ پآزہ دی عل ال بن ال پاؤسمار 
وجب علبے قضاءہ ما تلل منہ ؛ وھو ظامر الحدیث ۔ ومن آراد الیسط 
فلبراجع الإعلاہ ۔ س7 


وم زعم آنہ قضاھا لأن الصلح وقع .لی ذك 


إذا لم یجد انحصر هدیا م عل حی یجدہ فیذیح عنه "و" 
سس : لا یحل حنی یجد مدیا عنه “ وقال 

: یصوم عشرۃ أیام ویخل کالتمتع إذا لم بجد ھدیا ٴ والشافعی فی قولان : 
27ص99 89ھ إذالم یقدر علی شیە حل وأعرق دما 


احکام الفرآنا ×٣۳۴۔‏ 


إذا قدرعليه ۔ وقیل: إذا لین و اجزآہہ وعلہ امام آر صیام ان بد وم پر 
وت آنہ و لأنہ تعالی قسال : ٤‏ فان أحصرتم نا استیسر من 

افندی : ہ ولا حلقوا رؤسکم حتی یبلغ اشدی لہ ٭ ھن اباح لہ اخلق تب 
بلوغ افدی علہ فقد خالف النص۔ولا 
الأحکام الجصاص من (۱: )٥۸۰‏ : 


بی 


ذیح ہدی العمرة غبر موقت انفاقا : ول پتاف اھل الس من آیا 
الڑإھلال بافدی ان ذیح ہدی العمرۃ غبو موقت ء وآنہ لب أنِ ینعہ می 
وجحل ؛ وقد کان سس ڑئز وأصحارے عحصرین با حدییة و حرمینٔ بالعمرۃ 
فخاوا منھا۔ بعد الذذبح' کان ذلگك فی ذی الق 


2 00۲ "080" الإحمار ق 
الج ابو حلیضة ء ومالك ء والشافعي : لہ ان بنصہ سی شاء > ویجل 
یوم النحر. وقال اہ والٹوری وحمد: لا یذبح قبل یوم النحر: وظاھرُ 
قولہ تعالی : ہ فا اسٹیسر من الحدی ہ یقتضی جوازہ غبر موقٹ ؛ وف إثیات 
الٹوقیت تخصیص الفظ رأی ) وذلك غیر جالز إلا بدلیل ر ولانہ دم 
کفارۃ التحال قبل أوانہ وھٰذا لاییاح اتاول من ودم الکفارۃ 
وأیضا فإن قولہ عزوجل : ہ فإِن أحصرتم فا اسیسر * ن المدی ہ عائد إلی الیج 
والعمرة الیدوء بذ کرای قوله ز ہ واھوا لک والصرئق ہ والراہ یارع 
لہ للسمرۃ ہو الیرم دہ سی ذاك 
ذيہ فی ا حرم أی وقت شاء نی السرۃ ۔ فکذاك ہو الج : لال لا ضبن الطلیق 
قد تناول الممرۃ ز آ یکون مقیدا الج لأنہ دخل ھا عإ علىی وجه واحد بلفظ 


واحد ء فغبر جائز أن یراد فی س ما اننظمه اللفظ الوقت وفی بعضه الکان ۔ 
قاله ا مصاصٰ أیضا ( ١‏ : ۱۷۵) > 


ەں بزمان )ء 


ن الوقت ؛ فصار کللاعلوق بہ فیه ء 


ا جمھور على اإجزاء ذبح الشاة فی الإحصار : وا مہور عسل إجزاء ذیح 


احکام القرآنِ ۴۔-۳۰۷۰۔ رد 
یں 


الشاۃ فی الإحصار .مال الإمام ماك عن جیفر: بن محبد عن آبيہ عن علی 


طالب إِنه کان بقول :. :فا اسنیسر:من:افدی ہ 
. اج ار ٭ من آلإبل والیقر والمز 
ان عبّاس فی قولہ : ۶× 


ہ وطاوسَ ا“ وآبو الال ونھمذہ بن عل بن الفمسنء 
وعبد الرحمن بن القاسم۔؛ ۔والشعی ؛ والنخمی ء والسن + وِقادةء والضحال ء 
ومقائل بن حبانہ' وغیرہم مثل ذلك . وہو مذعب الْئّة الأریعة, 


بجی ٴن سعیداعن القاسم عن عاللة 
آندی إلا من الإبل والیٔقر ۰ ۔ قال 
الزبیر ء وسعید بن چییر و فلك . را 
اف7 


لإنہ لم ینقل عن أحد منھم آنہ ذیح نی اللہ ذاك شا: 
والیقر ء فی الصحیحین عن جاہر قال: و أمرنا رسول اللہ 
وق رکل سبعة عنا ف بقرة ہ ۔ واادلیل علیٰ عمة قول'كموور نیا ذماہ ان 
اقہ وجب ذبح ما۔اسنیسر من امدیٰ أی مھا نیس ما ینمی جدیا ٠‏ والمدی من 
وو ا لسر مل کو می کی عفر 
فی الإحصار ) وی الإ لم ء کا قالہ ِ در البحر توجان:لقرآتِ 
وان عسم رسول اللہ کاو ۔ و ا 
رضی اللہ عنہا قالت : 
ر۳۷:۰۱ص). 
ک0 ا و ولا. کان قولاے : ہ ولا تحلقوا 
روٴسکم ؛ عیلفا علی قولہ : واتموا الەحج والعمرۃ لل ؛ فھو ٹھی عن حلق:الرأس 
فف الإحرام,للحا ج والعتمر۔چمیعا وقد اقتضیدحظر حلق بعضنا زأض بعضئ 


اجکام القرآن ۔ي-ص۰۸۔ ج۔-۱ 
وحلق کل واحد ر٘س نفے ؛ لاحتال الفظ للأمزن ؛ کقولہ تعالی : ہ ولا 
تقتلوا أنفسکم ہ اقتضی النھی عن قتل کل واحد 'منا لغسہ ولغیرہ ۔ 

لا یجوز المحرم حلق راس غبرہ : فیدل على أن انحرم عظور علیہ حلق 
راس غیرہ ء ومّی فعلہ لزمہ الزاء ز کحلقہ رآمهہ ) ۔ 

الذیح مقدم عل اخلق : ویسدل على آن الذیح مقدم علی اہەلق فی القران 
والتمتع ء لأنہ عموم ی کل من عليہ حلق وہدی فی وقت واحد ء فیحخج فیمن 
حلق' قبل أن یذبح أن عليہ دما لمواقعتہ انحظور فی تقدی اخلق عل افدی ۔ 

اختلفوا فی انحصر ہل علیہ حلق آم لا؟ واسندل یمفھومہ على وجوب ا حلق 
لذا بلغ المدی لہ ۔ وقد اختلفوا نی انحصر ہل علیہ حلق أم لا ۶ ال أبوحخیفة 
وعحمد : لا حلق علی . وقال آبو یوسف ف إحدی الراویتین : محلق ؛ فإن لم 
یحلق ؛ فلا شی علیہ ۔ وروی عنہ نہ لا بید من الحلق ء لن انی کئئ واسحایہ 
آحصروا بالحدییة فامرہم بعد بلوغ افلیا غلھا ان بلقرا ہین 
وجرد نعل البی کاو فیا لا یفمل قربة دلیل الوجوب٠‏ فکیف [ذا آمر غیرہ؟ ) 
ولندیث السور ومروان آئہ گا قال لأسحابہ : ٭ قوموا فانحروا ء نم احلقوا ۔ 
إل أن قمال ۔ فخرج فتحراہدنہ ؛ ودعا حلاقا فحلقے تا 0 
فنحروا وجعل بُەضہم علق بعضا ہ ( رواہ البخاری مطولا ) ۔ 

وضما أن الحلق غرف قربة ذا کان مرتبا على افعال النسك ول یوجن أفعاله 
جھناء وأمرہ گلائے بالحلق لیعرف الشرکون عزمہم على الانصراف ؛ فلا یشتغاون 
پامر الخرب وحصل المن امن کید الشرکین ء فإِنِ قیل : کیف یقولان بجواز 
التحلل للمحصر قبل الحلق مع صریح الٹھی بقولہ تعالی : ہ ولاتملقوا رؤسکم نی 
یبلغ المدی محله ہ والآبےة نزلت فی حق ا حصر ؟ حیث ما کان منھیا عن الحلقِ 
قبل الغابة کان مأمورا بہە بعدھا ‏ .لن حکم ما بمسدھا الف حکم ما قیلھا + 


-کام الفرآن میں ج۔- 


واجیب سان اللہ تھی:احبصر عنہ حتی. لغ اللدی حسلہ بہذہ إلاَة :۰ فذاكد دلیل 
کور مس وو ا ا ۴ 
واجب علیہ لاإحلال؛ والدم أقیم مقامہ فیستتتی سنہ بد ٠‏ دفعلہ یچ وآرہ باخان 
نا کان لأنھم کانوا بمنفعون عن التحال طمعا فی دخول مکة ٠‏ وزدون التحال 
پالخلق ء فقطم بلڈمر بہ لسم تسلیا لڈمر اللہ وانقیادا لحکلہ ء حتی جاء اللہ 
بالنصر والفتح . کذا فی شرح القایة )۲۲٢ :١(‏ . فلت ہلہ حجة قویة اولبت 
آہ کا ھا آمرم باحلق ما ذکروہ ء ودون إبانہ خرط اقتاد . وآا إل قول 
آں بوشف امیل می إل ٹوقاء ٤‏ کا ذکرتہ فی الإعلاہ : 

قال اللوفق قی الغقی .: رمل یازمے أی اغصر اطلتی آو 'نقصہر بع ذیع 
دی ؟ ظاہر کلام الرقی أنہ یلزمہ ء وہر إحدی الروایتین عن أحد ؛ لن اللہ 
تعالی ذکر افدی وم بشرط سواہ . واثائیة عليه الحلق أو لتقصیر ؛ لأن اللّی 
یا حلق یوم الحدیبیة ء وفعلہ نی النك دال عل وجوب اتھیٰ ( ۳۷۰۳ 

ترجیح ١ا‏ فی الکافی من مذھہب أبیٗ حنیفة ومحمد فی الباب : وف الظھری 
عن الکانی : من أخصر ىی احرم یجب علبے ا حلق عند أآی حنیفة محمد أبضا ؛ 
ومن آحصر فی ا حل لم تب علیہ :لن کون الحلق قربے تو نسکا لیس إلا فی 
زمان معلومء أومکان معلوم ولیس إلا ا حرم اٹھی زص٦٦)‏ . فإن صح ھذا فور 
لا بحاد سنہ فان النی گلا وأصحابہ نا حر وا وحلقوا ني ا حرم عندنا دون ا خل 
ابق الڈی ہکا مرہ والق کا علم ٠‏ 

. الاستدلال بالشص على عسدم جسواز فسخ اخج بالسرة : 
وقولہ تعالی :و وآتسوا ا لیج والعسرة لہ ٠‏ حجة على وجوب [مابھا بعد 
شرع نما یل عدم جواز فسخ الج بالعمرۃ ء وھو مسلاحب المھور . 

محتتجین بہذم الآی ء خلافا لأحمد . اوه قصےۃ حج الوداع أن النی گا آمر 
الصحابة ۔ وکانوا مھلین بالحج ۔ أن یمسخوا الحج ویجعلوھا مرةء وقال ٥:‏ اجعارا 
اعلالم بالیج عرۃء لا من قلد افدی ۰ . وشھد عل ذلك بضعة:عشر حدیئا 


احکام الٹرآنا ۳۱۷۰ سہیچ۔١‏ 


صحیحا مخیث بزیل الٹك ویوجپ العسل ۔ ,فلا برد عل آحمد أن ہ اتھوا لمج 
وامرۃ نظ ء قطی : وتنسیص القطی وتسلد بآحادیث اتاد لا از ۔ فلا 
آن یقول : بلغت ہذہ الأحایث حد الشھرة بحیث لا ینکر ثبوت ہذہ الوا: 


اواب عن حجنة آ‌خصم :ٴ وا موآب عن اجتجاج ا حمد بقصۃ حج 
إالوداع آلہ لا متسك لہ ہہا ء وإلا فلیقل ہوجو الفسخ ء لن مادھا اایجرب 
لکونہ کاچ آمرہم یہ وعزم علیهم ٤‏ وغضب من ترددہم فی کا لا بی علی 
من مارس ا حدیث . وإن تحسك بقول ان عباس فذھبه وج اافسغخ آیضا ‏ 
کا ذکرہ ان القم ‏ الدیٰ ود آذکرہ عا 
'ؤجوب الضیخ ء ولا آحد من 
صح عن عمر رغی اللہ عنہ قال : 
القرآن بقد نزل منازاے وا ہلج وااسرۃ ھ+ کا مرکم لق ألمدیث رواہ 
مسلم . وعندہ من حدیث أی ذوسی الأشەری عنے قالٴ : مان نے 
اللہ فإن اللہ قال : و وانموا الج والعمرۃ للہ ‏ وإن آخذ بسنة 
لم یل حتی نراف مدی . ولتد واتر عن ںی ذر 
۷م یکن اك !لا للرکب السلین کانوا ئُع رسول الد 
وی روایة تقال : ہ کانت العذ فی امج لأاصتاب عحمد کچ خاصة ہ زواہ مل 
والنسائی . وی روآیة : قال ہکان ضخغ ضشخ الج من رسول اللہ وا لا خاضة ٠‏ 
رواہ ا لحمیدی . و لفظ : قال ہم یکن لأحد ب 
ؤ ء رواہ وکع ۔ ولہ طرق کخبر 


ذکرتھا 


فاند حض بفلك قول ان ا وزی:: ٹر آبی نذر پرویشہ رجل من آھل 
الکوفة لم بلق أبا ذر انتھی ۔ فان الرجل لم پنفرد بہ بل رواہ سلیم الأاسود عنه 
أیضاء وتاہم إزاعم التبی عن آبیے عله ۲ نومرفوع بن عبد اللہ بن صیی 7ء 


احکام الفرآن -۱۹۱۔ جت 


ویعقوب بن زید ٤‏ وہزید بن شريك ء وابو بکر التیمی عن آبیہ : واحارث 
ن شوید کلھم عن بی ذر. وصح عن عمْان بن عفان رضی اللہ عنہ آنہ سثل عن 
متعة الج فقال: ہ کانت لنا : لیست لکم ؛ رواہ آبو داؤد ہسند حیح . وصحخ 
عن جابر نہ سثل عن التعتین فلنا ہما بع رسول اللہ کے تم نھانا عٹھا 
رظ تما ہ رواہ صل * ْ آے 


. تصحیح حدیث بلال بن اخارث اارنی فی فسخ إلحج : وصح عن بلال 
بن الحارث:قال : ہ یا رسول اللہ ٤‏ فسخ لیج لنا نحاصة آم الناس عامة ٢‏ < 
: بل لنا خاصة ہ رواہ الشسة إلا الّرمذی ۔ وقال اُحافظ : الحارث بن بلال 
من ثقات التابمین ء کفا فی النیل ( )٥٢٢ : ١‏ . وصح عن عمر آنہ کان بضرب 
الٹاس علی متعة الیج بالفسیخ ویقول: و متعتان کلتا علل عہد رسول الہ پیوآا 
- ووافقہ على ذلك 


ہم من الصحابة غبر 


أحرمھھا۔ یعنی أظھر حرمما اتی ثبنت من رسول القہ 

وآبو موسؾ الشعزی ؛ قْجابر ٤‏ وابن عمرء 

وحدہ وأنکر علیہ الناس کلھم . ولا سثل عروۃ عن رجل أھل بالحج فإذا طاف 

)١(‏ قال النووی فی شرح الیذب : إستادہ صحیح إلا الممارثِ بن بلال 

ول آر یه جرحا ولاتعدبلا (ولہ کثبر ف رجال الصحیحین کا 

ذکرناہ فی القدمة ء وقد صرحالافظ بأنہ من ثقات التابعین کسا فی الیل ۔ وف 

أبوداؤد وم پضعفہ ء وقد 
إلا أُن یوجصے فی 


: مقبول ء من اثالئة رص )۳۲٢‏ وقد رواہ 


ذکرنا مراث أن مال یضعفہ أبوداوٴد فھو حدیث حسن عندہ 
ما یعضی ضعفہ . وقال الإمام أحمد بن جنبل :. ھا الحدیث لا یثبت عندی 
ولا آقول بہ قال : وقد روی اقسخ أحد عثر حایاً این یقع الکمارث 
بلال منہم ؟ قلت لا معارضة بیہُم وبیلہ حی یقدمسوا عليہ ٭ اہم آ الفسخ 
الصحابۃ وغ یذکروا کم غبرہم ء ووائقھم الەارث ن بلال ف البات الضشغ 
الصحابة لکنە زاد زیادة لا تحخالفھم دھی اختصاص الفسخ بہم انتھی (۸:۷٦۱)ء‏ 


احکام القرآنا ۳۰۳۰۷ 


بالبیت ٹیل آم لا ۶ فقال : ہ لایحل س ال باحح إلا با 
و ۔ قد حج رسول لق کاچ ار تی" عائشة ان آول یں 
مم حج أبوبکر ذ ان آول شی ابہ الطراف مم لم تکن 
ام ءعخم مل نلكء ٹم حج عانء فرآیتہ اول شی بدآبہ الطواف بالبیت مم 

م معاویة وعبد اللہ بن عمرہ تم حجت مع أئی الر: اعوام کا 
شی یدابہ الشواف بالبیت نأ تکن مم رأیت امھاجرین والأانصسار 
مم نکن عمرۃ نم آخر سن رآیت فعل ذلك ابن عسر مم لم 
و فھذا ان عمر عندھم أفلا یسثلونہ ولا أحد بن مضی ما کانوا بیداون بشیٔ 
حین .ضمعون أقدامھم أول من الطواف بالبیت تم لا بحلون ء و قسد رأبت آئی 
و خالی حبن تفدمان لاب آول مسن الطواف بالبیت تطوفان بے تم 
لا غلان ہم ا حدیت رہ 'ہ الثب ان ء واللفظ لمسلم ر١‏ یج 


ففی قول عروۃ : ہ لا یل مسن ہل بالحیج إلا بالیج ہ و إکثارہ من 
الاحتجاج بعمل ا حلفاء والمھاجرین والأنصار وسائر سن مضی : کانسوا بیدأون 
بالطواف بالیت ٹم م تکن مرة ولا یحلون رد عل من قال یفسخ الج بالعمرة . 
ولإکٹارہ من الا حتجاجات یشبه أن یکون احتجاجا بالإجاع . و تکذیبە من قال: 
ہ للحرم بالسحج إذا طاف بالبیت حل ہ دلبل على جاع السلمین على أن من أھل 
بالحیجء لابل إلا با یج ولا بچوز لہ فخ الحج إلی العمرۃ , وبہ قال آبوحنیفة ومالك 
والشافعی. قال النوری: و جمھور العلماء من السلف واحلف قالو: إن فسخ الحج 
إپل العمرة کان مختصا بالصحابة فی تلك السنة لابچوز بعدھاء وإھا آمروا بە فی 
تلك السنة لیخالفوا ما کانت علیہ ال ماہلیة من تحریم العمرة فی أشھر الحج ۔ وفال 
احمد وطائفة من أہل الظاہر : بچوز فخ الیج إإل العمرۃ لکل أحد . کذا نی 
انیل ر٤‏ : ۲۰۸) 

وقال ان العری فالأحکام لے )٥٤٥ :٥(‏ : وصد رویت تعان : 


احکام القرآن ح٣٣۱۔‏ 


ج١‏ 
ان ملاضغ ایج نی الصرةء والازة ھا کان من اطشیع بین الیج والصمرۃ 
ٹی احرام آوق سفر واحد؛ فاما فسخ الج لل المرۃ فروی الْئة عن ان عبانس 
ا کائو! پرون الصرۃ فی آشھر الحج من آنجر القجورء ظل قدم لی کا 
صبح راہمة مہلہ: امج أمرہم آن بجملوھا عرۃ ء فتعاظم ذلك عندھم وقالوا : 
پا رسول اللہ ؛ ای ال ؟ قال ز ال لکل او وجتہ المۃ قد إنمقد الإجماع عل 
7 جراہ: کان فی الصدور الُول تم زال إلی آخر ما قال : فاحمد 
وت بل الظاحز محجوجون باجاع من تقدمہم ؛ ولسو ‏ إیثبت عند 
عمر و عُان وغبرما من الصحابۃ امختصاص الفسخ ہالصحابة ما خسالفوا أمر 
رسول ال ہے ولا احنج عم بلابة فی مقابلذ ماسیع من رسول الل کو من 
للقظع فی حقھم . والراد بالتتة ‏ قول عمر وعان إِفَا و 
:ون النمتع بالعمرۃ إی الحج الڈی نعطق“بہ الکتابِ عیث لا مرد 


متا  :‏ ہدیت لسنة بیک چا أخرجہ آبوداؤزد بسند صحئح . وقد ذکبرت ی 
الاعلاء آثارا عدید: عن عمر رضی اللہ عنہ تدل على آنہ کان حعب 
إلی الج وم یکن یئی‌عنہ: ولما کان ینبی عن العة بالفسخ . والدی یق 
ْة من ہذہ الأقسام إضافة العمزۃ۔إلی الحج بقوله نع 
الهجە رلا پصلح ہذا اللعظ لفسخ الج إلی العمر 
إلاا مع بین. الج والعدرة: فا ۰ 
سفر واحد ..واللہ تعالی أعْا 
والحمد للہ أھل ا حمد والتاء 
فولہ تعالی : فمن کان ٴمنکم مریضنا۔أو يہ أڈی من رآمیة فقدیة من صیام 

آو صدقة ؛ االبة 

7 جات 7 آی: فن کان 

غو عم اقوله ا کی ا 2 وا 

من ہ أبھا:للحرمون ہ مریغہا ؛ بحیث'بجوج 


احکام القرآن: بت رو 
أسہ ؛ کجراحة أو قمل فحلق ہ ففدیة ء أی فالواجب عليه فدیة ۔ 
حکم من حلق أو تطیب او ایس الحُیط لعذر : وکذاك الحکم لن تطیب 


آو لس الخیط بعلہ قیاسا عل الحلق ومن صیامہ اللہ آیامء لہ اض ابھی, 
اق الیص ہو صدقةء وھذا مجمل لق الببان من الۃ 


ولا بشترط فہا العایع 
وروی البخاریٰ و مسلم والنسائی وا 
سے وی ا اس وہ آما تید 
قال : لاے قال : عم ثلتة أیسام : أو اعم ستة مساکین لکل سکین 
نصف صاع من طعام ء واحلق رأمك ۰ ۔ 


الظاہر نی عیل الفدیہ العموم و ترجیع مذہب مالك فیہ : وقد بین نی هنہ 
الروایة ما یطعم لکل مسکين وم یہ محل الفدیة : والظاہر العموم فی اللوافع 
کلھا ء وہو مذھب مالك کا نی الروح وف الظہری : کل هدی یازم للحرم 
ب من اخلاف فی دم الإحصار ( ٢٥:۲‏ ) ۔ قلت 
یت : اختلف الفقھاء فی موغیع الفدیة من السدم 
کر ا من 7 مخصوص مموضع فإن لە أن یصوم ي 
أی موضیع شاء ؛ فقال أبو حیفة : الدم یمکة ؛ والصیام والصدقة حیث شاہ ۔ 
وقال مالك : الدم ؛ والصد وقال الشافعی : الصدتقة 
والدم یمکة ؛ والصیام حیث شاء. فظاہر قولہ تعالی : ؛ ففدیة من صیام أو صدفة 
آونك ؛ یقتضی إطلاتھا حیث شاء الفندی لو لم یکن فی غبرہ من الڈی دلالۃ 
على تخصیصہ بالحرم ؛ وہو قولہ تعالی : ٭ئم لھا إلی البیت العتیق ٭ و ذلك عام 
ان کل دی قرب به 


مساجہ واائرمذی عن کعب بن عجرۃ أن 


؛ والصیام حیث 


ٹی سائر ما بہدی إإلی البیت ؛ فوجب بعموم علہ الا 
مخصوص بالحرم لایجزی فی غبرہ, 

ویدل عليہ قولہ تعالی : ہ ہدیا بالغ الکعبة ہ و ذلك جزاء ااصید ء فصار 
بلوغ الکعبة صفة للھدی ۔ ولا بجزی دونہا ولا خی ما فیہ ء لأن اللہ تعال 


احکام القرآن 70_- کات 


بقل < من صیام أو ضف لو خی ۲)گا ال :او ك٤‏ ء والسك عام 
وقد روی عن النی پگ ہ من ولد لہ ولد ناحب أُن یك 
اطان اك مل ا9ۃ : وہا اع لا تختص بالحرم ).ء 


الصید و هدی ائعۃ رقلت فیہ تقبید الإ٘طلاق بالقیاسن : و الأصل إجراء الطلق 
علی إعلاقہ وامقید علی نقبیدہ ) . وقد اختلف السلف فی ذاك ٤‏ فسر وی عن 
عطاء واراہیم قالوا : ما کان من دم فِمکة : وما کسان من صیام 
فحیث شاء (قلت : قد اختلف فیە عن الحسن و عطاء ؛ فروی ہشام 
عن لیث عن أنه کان یقوٰل : ؛ ما کان من دم أوطعام فیمکة ؛ ومسا 
کان من صیام فحیث شاء ہ وکذا قال مجاحد وعطاء والحسن کا فی تفسیر ا 
جریر ٢(‏ ۱۳۹) . قال : وحداثی یعقوب ٹا ھٹم آنا حمجاج عن الحکم عن 
راہیم فی الفدیة فی الصد الصوم والدم حیث شا ۔ مندانی یُقوب 
ن إراھم آنەکان یقول ۔ فذکر مئلہ ۔ را : )۱٤١‏ وعفذا سند حیح ) ۔ 
وروی أن علیا نحر عن الحسین بعبرا وکان قد مرض وہو حرم : وأمر 
عیلقہ : ویر البعیر عنه باللغیا ء وقسمه علی أھل الام . ولیس فی ذاك دلالة علی 
آنہ ری جواز الذبح فی غبرالحرم ء لأنہ جائز أن یکون جعل امم صدقة وذاك 
جائز عندنا ۔ والل أعلم انتھی ١(‏ : ۲۸۴) . قلت : حملہ علی الصدقة بعید فام 
یکن من عادة الصحابة أن یتصدقوا عن عن الرضی بالذیح ؛ والظاہر أنہ کان علی 
وج إحلال من الحسین ہ بن إحرامہ لاإحصار عن الحج بالرض الذی آصابے + 
ا حلق و علی ا الین نیہ آلہ نحرھا دون مکة والائم 


علی وجہ الإفتداء من 
رت و ا )فی بعفما 
ا وی و فدعاعلی٘ 
حلق رأ۔ے ہ ولعل ذلك من تطرف الرواۃ والصحیح نے نرھا بعد ا حلق 
علی وجہ .الافتداء لا قبلہ على وجھ الإحلال من الإحرام : لأہ إ یت رجوع 


٭کام المرآ +293 - 
اش نو اح فی الیاب قول ماک و إں کان مول آپی 
واللہ تعالی آعلم ٌ 

تحقیق مقدار الصدقة فی فدیة الأذی : نائدة اعلم آئہ قد اختلف ق مقدار 
الصدقة فی فدیة الأضی؛ قی البخاری: ہأو تصدق بفرق بین سنة ہ وف لفظ ہ: 
ہو او أ لے ستة مساکین لکل سکین نصف صاع ہ تال الحافظ فی افتح : 
والمحفوظ عن شببة أنہ قال نی الد و نصف صاع من ععام ہ والاختلان 
عليه فی کونہ نمرا أوحنطة لعله من تصرف الرواۃ . (قلت :. والعتاد التعارف من 
الطعام ہو الحنطة ٤‏ فا حفوط عن شعیة نصف صاع س الحنطة لا من التمر ) ۔ 
تال : وآما ا ظلم أرہ إلا فی روایة الحکم ( عن ابن أی لیلی۔) وقد أخرجھا 
ھا 1 سی وہو حجة فی الغازی لا نی الأحکام إذا حالف ٠‏ 
وا حفوظ (عمن اہن أ لیل ) روایة النمر ء فقد وقع الجزم بھا عند مسلم من 
طریق أی قلابة رعنہ ) ء وم مختاف فیہ علىی بی قلابة . و کذا اخرجہ الطبریٰ 
من طریق الشی عن کعب ء وأحمد من طربق سلپان بن قرم عن ابن الأصبھاف 
ومن طربق اشعث ہ و داود عن الثبی عن کعب . وکہذا حدیث عد اللہ ن 
عمرو عند الطہرا . وعرف بللك قوۃ قول مُن قال : لا فرق فی ذلك بین اائمر 
والحنطة ء وٴأن الواجب تلائة آمیع ء لکل :سکین نصف صاع انٹھی )۱٥:١(‏ 


آبوداؤد وق 


ویالمصاص فی الأحکام لہ حدثنا عبد الباقی بن قائم حدثا أحمد 
آپوب حدثنا سھل بن مد ( یں الزببر المسکری من رجال أٔی ڈاڑھ 
صدوط "بت کا فی الھدیب)/ آئی زائدۃ عن أیە حدثی 
عبد ادرحمن یں الاسبھانی عن عبد اللہ ن ممتل أن کعب بن عجرۃ حدثہ۔ قذکر 
الحدیث وہ ۔ ہ فدعا علاق تحلق رأسه وقال : ہل تد تسکا ۴ قال : مسا 
آقدر علیہ . فأمسرہ أن یعسوم ثلائة آیام ؛ آو یطعم ستة مساکین لکل منکہن 
صاعا ء وآلزل اللہ ہ ففدیٰة من صیام آو صدقة أو نك ؛ الیسلمین عامة ۔ وردا“ 


احکام القرآنِ -۷۰۔ 
صا ن "کی مرع من مجاعد عن کمپ پن عجرۃ بل ڈك تھی 
ام ذکر ال مصاص بقیة طرق الحدیث وف بعضہا: : ثلالة آعیع من تمر عل 
سن مساکین ؛ قال : وفی خبر ہ سنة آمیع ء وھلا أول لأن فیە زیادة . وی 
پعضھا وثلائة آمع من طعام علی سنة مساکینہ ینبغی أن یکون الراد بہ المنطة 
کا ورد التصریح بے فی بعض طرق ا حدیث عمن شعیة رواہ أحمد کا فٴ 
الاعاای ۔ لأن ہا ظاعرہء والعاد واللاف من > فیحصل من فك آن کرد 
من الئمر سنق آیع > ومن ال حنطة ثلائة آمبع . وعدد للہا کین ستة بلا خلاق' 
انتھی ملخصا ١(‏ : ۱۸۲) . قلت طسریق رکریا ن آبی زائدة عن 
الأصبھانی أخرجہ مسلم ق صحیحہ بلفظ 
صاع ۔ بالتنیة  -‏ ووقع فی بعض نسخہ 
صاع ۱ بدون ا 


ای أخرجھا ان قاع > و ا 
شی یرد کا 


النظر فی ما قال الحافظ من وقوع التحریف فی بعض نیخ سلم : فقول 
الحافظ ىی الفتیح: وأما ما وقع فی بعض النسخ عند مسلم من روایة زکریا عن ابن 
الأصبھافی ہ آو یطعم سنة مساکین ؛ لکل مسکین صاع ؛ فھو تحریف من دون 
دت والصحیح مسا فی النسخ الصحیحة لکل ہ سکیئین صاع+ بالکیة اتھی 
)١١: ٗ٤(‏ . مجرد دعوی لا دلیل علیہ ء بل الظاھر آنہ گاج جع لہ الأمرین 
آن یعلمم سنة مساکین لکل مسکین صاعا مسن سز أویطسم ستة ساکین لکل 
سکیین مساع امن حنلة ۔ والجی بین بین الرویتین أوی من إعال بعضھا و امال 
لأخری ء لاسما و ما دکرناہ من الممع بین الروابین موید بما قام الإجماع عليه 
ف صدقة الفطر آن رسول اللہ کو پر ہا صاعا من تمر أو شر و نف 
صاع من قمحء والقہ تعالی أعلم ۔ 


:حکام القرآن: -۱۷۸۔ ا ا 
لا سکنی إیاحتة الإاطمام فی الفدیسة عند حمد : ونی شرح النقای :م 
الإ باحہ فی الإطعام بجزثہ عند أی بوسف اعتبارا یکفارة الیمین بجایع اتا کفارقء 
ولأن الحدیث ورد بلفظ الإطعام ‏ والإباحۃ کل ما ورد بلفظ الإطعام, 
وخالفہ محمد وشرط التمليك کالزکاۃ بحامع آٹھھا صدقة ونص الکتاِ ورد بھا ۔ 
فیحمل الإطعام الوارد ق الحدیث على وج التمليك ء لأن الحدیث ورد سورد 
تفسیر لی انتھی ( )٦٢٢ : ١‏ . فلت : وآلٹا إِلِ قول محمد أئیل می أل قول 
نی یوسف ؛ و لکن التون کالدر وغبرہ عل قول الثانی . والقہ تعالی أعلم ۔ 
قولہ تعالی : فإذا امم فمن تمتع بالعمرۃ کی الحج فما استیسر من اطدی ٤‏ 
أی فإذا کم من آداء الناسك بأن زال خوفکے من المدو : آو کم 
مرضی فبرثم مضہ وما أحلاتم من إحراسکم : و کم فی سمة وامن من الآاصل 
×فن غع ؛ آی اٹم ہبالعمرةہ فی اشھرالحیج منضما لی الیجہ من تلك السٹڈ ۔ 
فحینڈذ یشتمل نظم الٹرآن انمتع والقران لھا . وقیل: معناہ: من استمتع بعد التحلل 
من عمرتہ باستباحےة محظورات الإحرام إل آن عسرم بالحج . وخیتشد لا پشمل 
الفران. وعلی ھذا النأویل لا معنی الباہ نی قوله تعال : ہ بالسەرۃ 6 فان الاستمتاع 
بالارتفاق بمععظورات الإحرام دون العمرة 


تاویل الاٰة بالقران أول لفظا ومعنی : فلتاویل الڈول أول لفظا من آجل 
الباء ومعنی حیت جب المدی عل القارن أبضا بالإجاع : فا استیسر من امدی؛ 
آی فالواجب علیله شکر اللعسة ما استیسر من افمدی . وھنا منعب أن 
حیفة وآحمد رحمھا اللہ ۔ ٥‏ 

!بات کون دم القران دم شکر لا جہر فیجوز لہ اکلہ لا دم شکر 
وقال الشافعی رحہ اللہ :ہو دم جبر لا بمجوز الناسك ال کل منہ. ولنا علی جواز 
الڈکل أحادیثء منھا حدیث جابر الطویل وفیہ : و مم آمر منکل بدا یضعة 


و القرآن اکا اس جچ۔۱ 


نات فی قدر نطبخت: فاکلا۔ یعنی النی گلا 
مرقھا : وکانا قارنہ قد ساقا للدی ؛ وقد امن یحعل من کل 
القدرء ٹاکل منھا ؛ :فثبت الأکل من دی القران والتعتع ؛ بل ثیت استحباب 
الأکل؛ وإلا ما أمر بیضعة کل مھٰا.. واسندل ان ال ٹوزی ق الباب بجا روی 
عبد الرن۔ آی حائم نی سننةمن حدیث على رغي الہ عنہ قال :أمری رسول 
ال لا بہدی 2 ان لن لد مھا سوی ما ناکل وھذا آصزح ف 
الال ۔ ۰ : 


الیواب عن حجق اللصم : ٴواحتج النافیرجے اللہ على حر مة لکل 
من مطلق اہہدایا الواجیة محدیث ناجیة انحزاعی وکان صاحب بدن رسول اللہ پا 


قال ۓ رضول اللہ ؛ کیف آصنع با عطب من الیدن ؟ قال : ہ انحرہ 
واغمس نعلہ نی دسه واخرب صفحہ ‏ وخل بین.الاس وبیتے فلیاکلوہ ؛ رواہ 


مالك :: واحمصد ؛ والترمذی وانٴماجه ٠‏ وقال الترمذی : حدیث 
وکنا حدیث ان عباس قمال : و بث رسول الہ ہک ت‫ 
رجل وآمرہ ۔ ا حدیث وفیے ۔ ولا ناکل منھا آنت ولا آحد من رفقتك ء رواہ 


سل . وکذا حدیث ذویب مللہ رواہ سام : 


قلت : لا مساس غذہ الأحادیث بالقران والْمتمم لأنہ لیس شی منھا فی 
حجة الوداع ؛ بل هی إما قصة الحد ( وکانت ا دی هدی الإحصار ) أوغیر 
تک والبی پا لم بیج بعد المجرۃ سوی حجة لداع ۔ فکیف یکون ذلك دی 
۰- ؟ بل ھی هدی تطوع البتة ء ونحن نقوا : إنه لا یچوز الاکل من هدی 
و مت 

لا بچوز ذی ہدی التمئع قبل یوم النحر : 
سا ہو وا ذذ 
الری . وقال بعض أھل العلم : بجوز قیل یوم النحر ز لإطلاق لص ) ۔ 
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حدیث حفصسۃ قالت : رما یمتعك یا رسول اللہ ؛ أن تحل ممنا ٢‏ مال : ہ لف 
اعدیت ولبدت ( رآسی) فلا احل حتی تر عدل ٠۰‏ وقولہ گاج : و لو ۷ آل 
سقت ا دی لٗحللت ‏ وو مشھور مستفیض کالتوالر ) . وو کان ذیج عدی 
القران جائزا قبل ہوم النحر ما صح اعذارہ عن عدم التحلل بسوق المدی؛ کلانی 
انظھری )٢٥ : ٢(‏ , وذکر صاجب الروح من مذھب الشافعی نہ لا بین 
لہ یوم النحر بل پستحب ( )۷۱٢:۲‏ . وف الشرح الکبیر لا بن قداسة : إھ 
أحد قولی ااشافعی ( ۴ : ۲۰۸) ال ا لمصاص : وفسد رودی عن انی یج 
أخبار متوائر: آنہ قرن پین الحج والعمرۃ (ومن راد البسط فی دلاللہ فلبراجع ؛ 
إعلام السنن ) ۔ 


انفقوا عل أُن شرط التمتع الاعّار فی آشھر الحج والحج من عامه : واتفق 
أھل الع السلف منھسم والفلف أدہ شا بکون متمتعا بأن بعمر نی اشھر ا یج 
ومحج من عامہ ذلك ولو أنه اعنسر فی ہذہ السنة ول بحج فیھا وحج نی عام 
قابل نے غیر تع ء ولا دی عليہ۔انٹھی ( ص ۲۸۸) . وانفقوا علی أن 
على النمتع طوافبن : طواف للعمرۂ وطواف لمج ء وسعیین لحم ولا یکنی لمما 
طواف واحد ولاسعی واحد . واختلفوا فی القارنء فقال ا جمھور: یکفیہ طواف 
واحد وسعی واحد مج والعمرة جیعا ۔ 


دلیل قول النفیة : إِن صلی الضارن طوافین وسعیین : وفال أبو حلیلة 
وآصحاببہ : لا بدلہ من طوافن وسعین ؛ وقد ثبت آنہ کاو ىا قدم نکة طاف 
بالبیت وسعی بین الصفا والمروۃ ء تم لم یقرب الکعبتےة بطوافہ ہہا جتی رجع من 
عرفة . رواہ البخاری , قلت : وذاك الطواف والعی کان لعمرتے وکفاہ 
عن طواف القدوم لحجه ‏ وکان ذك الطواف والسعی ما شیا ء کا ہو مصرح 
فی حدیث حییبة بنت آئی تجراۃ وان عمر وجابر عنسد سلم وغبرہ . نم ا 
سعی بین الصفا والمروۃ ٹانیا بعد طواف کنا یدل عليه حدیث چابر قال : 


ول اللہ گا عل راحلتت بالبیت ٴوبالصْفا والروٰۃ ء لہراہ الناس: ×٠‏ 
2 اذ طاف تی خجة الوداع علی:راحلته 
پیم الرکن بینججدہ الحدیث ز ولا شك أ؟ماوافہ وسعیہ علی الراخلة غیں طواقھ 
وزعیہ ما شیاا: فیت آنہ کلت ٴطات طوافین وسعی :شعین ء وھو قزلدا ممشر 
ال‌یفْة .فا روی من ان عمر: آنہ ری ن قد قضی طزاف' الحج والعمزة بطوافہ 
عائشةہ : وم الن جوا الیج والعمر نما طافوا وافا: 
جابز م بطف الئی کل وأصحابە بین الصفا والروۃ الا 
نزاحد ‏ موول حا وقد ذکرنا تأویلہ نی الإعلاء فلبراجع ) ۔ ہذا ما خصل 
لی بعد جع الروایات افتتلفة . والقہ أعلم کذا نی ااظھری'( ٤ : ٢‏ 


إنبات کون القران أفضل من سائر وجوہ الإحرام : وقد عرفت أن قوله 
تعالی :ون تمتع بالعمرة إل الحجء ظاہر ق فی القران لفظا من أجل الباء ومعنی حیث 
مجن ا مدی على القار و کان قارا ثبوّتا لا مردلهء 
کا ذکرناہ فی الاعلاہ: ونصرہ ان اق ا مدی) وی حزم فیاشل والنووی فی 
شرح الہنب ؛ وجاعۃ من ا حدثنِ کالطحاوی وان حجر وغبر ھا . وثیت أکله 
پان جدیہ ند ذلك عل ون القران أفضل من الإفراد والتعتع. وما ذکرہ 
نا نی انضلبة الافراد نہ لایجب فیه دم لماع لکالہ ؛ وجب فی التعع, 
والقران وذلك الدم دم جبران لسقوط الیقات وبعض 1ئ لیس بصحیح؛ ,لالہ 
لوکان دم جبر ان لم پاکل الئی کاو مه فافهم ۔ 


اعء وثبت أنہ پیا 


وقال الیصاص بعد ما سرد الأخیار فی کونے گلا قارنا ما نص 


الأخبار توجب کون النبي کل قارنا تا . ورواہے من روی آأنہ- کان مفرٴدا غبر 
معارض نما من وجوہ : أحدھا انا لیست ف بار الی فیھا ذکر الفراثہ 
فی الاستقاضة والشبوع۔ . والانی آن راوی الافراد اکر ما آخبر۔انہ سمع انیپ 
یقول ليك بحجة زوا یت ی شی من الطرق أنة : افردت لج 


۔حکام القرآن وم کی 


وذلك لا یی کونہ قارنا ء لأنہ جائز القارن آن پذکر ا حج وحدہ تارۃ 1 
الممرة وحدھا ء وآنعری رتےکر ھا جمیعا ء واثالٹ أٹھما لسو تساویا تی اون 
والاحتال لکان خبر الزائد آول ( لا سپا وقند روی من لفظہ پآ تل 
قرنت ء وثبت آنه آئی آت من ربہ وہو ق وادی العقیق وقال لہ : تل 
اخ فی حجة) . وإذا ثبت با ذکرنا آن النی کے کان قارنا فاول الاور 
وافضلھا الاقنداء بانی کا فیا فسلہ: وقد قال اللہ تعالی : ه فابوہء : 
ہ ند کان لکم فی رسول الہ لسوۃ حسنة ۰ء وقال چچؤ 
مناسكکم ہ . وف ذك دلیل على أن القران افضل من الدمتع ومن الإفراد ری 
سفر واحد ) . وبدل عليه أن فیە زیادة نمك وہو الدم ؛ لان دم القران عندنا 
< دم نسمك وقربة یڑکل منہ کالأضحية . ویدل علیہ قولہ تعالی: ہ فن تمتع بال 
پل الج انٹھی ملخصا ( ٠ )۲۸۷ : ١‏ 


قال ا صاص : وقد اختلف فی آأویسل قولہ تعا لی : ٤‏ فمن تع بالسرۃ 
لی الج فا استیسر من ا مدی ٢‏ ۔ 

جب على انحصر عن ا حج حجة وعمرۃ قضاء إذا لم یتحلل من إحرامہ باخج 
بأفعال العمرة : فتمال ان مسعود ؛ وعلقمة : ہوافی اشحصرن . یعنی الحاج 
إذا آحصر فحل من إحرامہ بہدی أن علیه قضاء عمرۃ وحجة۔ فان ہو نع بھا 
وجمع بینھما فی أشھر الج نی سفر واحد فعلیه دم آخر التمتع : وإن اعمر ‏ 
آشھر الیج تم عماد إل أعلہ ٹم حج من عامے فلا دم علے . ال عبد الل تن 
مسعود : سفران وھدی وعدیان وسفر . یعٰی أنِ ھہذا احصر إن اعتمر بعا 
إعلالہ من المج نی اشھر لیج ورجع إلی أہلہ مم عاد تج من عامہ قعلیہ ھدی 
واحد ۔ وہو دی الإحصار ۔ وإذ لم پرجع بعصد العمرۃ فی آشھر الج الا 
آھلہ فعلیہ ہدی التمتع : واشضدیالول للإحصار . وقال ان عباس فا رہاه 
ان جریج عن عطاء أن ان عبامن کاذ یقول یجمع الاة اغصر واغل سیله ٠‏ 
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:. وانھا سمیت متعة من 
اجل آنہ اعنمر فی شھر الج ء ولم قسم متعة من آجل آنہ حل لہ أن ‏ 
لنساء . فکان مذہب اہن عباس أن الّڈیٹة ند انتظمت الأمرین من اشصرین ( 
آرادوا تضاء الج مع العمرۃ ال لمت بالفوات ء ومن غیر آغصرن ممن آراد 
النعتع بالصمرۃ الی الج ۔ 


فی ذلك مخالفاً لقول ان عباس؛ إلا أن ان عباس 
جعل الاَية عامة تی احصرین وغبرہم ر وحمل قولہ : ہ فأذا مم ؛ عل حصول 
الأمن بعد الإحصار ء و حصولہ من الأصل ) وھی مقیدة فی احصرین با ذکرہ 
ان مسعود ؛ ومفیدة فی غبر ا حصرین جواز التعتع لحم وبیان حکھم إذا نمتعوا , 
فی فحواھا خاصة فی ا حصرن وإن کان غر الحصرن 
نا تمتعوا کانوا بملزلتھم ( آئر عاقتۃ اخرجہ الطیری ف تفسبرہ بسند وجاله 
رجال الصحیح؛ والطحاوی فی معانی الاثار بسند صحیح کلاا من طریق لہراغم 
عن علقمة ٠‏ وی آخحرھا : قال راہ : ذ کرت ذلك ل۔مید بن ج 
کذلك قمال ان عباس فی ذاك کله کنا نی الإعلاء . وقول علقمة ہو قول 
بن آئی حائم من طریق راہ عن علقمة عن عبد اللہ کا نی 
الدر اللثور) . والقارن والڈی یعتمر فی أشھر الحج ومحج من عامہ نی سفر واحد 
اق باممع بیٹھا ‏ سفر واحدء والآخر حصول 
فضیلة الممع . فیدخل ذلك على أن ذلك آفضل من الإفراد بکل واحد مٹھیا فی 
سفر آو تفریغھا بأن بنعل العمرة ‏ غبر اشھر الج انتھی (ص )۲۸٢‏ ٭ 


وقال ان مسعود : 


ال : 


عبد اللہ فقد أخخرجه .١‏ 


متمتعان من وجھین: أحدہا الار: 


إفراد الج والعمرة فی سفرین افغبل من اقسران والتتع : قلت : واما 
إفرتاہا ی سفرن فھو أفضل من القران ؛ کا ذکرہ محمد ني الژطا ء وعفدت 
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وعمرتکم آن تنشوا لکل منھا سفرا ۔ وعن ابن مسعرد موہ ء أخرجہ 
وغبرہ ۔ وصرح الحافظ فی الفتح بکونہ ثابتا عن مر ۔ والق شال آعلى ۔ 


اقولد تال : ہ فمن لم یجد فضیام ٴثلثة آیام فی الحج وسبعة إذا رج 


صیام اثلاثة پستحب شوالیھا ء وأن یکون آخرھا یوم عرفة بأن بصوم 
السابع والٹامن والتاسعء لأانہ غآیة ما بمکن نی أخعبز لاحال القدرۃ على الأصل۔ 
وھ امدی ۔۔ بچوز ان یصومھا قبل الابع لإذا کان قد آحرم بالعمرۃ و 
الصوم فی اشھر۔الحج ویٹوی من الیل ء وعند الشافعی لا مجوز أن یصومھا حی 
زم انوڈں .م 

صیام الثلائة لا یجوز قبل إحرام العمرة إجماعا ؛ ویجوز قبل إخرام الحج 
عندا دون الشافعی : واما قبل إحرام السرة فلا بجوز بالإجاع (شرح 
١ص‏ ۲۰۸) . شاول الشافعی ومن وافقہ قول فی الحج بأن یصونھا فی أرکان 
ا لیج آو ایام ا حج : ومن ئم قال بجواز أن یصومھسا فی آیام التشریق ؛ لھا 
أیضا من أیام ا حج حیث بوجد بعض الناتك أعٰی الری فبھا ۔ قلتا: آرکان ا لیج 
لا یتصور ظرفا للصیام ٭ وایام الحج تد انتھت بعرفة کا سیجيء أن الزاد 
بقوله تعالی : و الج أشھر معلومات ؛ٴ شھران وتسعسةۃ أیام أو عشر لیال لی 
طلوح الصبح یوم النحر . وأیضا قولہ تعالی : ہ فلارفث ولا فسوق ولا جدال 
زم أن لا یکون آیام التشربق فی ال إنہا آیام کل“ وشرب 
ورنٹ آی جاعء ویجوز یہ الصید وغبر۔ فك . ولہ اعم ز الظھری ٢‏ نی" 


قبول آي حنیفة ‏ تاوینل الآبٰة وا جواب عن حجة ااخصم : 
ااراد وقٹ الج لکن بسن الإحرامین إحرام الحج وإحرام 
إالعمرۃ ( لکون الصیام بدلا منا غدیء وسیب وجویہ الامتع ولا یکون إلابالاغار 
فی اشھر الج فلا بچوز ان یصوم عنہ قبل وجود ااسبب ) ۔ وھو کتایة:عن 


احکام القرآذِ ۔-۴۲۵۰۔ چا 


عدم انححلل عنھا جمیعا ٭ فیشمسل ما إذا وقع قبل إحرام الحج سواہ تحلل من 
المرۃ أولا : وما وقع بعدہ بدلیل أىە إذا قدر على اللدی بعد صوم الائة قبل 
اتیحال وجب عليہ الذیج ء ولو: قدر علرے بعد التحلل لا بجب عليه ‏ لحخصول 
التعند ہالصوم وھر التحلل ؛ فإن التمتع نما یتحقق بإحرام الحج بعد 
الا تن نی اشھرہ . الاتری ان اللعتمر فی أشھر الج لو لم مج فی 'عامہ ذلك لم 
یکن منمتعا ؟ فینبغی أن لاہصوم إلا بعصد إحرام الحج ؛ کا قاله الشافعی. قلتا : 
إحرام الج أیضا لا یکنی لتحقق التمنع وانا یتحفق بسام الج ء وذك ما 
یکون بالوقوف بعرفةء لأأن قبل مجوز ورود الفساد عليہ؛ فلا یکون متمتعاء 
ولا مجب عليه ا مدی . فلا فرق بین إجرا ا یج وإجرامُ العمرۃ فی أن کلا متھا: 
بت" وقد جاز عند ا جمیع صوم ثلتة آیام بعد اللإحرام بالحج قیل تمامه ؛ 
فثبت جوازہ بعد وجود سیب وہو الاعّار فی أشھر الهحج . فی وجد سبب 
الشيہ جاز تقد علىی وقت الوجوب + کتمجیل الزکوۃة لوجود النصاب ؛ 
وکفارۃ القتل لوجود ا راحة ۔ فإن قیل : ٴ تجد بدلا 
البدل عنہ ء ولا کان الصوم بدلا من امدی وافدی لا 
یم الصوم علبےہ ؛ قلنا : ہذا اعتراضی عل الا پ 
فی اەیج قبل یوم النحر . وأیضا فِنالم جد فلك فیا تقدم الیدل کلم 
على وقت البدل عنہہ وھاہنا لھا جاز تفدیم بعض الصیام على وقت اللدی وھو 
صوم اثلائة ؛ وأما البمة ال مھا فغیر جائز تق بھا عليه لأنہ تعاق قال : 
۹ ۔ ول درہ ! 


ہ وسبعة إذا رچسم ہ قالہ ا جحجصاص ( ١‏ 

لو م یصم الثلاشة قبل وم النحر لا یجوز أن یصومھا بعد ء لا فی ایام 
الشریق ولا فی غیزھا : ولا کان صوم اثلالة مفیدا:یکونہ فی الیل بجوز أنِ 
یصومھا فاقد افدی بعد یوم عرفة . لان قوله : و فی الحج ہ إن کان معناہ ق 
إحرام ا یج فلا ]حرام بسدماء وإن کان مڑولا بأیام الج فایام الج تنتھی 
بطلووع الصبح ہوم النحر؛ وإن کان مونو لا بمنامك الیج واعمالہ فینبغی أن بچوز 


احکام الفرآنِ کو ج۔۱ 


صوم یوم النحر ء ففیہ أعظم المناسك۔ أعنی طواف الزیارة ء والذیح ٠‏ واخلق 
وقد انفقوا على عدم جوزاہ فیء فأولی أن لا بجوز فی أیام التشریق . فإن الذی 
پیٹی بعد یوم النحر إنما ہو من توابم الج وہو ری الیار ٤‏ فلا یکون صومھا 
صوما قق الج ٤‏ على أن صوم یسوم النحر وآیام التشریق منبی عنہ حرام ؛ فلا 
یتادی بە الواجب . وف الباب أحادیث قد بلغفت حد التواترء کا ذکرت 
قی الاغاد 


ذ کر دلائل الجمھور مع ا جواب عٹھا : وقال ماك والثافعی وأحصد : 
التمقع ان لم یجد افسدی ول یصم قبل یوم النحر جاز له أن یصوم آیام التشریق؛+ 
وأما فی یوم النحر فلا بجوز إجاعا (وقال ال ججصاص : قال الشافعی : یصومھا بعد 
آیام القشریق ) . لندیث ابن عمر وعائشة قالا : ہم برخص فی آیام القشریق أن 
یصمن لا لمن لم ید افسدی ہ رواہ البخاری وروی أیضا عن ان عمر قال : 
ہ الصیام من تع بالعمرۃ لل الحج لل یوم عرفة ء فإن لم یجد ہدیا وام یصم ام 
آیام می ٦‏ . قالوا : ہذا فی حکم الرفوع . قلنا لا نس آلہ فی حم الرفوع > 
ولعلہیا آفتیا بجواز الصوم فی أیام التشریق استلباطا من قوله تعالی : ہ ثلئة آیام فی 
الج ہ زیخما متا أن تلك الیام من آیام الحج أبضاء حبث؛ بوجد بعض الناك 
آعنی الری فیھا ۔ 


فإن قیل : ورد حدیث ان عمر عند الدار قطٛی بلفظ : ہ رخص رسول 
تمتع إذا لم بد الفدی أن یصوم آیام اشریق ۰ . وروی الطحاوی 
ن عمر بعي بن سلام ولیس بالقوی؛ 
ضعفہ الدارقطٔی والطحاوی.. و بی لیل متکلم فبه . وحدیث عائشةۃ 
آیضا ضعیف ؛ فکیف یصادم أحادیث النھسی ( الشھورة 'التوائرة ) ؟ قالا 
الطحاوی ؛ تد توائرت الآٹار عن البي کا آنم تھی صیام ھذہ الأیام : وھو 
مقیم بی والحاج مقیمون بھاء وفیھم التمتعون . قلت: بل کانوا کلھم تین 


احکام القرآن -۷۰۔ ج۴ 
آر قارنن ١‏ فاشہ کاو آمر بفسیخ الیج إلل العمرۃ نی للك السمة مم بالإحرام یوم 
الرویة ء کفای الظوری )٥٥9٢(‏ ۔ 

وفیےے أیضا : وإن فانت وم الالاثة نی الیج تعین الدم عندنڈ ٴوقال مالك 
والشافعی : یقضی تلك الثلائة بعد الج ؛ بناء علی نہ قضاء مثل معقول ۔ 
قلشا : إن الصوم بدل من افدی والأہدال لانتصب الا شرا (لابالرلی 
والقیاس ) ٠‏ ولا یتصور أن یکون الصوم بدلا عن ا مسدی إًٍ غصوصیات 
منصوصة والقہ أعلم انٹھی ؛ ومذھبنا أثور عن مر ارضی اللہ عنہ . روی' 
الطحاوی فی معافی الاثار بسند حسن عن سعیسد بن للسیب أن رجا آتی عمر بن 
انخطاب یوم النحر فقال : یا أمبرالؤمنین ہ إنیٴ ت وم آصد وم آصم فی المشر ۔ 
ماہبا آحسد منہم ) مم قال : یا معیقیب ء اعطہ 
اة انٹھی . ولم بقل : فہذہ آیام التشریق فصنمھا کا قاله مالك ٠‏ ول یقل أیضا : 
فطلمھا إذا مضت أیام التشریق کا قاله الشافعی ؛ بل قال لہ : سل فی قومك ۔ 
فدل ترکه ذلك کلہ : وأمرہ إیاہ بلندی ولو بالسژال أن آیام المج غندہ هی ال 
قبل یوم اللحر ٤‏ وما بعدہ من أیام التشریق لیس منہا : وأن صوم الثلاثۃ إا 
یکون بدلا عن ا مدی إذا صامھا قبل یوم النحر فانت: تین الام ولا 
یأمرہ بسوال الشاۃ فی قومه بل آمرہ یصوم العشرۃ کلھا بعد أیام القشریق ۔ 
ہذا وقد ہسطنا الکلام فی ہذ السثاة فی اعلاہ السن فلبراجع : 


للراد بالرجوع الفراغ من ا حمال الج دون الرجوع إلی الوطن ؛ والجواب 
عن حجة ااخصم : وقولہ تعالی : ہوسبعة إذا رجشم؛ معناہ عند أں حنی 
رم اللہ وأحسد : إذا فرغم من اعمال ا حج ء وقال مالك وھو قول الشانمی : 
آی رج من مکة قاصدین أوطانک . والشھورمن مذعب الشافعی وھو روایة ن 
آحمد : إذا رجعتم إل أھلکم أی وصلم أرطانکم قال الشائمی : الرجوع ہو 
الرجوع إلی أعلہ ء فلا بچوز قبل ذلك ۔ وقال مالك : إذا خر ج من مکة لی 


احکام القرآنا ى۳۷۸۰۔ ج۱ 


آھلہ صدق آنہ رجع ء فجاز لە الصیام قبل الوصول إل الڈھل . وقال أبو حیفة : 
الرجوع ہو الفراغ من الج ء لأنہ سبب الرجوع ء ففيه ذکر البب وإرادۃ 
البب . والدلیل علی إرادۃ اغماز الإجاع على إِن توطن مکة بعد الج أوم یکن 
لہ وطن وتتع عل السیاحة وجب علیہ صومھا بھڈا اللص : ولا یتحقق ئي حقہ 
سوی الرجوع عن اعمال الج . فعلم أن ا'راد افراغ من ال حمال ء سواء قصد 
وطنہ اولا ء کیلا یلزم ا مم بین الحقیفة وانجاز . کنا ف الظھری مع تغیر 
یسبر فی العبیر ء روما النسھیل والئیسپر . وأیضا فالقیاس أن تصام المبعة یمکة ٭ 
لأنہا بدل للدم وآنہ یکون بمکۃ فکہنا بدلە ء إلا أن اللقص علقہ بالرجوع 
تیسیرا ء إذ الصوم فی الوطن آیسر ء فلو تحملہ فی السفر جاز کللسافر إذا صام 
رمفان فف السفر فافھم ۔ 

وقال ا ججصاص : قولہ : +1ذا رجمم ہ متمل الرجوع من می والرجوع 
پل الڈھل ‏ فھو علی ول الرجوعبن وھو الرجوع من می . ویسدل عليه أن 
اللہ حظر صیام آیام التشریق وأباح السبعة بعد الرجوع ء فلاّول أن یکون الراد 
الوقت الذی آباح فے الصوم بعد حظرہ وھسو انقضاء أیام التشریق انتھی 
(۱۹۹:۱) وادی ان جربر لماع أھل العلم علىی أن الراد بالرجوع الرجوع 
ل الڈہل دون الرجوع من می , مم ذکر أقوال جماعتة من الابعین وقال : 
ولکن اللہ تعالی ذکرہ رأفة مہ بعبادہ ‏ رخص لن أوجب ذلك الصیام علیه 
کا رخص السافر والریض ف شھر رمضان الإفطار وقضاء عدة ما أفطر من 
الأیام ؛ ولو تحمل التمتع قصام الأیام السبعة فی سفرہ قبل رجوعہ إل وطنه ٭ 
'آر صامہن یمکة کان موادیا ما علیے من فرض الصوم فی ذلك ء وکان نزلۃ 
الصائم رمضان فی سفرہ أو مرضہ ختارا العسر على الیسر , قال : وہالسلی قلنا 
فی ذلك قالت علاء الأمة . تم ذکر أفوال جماعة من اثابمین :۲٢(‏ ۸١۱)ء‏ 
لکن اللہ تعالی ذکرہ رآأنفة من بعیادہ الخ عین ما ذ کرت قبل 


احکام ٹرآ و کی 


فاندة الناکید فی قولہ : ہ تاك عشرة کاماةہ واججواب عن [راد البصاص 
على الغافعی رحمہ اللہ : قولہ تعالی : ہتلك عشرة کاملةہ ذکرہ. علی سبیل 
افناکید ء لثلا یتوہم أن الواو بمعنی أو۔ إذ کانت الواو قد .ٹکون فی نی 
آو فی بعض الواضع ۔ فازال ہذا الاح‌ال ؛ ولیعم العدد جلة کا علم تفصیلاء 
ذان کت العرب لم یکولوا نون الحساب فلذ کر المدد حلة بعد ذکرہ تفصیلا ء 
وہو کالتفسبر بعد الإہمال فی غبرہ وا جعلہ الشافعی أحد أقسام الیان و ذکر 
أنہ من البیان اللڈول فلراد إ مصاص علیہ بقولہ : ولم مجعل أحسد من آہل الع 
ذلك من أقسام البیان انتھی فاساذ ء فإنہ لا مع للبیان إلا إیضاح امراد من الکلام ٤‏ 
وحو کا یکون بالتفصیل بعد الإچال کذلك یکون ف العدد بالإچال بعد التغمیل ۔ 
وہذا أظھر من آن خی علی أحد من آھل العلم . واہ تعالل أعلم ۔ 

قسولہ تعالی : ہ ذلك لن لم یکن أھله حاضری السجد ا رام 

إجماع أہل الناویل على ان لامتعة لڑھل ارم : قال ان جربر: اختاف 
اەل التاویل فیمن عنی بقولہ : ة ذلك من لم بکن آہلہ حاضری اللسجد البرام + 
بعد إجباع حیعهم علی أن أھل الحرم معنیون بہ وآنہ لا منعد مم ؛ فقال بعضھم : 
عی بذاك أھل ا حرم خاصة دون 'غبرہم انتھی )۱٢١ : ٢(‏ ۔ انت أن أھل 
النڈویل مجمعون على أن لا متسة لڈھل ا حرم , وقال مالك والشافعی وأحصد : 
بچوز لی لمع لکن عليه المدی . قالوٰا : الشار إلیه بنلك ال حکم 
بوجوب افدی ؟ ولنا إجاع أمل النأویل علىی أن الشار إلیہ بذلك :عو التمنع۔ 
یا الام نی قولہ تعالی : مان لم یکن ء دلیسل لت ء لأن اللام ینسل تا 
ُوُز انا آن نفعلہ ء ولو کان الثارً إلیل وجوب افدی کان تقدرہ چب ء 
فکان الناسب حیفئذ کلمة على . وکون الام واقعة موقع عل کا ق 
٭اشترطی مم الولا ؛ خلاف الظاعر . کذ ف الروح ٢(‏ : ۷۳) ۰ 


و 


۔وما ذکرنا من الٹاویل مروی عن عمر وابنہ ان عباس رضی:اللہ عہم ۔ 


احکم الفرآنِ ف ؾژ٣۳۷۳۔‏ ا 
روی البخاری ی صحیحہ عن ان عمر آئہ سثل عن متعة "الج ثقال : لن ار 
آنزلہ فی کنابہ وسنہ نیيه وأباحہ للناس غبر ہل مکة ؛ قال اللہ تعالی 
غ اھلے. حاضری السجد ا حمرام ٤‏ وقال ان ہام :.صح عن 
عمر رغی اللہ عنہ آنے قالٴ: لیس لمل مکة تمتع ولاقرانء ز الظھری 
:ص ٥٥‏ ) . فلت : ھکذا فی الظھری عن بن مر ء وا روہ ایخاری من 
ان عباس کا فی فتح الباری )۳٣٣: ٣(‏ ج الطبری بسند صحیح عن 

0 ذکر لنا أن ان عباس کان یقول : یا أھل مك لامتعة لکمء 
اق وحرمت علیکم 0 و 
وادیا ؛ تم پل بعمرۃ . وبسند حیخ عن طاوؤٴس قال : 
إلا لمر لل مکتة ممن لم ئ أہله من الحرم . وذلاك قول اللہ عز و جل : ہز 
لم یکن أھله حاضری السجد الحوام ء . قال راہن طاؤس ) : وبلةنی عن ان 
عباس مثل قول طاوٴس ۔ وبسند حسن عن الریع : و ذك لن لم یکن آھله 
حاضری السجد الحرام ء الئمة آنہا لڈھل الافاق ولا تصلح لڈھل مکھے۔ 
وبسند حسن عن السدی تحوہ (۱۳۹۰:۲)۔ 

ترجیح تفسبر ه حاضری السجد الحرام؛ ممن و دون الواقیت : واختلفوا 
ف ,حاضری اللسجد الحرام ٤‏ علی وجو:: تقال عطاء ومکحول : عم من 
دون امواقیت إل مکة ء وہو قول اضضابنا ۔ 
تفُسبرہ ہ وذ کرنا وجہ ترجیحہ فی إعلام الہ 


نخرج ائریما ان .جرب فی 
فلبراجع . ورجح الطبریٰ قول 


من قال : إن حاضری السجد الحرام من ہو حولہ ممن بینہ وبینه من السافة 
مالا نقصر إلیۂ الصاوات ؛ لأنِ حاضر الثی ہو الشاہٍسد لہ بنفسہ فی کلام 


العرب ء ولا 


یس غالبا إلا من کان مسافرا شاخعصا عن وطنہ الخ 
ٴ( )١٥١ ٠٢‏ . قلت : ولکن تفبیدہ بمن کان بینہ وبینہ من السافة مالا تقصر 
إلیه الصلوات شرعا یستلز اء اللفة على الشرع ؛ وفسادہ ظادرٴء فإِن قصر 
الصلوات وعدمہ لا آثر لم انی اللنة ال ؛ وإما هو من احکام اللفر شرعا 


بحکام القرآنِ ب٣۳‏ 


فن آراد تفسبر ا حاضر با یفھم منہ نی کلام العرب لیس لہ أن یق 
لا نقصر إلبہ الصلوات . وذا رجع الأمر إلی تفسیرہ بالشرع فتفسیرہ بجن ہو 
دون اارافیت أول ء کا ذکرناہ فی إعلاہ السٰن'. واللہ تعالی آعل ) ۔ إلا ان 
أہاہنا بقولون : أعل الوافیت بِلزلة من ہو دونہا . وقال ابن عباس وجاد : 
ہم أھل !رم . وقال ا حسن ‏ وطاؤس ؛ وناقع ء وعبد الو 
ہم أھل مکكة ؛ وھو قول مالك . ( واختارہ الطحساوی من ا 


مکة مٹھم ء لأأنھم کانوا قد أسلموا حین فتحت ؛ فإغا لت الا ود القتع ١‏ 
حجة أبی ہکر ؛ وھم بنو مدلج وبنو الدشل ؛ وکانت منازظم خارچ ‏ مکة یی 
الحرم وما قرب من التھی ملخصا ( ۱ : ۲۸۹) . لو تع الی محب علیہ دم 
آراد البسط فلبراجی احکام الفرآن لە فقد آفاد وأجاد ‏ و 


جبر ومن 

فلو تمتع اللکی یجبِ علیہ دم چبر عند أ حتیفة لارتکاہہ افظور ٤‏ ولا 
یقوم لصوم مقامہ > ولانجوز الذاك الاکل منہ وقال الشافعی وغبرء لاب 
علیہ شی ء کفا الفٹھری )4٤: ٢(‏ . وق إعسلاہ السان : مد اجیع أعل 
اعم على ان دم الاعة لا یچب عل حاضری السجد اخرام کا ی القی (۵۰۲:۴) 
وھ علیہ دم چیر مم صعة متعہ وقرانهہ؟ نی اختلاف الشائع ذکرہ اق ف الفتج 
بابسط بیان ( ۷ : ٦٤۸‏ ) وللہ تعالل آعلم پ ٰ 


الاستدلال یإشارۃ النص' علىی کون الرجل مقیا بإقامة أھله فی بلدة 


احکام الفرآنِ و کے 
الشیخ : وف التعبیر عن أھل ال حرم آو عن أھسل الواقیت بکون أھلھم حاضری 
الم۔جد الخرام دلیل عل کون الرجل مقیا ِإقامسة أہله قی بلدة ء لأئنہ تعالی جعل 
اھل الاقفاق من الغائبین عن السجد ا حرام لکون ملسم غیر حاضریه ۔ وجەل 
ال امواقیت ومن دونہا من حاضریہ بکون أھلھم حاضری المسجد ا حرام . وبزیر 
ہذہ الإشارۃ ما رواہ أحمد عن عحان مرفوعا : ؛ من تأھل فيٴ بلد فلیصل صلوۃ 
القیم ء ولفظ آبی یعلی : ہ إذا تاھل السافر فی بل فھو من أھلھا ؛ بصلى صلوۃ 
للقیم أریعا ء والسط فی الإعلام ر۸ : ۱۹۰) ٠‏ 
رت 

جواز تقدیم إحرام اخج على أٹھر الحج :1 فی تأوبلہ فقال الشائعی: 
وقت ا حج اشھر معلومات ء قال : وإذا ا ا 
عليه کاوقات الصلوۃ . قلنا : لا دلیل علی تقدیر الوقت ہ انا ہو جرد احیّالء 
ویحتمل آن یکون امقدر الفعل ای فعل ا لمج فی اشھر معلومات. ولیس لأحد صرفہ 
إل أحد المینین إلا بدلالة سی یں و تھسا تخصیص قولہ: 
٥‏ قل ھی مواقیت الناس والحج ؛ بے ؛ لذ لا بچوز خصیص العموم بالاحتال 
والذی یقتضیه ظاہر اللفظ أن یکون امراد أفعال الیج لا احراہ؛لآن فه إشیار حرف 
الظرف وہو ہ فی ہ فعناہ حینٹذ الحج فی أشھر معلومات أی قعلہ ‏ 

آفعاں الج لا تجزئ عنہ قبل أٹھرہ : وکڈاک قبال أصحاہسا نی من آحرم 
بالحج قبل اشھر الحجء فطاف للقدوم وسعی بین ااصفا والروۃ قبل اشھر الیج: 
إِن سعیہ ذلك لا بجزیە ء وعليه ان یعیدہ ء لأن أفعال ال لا قبل اشھر 
فن فرض فبھن الج ہ یقتضی اختصاص الإحرام 
اہ فا لان ناراد بالفرض الڑھسلال , قلنا : معنی فرضی الج فیون وہو لا 
محالة غیر الج الذی علقه بہ ء فلا جب من نقید الج بالأشھر کو 

ن. الائری الدب یصح النذر بالحج قبل اشھر الج فیکون موجہا یج تی وقتھ 


ای مقیدا 


احکام القرآن ۔۳۷۳۳۰۔ 6ت 


الشروط وإن کان ایجابہ قبلے ٭ فلا یلزم من کون ا حج مقیدا باللأشھر کون 
الإحرام بہ مقیدا بہن ) . ویدل علیہ من جھة السنة حدیث الواقیت ؛ وقولہ : 
ا غیر لین ممن آراد الج والعمرةء . وذك موم 

جواز الإحرام با یج فی آی وقت مر علیین من المنة انتھی ملخصا من الاأحکام 
ارہ ۰ء ۰۳۴). وقال على رضی اللہ عنه ق قولے تعالی : 
و وانموا ا مج والعمرۃ للہ ؛ : اماموسا أن تحرم بہما من دویرۃ اہك . أخرجہ 
الم اکم ی السندرك ؛ وصححہ على شرطھ| ء وأقرہ علیہ الذعی . وروی دکیی 
نوہ عن عمر رضی اللہ عنہ . وروی عن آبی ریرۃ مثلہ ء وحسلہ السبوطی ق 
ا امم الصغبر کنا سر فی الإعسلاہ . وم یفرق بین من کان دویرۃ أعله وبین 
مکة مسافة بعیدة أو قریبةہ فدل ذاك علی جواز الإحرام بالحج قبل أشھر الحج۔ 

الإحرام بالحج قبل شھرہ خلاف السنة : نسم ! لا شك فی الإحرام یه 
قبل أُشھرہ خلاف السنة ١‏ ا روی البخاری تعلیقا.عن اہ ہي اللہ عھا 
قال : و من السنة أن لا بحرم بالیج إلا ق اشھر ا حج؛ . ووصلہ !بن جریر عنہ 
بلفظ : ہ لا یصلح أن بحرم آجمد بالج إلا فی اشہر الج ء أی لا ینبغی فلك 
لکونہ خلاف ال وہو قولنا معشر ا حیفیة . ولك أن تحمل قولہ تعالل: ہ ال حج 
ُشھر معلوسات ؛ على أن الإحرام بے یستحب فیھا ۔ وظی )١(‏ أن بب 
الخلاف کون الإحرام شرطا مج عندنا ۔ ولا بأس بنقسد الشرط علی وقت 
الشروط کالوضوء قل وقت الصاوۃ ۔ ؛ ورک عضد الشافعی ولا بجوز تقد 
دکن الشی قبل وقنہ ؛ فافہم واللہ تعالی ال آعلم . وقد بسط ال صاصر ا او 
الیابء واتی من الاستدلال بالعجب العجاب؛ وفیا ذکرتە کفایق إن شاء ال تعالی ۔ 


آشھر الج ورجیح قول ا ختفیة فیہ: وقولہ : ہ أشھر معلومات قال 


)١١(‏ ئم رأیت صاحب الروح والظھری قد سبقاق إل ذلك ‏ وق الحمد 
عل الوائقة ‏ 


احکام الفرآن کی رک یں 
البخاری : قال ان عمر : و ھی شوال وذو القعدة ء وعشر من ذی ا حجة ٠:‏ 
وھذا الذی ءا جریر موصولا :, حدثنا أحمد 
بن خازم ٹنا أبو نصی ثنا ورقاء عن عسید اللہ دینارعن ان عسر ہ الج آشھر 
معلومات ؛ قال : × شوالء وذو القعدة ء وعشر من ڈی ا مجة ؛ إسناد صصح ۔ 
وقد رواہ الحاکم أبضا ی مسندرکہ عن الّصم عن ا لحسن بن علی بن عفان عن 
عبد اللہ بن نمیر عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر ۔ ضذکرہ ‏ وقال : ہو علی 
خین . قلت : وہو مروی عن عسرء وعلى ء وان مسعود ء وعبد اللہ 
ن الزییر ء وان عباس ء وعطاء ء وطااس ؛ وجاہد ء وابراہم 
النخمی ؛ والدمی ؛ وا لحسن ؛ وان سبرن ؛ ومکحول ؛ وقتادة ء والضحاك 
بیع ابن نس ؛ ومقائسل بن حیان . وھو مذھبّ الشافی ء 
ون حیفةء وأحصد بن حقبل : وآن بوسف ء وآ شور رحھم اللہ 
واختار ھذا القول ابن.جریر شال : وصح إطسلاق ا حمع على شھرین وبعض 
اثالث لتغلیب ؛ کنا تقول العرب رآیتہ المام ورأبہ الیوم ‏ وانا وقع ذاك ف 
بعض الام والیوم ۔ 

وقال الآمام مالك ‏ 
الحجة بکال ؛ 


لبخاری بصینسة ازم رواء1: 


آنس والشافعی فی القسدع : ٥ھی‏ شوال وذو القعدۃ 


رہو رواوتة عن ان مر ایضا . سال ان آئی حاتم فی 


: حدثنا یونس بن عبید الأعل دا ان وہب أخبری اہن جریج قمال : 


قلت ثائع : آ 
عبد اللہ پسی شوالا وذا القعدة وڈاالخجة . قال ان 


أسمعت عبد اللہ بن عمر یسی شھور الج ؟ ۴ال : مم کان 
وقال ذك ان 
شھاب ء وعطاء : وجابر ئن عبد اللہ صاحب ال کاچ . وھذا لسناد ضیح إِٔل 
. وقد حکی ھذا أبضاٴعن طاؤٴس ء ویجاھد ‏ وعروۃ بن الز 
ہیں . (قلنا : جائز أن لا یکون ذلك ختلانا نی ا 
وآن یکون مراد من قال : ہ وذوالحجة ہ أنہ بعضہ ؛ بدل علی ذك ان اکٹر 
امن قال : ہ وذو الحجة ؛ قد روی عنه 


ہ وعشر من ذی الحجة ء کا مر+ 


احکام قرآن ى٣۳۳۰۔‏ 


ولژن الحج لا محالة اِنھا ہو فی بعض الشھر لا فی چیمھا: 
پیتی بعد آیام منی شيیە من مناسك الج ء ولا رو 7 
إرادة ااشھرن وبعض اللالث بقولے۔ شھر سلومات ؛ کا مال الی ھا 
و آیام منی ثلاة ہ وانھا ھی یومان وبعض الالث) ٠‏ 


حدیث مرفوع قیل : .إنہ موضوع ء والق آنہ ضعیف غیر حتج به : 
وجاء فیہ حدیث مرفوع لکنہ موضوع رواہ الحافظ ابن مردویہ من طریق 
حصین بن محارق - وہو متہم بالوضیع۔ عن یونس بن عبید عن شھر بن حوشب 
عن آی آمامة قال : قال رسول اللہ کو : والحج آشھر معلومات : شوال ٭ 
وذولقعدة ء وذوالحجة ۰ . وھنا کا رأیت لایصح رفعہ ء والل اعم ۔ کا ف 
تفر ان کٹبر ( )۲۳٢ : ١‏ . قلت : ورواہ الطبرانی نیا الصغبر والأوسط 
ایضاے قال ابی : وفیہ حصین بن مخارق قال الطبرائی : کوف ثقة ء وضعفه 
الدار قطبي ١‏ وبقیة رجالہ موثقون ؛ کذا فی مجمع الزوائد (۲۱۸۰۳) ۔ وف 
اللیزان واللسان ١‏ قال الدار قطني : یضع ا حدیث ء وقال ابن خبان : لا بجوز 
الاحتجاج یہ ( ٢‏ : ۳۱۱) . وبالجملة قالحدیث غیر تج بە مرفوعاً ء ولو صح 
ججاز حمل قولہ : ہ وذوالحجة ؛ عل بعضہ کا مر, 


بیلة 


والشاعی قول آخر: إِن اشھر الحج شھران وتسع من ذی ا 
النحرء لن الیج یفوت بطلوع الفجر من یوم النحر ‏ ء واللیادة لانکون 'ثائشۃ بح 
بقاء وتہا ء قاله الرازی . وف أن فوتہ بفوت رکدے الاأعظم وھو الوقوض 
لاہفوت وقتہ مطلقا ۔ 

کر 9 لے ا اج و معنی قول مالك : ذوالحجة 

من اشھر الج : ولا نی آن یوم النحر لرکن من أرکان الج وہمو 
مار وآنہ فمر یوم الج الا کبر بیوم اللحر . واحتج مالك بظاھر لفظ 
الأشھر ء وبان آیام النحر یفعل قہا بعض اعال الج ۔ من طواف الزیارة ‏ 


احکام القرآن ۔-۳۳۔ رق 
والحلق > ورمی ابلیار ء وٹارأة إذا حاضت تؤخر الطسواف الڈی لا بدمنہ إل. 
إنقضاء أیامہ بعد المشر ۔ ء ولأنہ بجوز کا قیل أخبر طواف الزیادة إل آخثر 
الشھر علی ما رٗوی عن عروۃ ئ الزیر ء ولأن ظواھر الأخیار ناطلقة بذاك . ولیس 
می قول مالك ہذا آلہ ہصح الج بعدٴللة النحر ٤‏ وانما معناہ أن ہذہ الأشھر 
آشھر العمرۃ لھا ھی الحج وإن کان الحج بفوت بترك الوشوف إل طلوع 
الفجر من یوم النحر وأعال الج تقضی بالقضاء آیام می ۔ کا قال ابن سرن : 
ما أحصد من أعسل السا بٹك ی أنعرۃ ی غبر اشھر الج آفضل من مرۃ فی 
اشھرالحج وقال ان سألت القاسم بن محمد عن العمرۃ فی شر المج ء 
نفقال : کانوا لا پرونہا قامةء وقمد ثبت عن عمر و عْان رضی اللہ عہما آنما کانا 
محیان الاعیّار فی غبر آشسر الج ؛ وبنیان عن فلك ف اشھر الج . کلا فی 
تیر ان کر( : ٢۲۴)۔‏ 

العمرۃفی آشھر الج لا تکرہ التفاقی : قلت : وہذا غبر ستقم فإذالعمرۃ 
فی اشھر الحج لاتکرہ الفاق ء ود اعتمر رسول اللہ کیچ أریع عمر کلھا یق 
ذی القعد إلا النی مع حجہ فی ذی ا حجة ء وکنا للمکی عند مالك والشاعی 
ات ا یں ما أویل ما روی عن عمر وعثان آنہما 
کات ینبیان عن فسیخ الحج إل العمرةٴء وییبان إفراد ا حج والعمرۃ فی سفرین ٭ 
ذلك أفضل من جمعھا ی سفر واحد ؛ و بە نقول کا سر وبا لق 
اشھر الحج شوال وذوالقعدة وعشر من ذی ا حجة عندنا لکون العاشر وقتا لأداء 
الری ء والحاق ء والفبح ؛ وطواف اثزیارۃ ٤‏ وغبرھسا من پقیة أیام لحر 
۔وإن کان وقتا لذلك آپضا إلا أنه خصص بالمشر اقتضاء ما روی فی الآشار من' 
ذکرائمشر ولعل وجھہ آن للراد الوقت الذی یتمکن فی اللکلف من الفراغ من 
مناسکہ بحیث بمل لہ کل شی وہسو الیوم الماشر ء وما سواہ من بقیة 'بام النحر 

اف ولتکمیل الریء والأشھر مستعمل فی حقیقت إلا آدے 


ریا 


فللتیسیر نی أداء |١‏ 
تجوز نی بعض أفرادہ ٭ وقیل : لا تجوز لأن أسماء الظروف تطلق عل بعضیا 


احکام القرآن ۔۳۳۷۱۔ و 


حقیقة لأنہا علی معنی دفی ؛ فیقال : رآیتہ فی سنة کنا آو اشھر کنا آو یوم 
کذا + وقد رایتہ نی ساعة من فلك ؛ ولعلہ قریب لی الحق ء کمفا فی الروح 
ا وٹ 


دلیل کون الإحرام شرطا للحج لارکنا لہ : وف الظھری : عنم البّة 
حجة الشافعی حیث قال : لا بچوز إحرام الحج قبل الاشھر وإن آحمرم [نعقد 
وقال داؤد : من آحرم مج قبل الاشھر لغا ولا ینعقد أصلا ۔ 
و مالك وأحمد : إن أحرم قبل الاشھر لمج إنعقد ء لک یکرہ. 
وجہ قول أبی حنیفة ومن معہ أن الإحرام شرط مج لیس برکن؛ ومن تم جاز 
الإإحرام مبھا م ‏ صرفہ إلی ما شاء من حج أو عمرۃ أو قران . یدل عليه حدیث: 
آنس بن مالك قال ٭ ہ قدم على على النبی کل من الیمن فقال : با أحللت ثقال 
با أھل بہ النی کل ؛ وحدیث آی موسی قال : أہلت کاہلال انی لا ء 
والحدیثان نی الصحیحین . وإذا ثبت آنہ شرط جاز نقد مہ على الوقت کالوضوء 
للصلوۃ ء و لکن لە شبھا بالڈرکان فإذا أعتق الید بعد ما أحرم قبل یہوم عرفة لا 
پتادی بہ فرضہ ولذا قلنا بالکراہة ۔ قال: و إذا معتأن وقت إحرام الحیج أشھر 
معلومات لا وقت الاُر کان ؛ فإن وقت أرکانہ یومان فحسب ؛ فحینثذ الظاھر قول 
الشافعی. فإن الإحرام وإن کان شرطا لارکنا لە ‏ والشرط وإن جاز تقدینه عل 
وقت الشروط لکن لا: تقدیمہ علی وقت نفسہ کا أن العشاء شرط لاّداء الور 
ھن آدی العشاء قبل غروب الشفق لا بجوز وترہ ؛ لا لأنہ أدی العشاء قبل وقت 
الوتر ہل لأنہ اداھا قبل نفسھا انتھی رص ٠)٥‏ 


المواب عن راد صاحب الفسر الظھری على الجمھور ق سئلة لباب : 
قلت : قولہ : إِن وقت إحرام الج اُشھر معلومات منوع ء ومن أن لأحدأنہ 
یقدر الإحرام من غیر دلیل : وغایة ما یقال فیە : إن وقت ال حج أشھر معلومات 
وو بحتمل أن یکون الراد بہ وقت إحرامہ أووقت اعاله ؛ اعم من آنتکون 


احکام القرآن ۸ت کا 


آرکانا أوغبر آرکین ؛ وال۔راجح عندنا لثاق دون الول ؛ فن آحرم مج قبل 
آشہوہ انعقد إحرامہ بە ؛ ولو آنہ طاف القدوم وسعی قبلھا م سجز سعیہ ذلك 
یج و علیہ أن یعیدہ کامر فافھم + والقہ تعالی أعلم ۔ وبھ اندحض ما أوردہ 
بعضھم عل الجمھور بأنہ إذا کان اللإحرام جائرا نی مسائر السنة فلا معنی لتوقیت 
“الاشھر لہ ء وھو بودی إلی إسقاط فا , قلنا ١‏ 
ما ذکرنا أن أفعال الج مخصوصة بہذا الأشھر'+ ومنہا أن التعتع لا بتعلق 
حکمہ بفعل العمرۃ مع الحج فی ہذہ الأشھر حٔی لوقدم طواف العمرۃ عل اشھر 
الج وحج من عامہ لم یکل متمتعا ۔ 


قولہ تعالی : ہ فمن فرض فیھن الج س الا 
دلیل آخخر عل جواز الإحرام بالحج قبل اشھرہ : المٰی : التزمہ بالشروع 
فیه ؛ لأنه فرض علیہ بالنیة قصدا باطنا : وبالتلبیة 
وجہ آنصر عل جواز الإحرام قبل دخول اشھر الیج ء لأن مسٰی فرض الحج 
فبہن إیجابه فیہن ٤‏ و م یسوقت للضرض وقتا ؛ و اما وقمة الفعل لأن الفرض 
المذکور ہو لا عحالة غیر الج الذی علقة بەء و إذا کان کذاك کان الوقت وقتا 
لأفعال الناسك ؛ و إلزامہ ایاھا بفرض غبر موقت . و یدلك علىی ما ذکرنا له 


وت ىر قبل أشھر الحج فیکون موجبا یج فی وقته الشروط وإل 
٭ فکذاك الإحرام ۔ 


لقا مسموعاٴ. وفیہ دلالة من 


اختافوا فی الإحرام ھا ہو ؟ وعندنا ہو التلبیة مع الیة : واختف فی 
الإحرام ما ہو ؟ فقال مالك والثافعی وأحمد : اما هو الیة بالقلب کا فی العوم+ 
اولا یشترط فیے اتبیتہ إلا أن مالکا قال اللبیة عند الإحرام واجب یلزم بنذکھ 
ہم ؛ وھی روایة عن أحمد والشافعی والشھور عنھا أن لتلية سدة وقال أبو 
حنیف : الإحرام ہو التابیة مع اللیتہ کالتکبیر اصلوۃ ء وھی روابة عن الٹافعی 
والقیاس بالعلوۃ أشبہ منە بالصوم فإِن الج والعمرۃ عبادة وجودیة ذات أفعال+ 


اعکام القرآنِ اعت ج۔٢‏ 


کالصلوۃ مخلاف الصوم فا عبادة غیر وجودیة من جنس الروك غبر ذاتافعالء 
نلایقاس علہا ا حج والعمرۃ) . وروی عن ان عباس نی اویل هذہ الاٰة آنه قال: 
بوفرض الحج الڑھلال ہ وقال ابن عمر: و اٹلیيةء (آخرجہ ان النذرعنیا وعن 
طاِس وعکرمه . وأخر ج الطبری عن ان عمر ہ فن فرض فین الج ہ قال : 
وأعل ؛ وف روایة لہ ۱ من أھل بحج ہ. وأخرج عن مجاھد تحوہ قال: ہ الفریضة 
اللیةہ ونحوہ عن [براہم؛ وِطاوٴسء وآسانیدھا بین صحاح وحسان . وروی ان آی 
عن ابن الزبیر وفن فرض فین الحجء قال : ہ الڑھلال ۰ . وعن الزھری 
الڑھلال فریضة الحج ہ و قالت عمرۃ عن عائ و لاؤصرام لا ان آھل 
وی ذکرہ ال مصاص . وآخرج سعید بن منصور بسند صحیح عن عطاء قالا : 

یق فریضة الحج ہ کا نی الڑاصلام) . وقال کچ : ہ بھل مل !ا من 
يفة ہ ا حدیث . متفق علیہ من حدیث ان عمر و فی حدیث عائشة مرفوعا: 
ہ من کان معہ عدی فلبھل بالحج مع العمرۃ ؛ أمر با لڑھلال وھو رقع الصوت 
اللیقہ والامر الوجوب ؛ فھو حجة عل من لم یقل بوجوبہ . تم نہ ای عہر 
الإحرام هو اللبیة کفا فی الظھری (۲:٥٠۷)۔‏ 


ڈیا 


وبا مملة فرض ا حمج مفسر با لڑھلا والتلبیة ء وم یثبت عن أحصد من 
السلفِ جواز الدخول نی الإحرام للا و ما یقوم مقامھا ء کا قاله اللصاص 
بل قد ثبت عنہم کون ا فریضة الحج وآنہ لا حرم إلامن أھل ولی ؛ فلابصح 
الاعَاد علی القیاس ع' ما ذکرنا من فسادہ ء ولا الإعراض عن الٹار مع کیْہا 
مستندة إل اللص مفسرۃ لھا۔ 


ابائة زم عم 


ودلیلہ : فقول أی حنینة أقوی ما یکون فی 
باب . إلا نے پقسول : من قلد بدئة وتوجه مُا برید الیچ آو العسرة 
فقد آمرم وان م بلب ۔ جعل الفعل مکان لقول ؛ فإن الذکر 
کنا پیصل بالشول یحصل بالفصل . .آلاتری آنہ من مع الأذان فٹی 


احکام القرآنِ ے گے و 


إل الصلاة على إلفور کان ھذا للشی مکان جواب الأذان فإِن إجایة الداعی 
پالنعل آقوی منہ بالقول . ولیس می اٹلییة إلا الإلباب ٴ والقیام إل الطاعمۃ 
وحجہ فی فاك توار الار بانہ کل مر من لعل بالحج من اصحابہ وم یستق 
اللدی بأن علہ عمرۃ ول ء ومن أہل بالحج وساق امدی أن لا بل حی یا 
ا مدی لہ . ولا شق ذلك على أسحابہ قال : ہ لو استقبلت من أمری ما امتدبرت 
ما سقت المدی ہ ونی لفظ مم ہما سقت ادی معی حّی اشتریہ مم أحل کا 
آحلوا : وی لفظ لہ . و قال : لہا الناس ء أحلوا ء فلولا لمدی الذی معی فعلت 
کا فلمٴ وی لفظ لہ وقالوا < کیف نجملھا تعة وقد سینا لمج ؟ قال : 
افلوا ما آم رکم بہ ‏ فی اولا آنی سقت افدی لفعلت مثل الذی أمرنک به * ۰ 
وف کل ذلك دلیسل علىی أن سوق امدی أبلغ فی عقد الإحرام من اللیة ء 
لکونہ کل آم۔بفسخ الحج من لی بالحج ول بأمر بذاك من ساق افدی * 
بواعتڈر إلی اصحابہ فی کونہ لم بحل کا حلوا بسوق الفدی نقط . وف حجة 
ظاہرۃ فی أن سوقیءالمندی أبلغ فی الإحرام من الثلبییة ۔ 


وأحتجٴ صاحب اضلایة لذاك بفولہ کی 
وھذا لا یرف ۔ 
وان عمر ۔ 


ان قلد بدتة ققد آحرم؛ 


قال !بن امام : وقضہ ان آی شییة فی مصنفہ على ان عباس 


الجواب عن ابراد صاحب التضہر الظھری علىی صاحب افدایة : تال 
صاحب الغسبر الظھری : لامساس من 
ابن عباس وابن عر آ, ٤‏ 


آوالسرق) , رکذا 


الأئرین بالدعی ء لأئہ کان ملعب 
أن من قد ہدیا مد آحرم (ولو م یتوجہ معہ پرید الج 
2 دوی عن غرم من الصحابة ۔ تم انعقد الاجماع علی 
علاف فاث ٤‏ روی البخاری فی بحیحہ أن اد ن بی سفیان کتب إل عائثۃ 
ان عید اللہ بن عیاس قال : ومن آمدی ہدیا محرم علیہ ما رم علی احرم* 


؛ لیس کا قال ان عباس ے آتا فلت تلاند مدی النی پل 


احکام الفر آنِ 5 
3 ٤۔‏ ج- 


ید مم قلدھا رسول الہ پچ ؛ تم بعٹ با مج یہ معز عل رسول لق از 


شی أحل اللہ ل۰ ان 


قلت : وکیف لایکون لللك مساس بالدعی ء ولولا حدیث عائشة لد 
قول ان عباس واہن عمر ومن ممھا من الصحابة أن تقلبد اللدی یقوم مقام 
اثلیة مطلقا ء سواء توجہ مبھا وساتھا آولا ۔ وعائشة ھا نعلقت بجىکم من 
قندعا وأقام ؛ وسکنت عن حکم من قلدھا وآم با البیت انحرام ۔ یق موم 
ما ذکروہ فیا م تعلق فی بحرف ؛ ویٍنصص ملہ حکم ما نطقت یہ ٤ل‏ فی 
من ا عمال الاثرین جیعا ؛ وہھو أول من إ)حمال بعضھا وڑھھال 
وکون النقلید من شعائر ا بالکتاب وکون ١‏ 
فکان التقلید أولی من بالتائبر 


البخاری مطولا ہ أن قیس بن سعد ۔ وکان صاحب لوا النبی کے ۔ آراد ےن 
فرجل أحد شی رآسہ ؛ فقام غلام لہ فقلد حدیہ ء فنظر قیس هدیہ وق قلد 
فاہل بانج : وم پرجل شتلة الآحر ۰ ۔ زاد الطبرانی ۔ : ووحل شق راہ 
الڈی رجلہ ہ قال الحافظ فی الفتح : وفی فاك مصیر من قیس ال أن الذی پریدہ 
الإحرام إذا قلد ہدیہ یدخل فی حکم ١‏ حرم انٹھی ( کتاب الجھاد) ۔ 


قوله تعالی : ٥‏ فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فی الحجء 


الرفٹ ہو ا ماع وہو مفسد للحج قبل الوقوف إجماعا ء وحرم تعاطی 
دواعیہ من غبر إفساد : الأولی حمل الثلائة علىی ما 
فالرفٹ ہو الیاع وقسد اتفقت الأمة علی أن من قبل امر 
فعليه دم . روی ذلك عن علىی ء وان عباس ؛ وان عمر ء والحسن ؛ وعطاء + 
وعکرمة : واراھم ء وسعید بن السیب ء وسعیسد ن جیر ۔ وھو قول فقھاء 
الأمصار . وروی عن ان عباس نہ اللعریض بالنساء ۔ وکذاك عن ان الزییر ٭ 


احکام القرآن ۴۰۴۔ 7 
آسندہ ان جرب علہم > وضح عنہ آلہ کان محدو وھو محرم یقول : 
ومن عثن بنا یسا أن یصدق الطبر يك لیا 


فقال لہ أبو العالیة : تکا بالرفث وأنت حرم ؟ فقال : لھا الرفٹ ما قبل 
عند النساء رواہ ان جربر ۔ وفال طاوس : ہو أن یقول للمرأة : إذا حللت 
أصبتك . وکنا قال أبو العالبة . وقال على بن أبی طلحة عن ابن عباس : 
الرفث غشیان النساء ء والقبلنة ء والغمز ٤‏ وأن تعرض ھا بالفحش من الکلام ؛ 
فالرفٹ ہو ا لماع . رکسنلك محرم تعاطی دواعیہ من الباشرۃ وانقبیل ونحو 
خلك ء وکذلك النکلم بہ بحضرۃ النساء . کذا نی تفسبر ان کبر :١(‏ ۷۳۷). 
ود اتفقوا علی فساد الج بالیاع قبل الوقوف ء واختلفوا فی فسادہ بالماع 
یعدہ ؛ وأمعوا علی وجوب الام فی القبلة واللمس والغمز وتوہ بشھوۃ ء وم یقل 
احد بوجوب الدم ی المرابة ۔ وی تعریض الرأۃ بالماع نطقا بلا حمل ۔۔ 


الفسوق محرمات الإحرام ء وھی ستة أشیاء. إجماعا : والقسوق تال ان 
عمر : ہو ما ہی عنہ افحرم ء یی لاترکبوا حرمات الإحرام , وھی سشة آشیاء 
اماعا: مہا الرفث یعٔی الوطی ودواعیه ؛ أفردہ اللہ تعالی بالذکر لشدة آمرہ ٭ 
فقد علمت أن ابلماع یفسد الحج اجماعا ء بخلاف غبرہ من الحتظورات حیث 
یلزم بہا الدم . وإذا کان ا اع یعد الوقوف بعرفة تی إفسادہ لیج علاف ؛ 
ولا خلاف فی حرمتہ . ومنھا قضل صید البر والإشارۃ إلیه والدلائة علِے ؛ قال 
ال تعالی : ولا تفلو! الصید وآنتم حرم ٤‏ وجرم علیکم صید ابر ما دعتم حرما ء ۔ 
ومٰہا إزالة الشعر والظفر ؛ قال اللہ تعالی : دولا غقوا رشکم جتی پیلغ الدی 
علدء . وقتل القمل النولدہ من الوسیخ ملحق بالشعر . ومُہا استھال الطیب ف 
الوب والیدٹ ٤‏ قال رسول اللہ ہچ : ہلا لبسوا شینا مسہ زعفران أو ورس ٤‏ 
متفق عليه عن ابن 


احکام القرآن ٣٤۔‏ 

ہذہ الأشیاء عامة ح رنہ الرجال وا 
آمران : لبس الخیط والفین إلا آنہ من م 
قطع أسخل من الکتبین) ومن لم بد ا 
قطم الهفین نی یکونا آسفل من الکعین 
فھو من باب إلحاق الزظ 


ان پا 


لفشام ؛ و مہا ما اختص بالرجال وھو 
بد العلین فلس اللفین رولیتطیا 
آزار فلیلبس السراویل ( ولفظقھا . آما 
فقد رواہ الیاة ٤‏ وآما فتق السراویل 
النظبر ۔ والأصح عند الشافعیےۃ والڈکئر جواز لیس 
السراویل بغیر فتق لمن مم مد الإزار کقول آحمد ؛ واشترط افتق ابر 


وحمد 


: امن ء وإمام الحرمین ء وطائفة . وصرح الطحاوی ف الار بجواز 
لبس السراویل لمن لم بچد الإرار عند ! + ولکٹھم آوجبوا علیه اقدیة 
إذا لیسھا علی حاغا من ضر ١ہ‏ 


لا یطی انرم وجھہ وا واب عن حجة من قال بجوازہ: وأما تنطیة الوجه 
فیمم الرجال والنساءٴعند لی حنیضة ومالك ؛ وقال الشافعی وآحمد : بل بخص 
عمر : ولحرام الرجل فی رآسہ ء وإحرم الرأة ف وجھا* 
یی ؛ وقد روی مرفوعا ولا یصح (قلنا : یعارضہ ما روی 
عنہ باصح الأسائید : مالك عن نافع أن ان عمر کان یقول ما فوق الذاقن من 
الرأس فلا غخمرہ انحرم ہ رواہ محمد فی الؤطا . ولو صح ما ذکروہ مرفوعا 
فعناہ أن کشف الرأس آکد من کشف الوجہ فی حق الرجل ولیس آن کیف 
الوجہ لا یلزمه) . ولحسدیث عمان ان عفان : ہ کان رسول اللہ کاو غئیر 
وجھہ وھو عرمء رواہ الدارقطلی ؛ وقال : الصواب آنه موقرف . وق الڑیِ 
عن الفرافصة : ہ آنہ رأی عیان بالعرج بغطی وجھہ وھو عرم ٤‏ ( تنا : رواہ 
محمد فی الوٌطاً عن مالك ء آخر نا عبد اللہ ان آی بکر أن عبد اللہ بن عامر بن 
دیعة آخیرہ قال : ہ رایت عان بن عفان بالعرج وھو عرم فی ہوم صالف 
قد غطی وجھہ؛ . وقولہ ؛ ٤ی‏ یوم صائف ہ ظاھر فی العذر ء ولو فەل ذلك 
لعذر ساعة من انہار جاز و یازمہ شی' ؛ ولو غطاہ یوما ولیلة فعلیه دم * 


احکام القرآنِ ہے ج۱ 
ولو اقل من یوم ولیلة فعلیه صدقة . وموضع اتفصیل کب الفقہ, 
ان یکون عثان غطی وجھہ ساعة (ا) العسلر الڈی ذکرہ فاقھم ) ول 
حدیث ان عباس فی قصة وجل أو قصة راحلشہ وو ممرم ال علبے 
الصلاة واللام : لاغمروا راس ولا وجھہ ؛ فإنه یعث یوم القیسة ملیا, 
رواہ مسلم والنسائی وان ماجہ . ( ولا خلاف بین الإ فی أن الٰہی عن نطییب 
ہذا الیت وعن تخمبر رأسہ ووجھہ انا ہو لکونہ مات رما ؛ وإذا کان ذك 
لال الإحرام لبت ان انحرم لا یی رأسہ ووجھه ) ٠‏ 


اختلضوا فی النکاح المحرم ء وترجیح قول الخفیة فی الباب : والساع 
ما اختلفوا ق حرمہا ‏ الإحرام وہو عقد النکاح ؛ فقال مالك والشافعی وأحد : 
لامجوز المحرم أن یعقد النکا لنفہ أو لبرہ ء لو یڑکل النکاح 
بوإن ارتکب لا ینعقد . حدیث عیْان رضی اللہ عنہ عن النی کو قال : واغرم 
لاینکع ٤‏ ولاپنکج ؛ ولا مخطبہ رواہ مسلم وآبو داؤد وغیر ھا ۔ وقال 
ج انی پیا میدن 
بسرف ہ مفق علیہ . واجاب ال+ممھور 
اية فی نکاح میمونق ؛ روی مسلم فی صحیحہ عن بزید بن الأمم 
قال : و حدثنی میمونة بنت ا حارث ان رسول اق پیا تروجھا۔ وہو حلال ۔ 


(ا) وآما ما ذکرہ السرخسی في البسوط أن رسول اللہ رخص لان 
حین اشتکت عینہ فی حال الإحرام أن بغطی وجھہ انتٹھی فم آرہ سنداء ولا أدری 
من مخرجہ من ا حدثین . ولو ثبت فواقمة الوْطا [غا هی بعد انی 3ئ 
الفرافصة وعبد اللہ بن عامر کلا ہا تابعیان قسد رآیا عزان بقطش وجھہ وھد 
غرم ء وم نہ کان یی عینیه إذ ذاك فافھم . اتد اغتر بعض أسابنا 
بتاویل السرخسی وحل اثر الوطان عل ذلك وھنا لاتلیق بدآن ادث 
ہو من دیدن الفقھاء ۔ 


بعکام القرآن ٢٣٢٤۳۔‏ پا 


ؾل : وکانت خالتی وخالة ان عباس ہ . قالوا : وحدیث میمونة نھا أرجح 
نا کانت آعرف بحالا من ان عباس . ولو تعارضت الروایة فی نکاح میمونة 
پنی حدیث علْان سالا عن المعارضة ء على أن حدیث عان قولی وقصة میموتة 
زیل متہ علیے السلام عتمل التخصیص بے پ ء کان لنی چاو ق باب 
الیکاح خصوصیات لم تکن لغبرہ . وقال ان عباس : الفسوق ہو العاصی کلھا ؛ 
وألظاہر ہو الڈول فان ذلك لا مختص بالحج انتھی ن امظھری ٠ )٢٥٥٢(‏ 


قلت : وظاہرہ ترجیح قول ا یمھور فی حظر نکاح احرم ؛ والحق أن 
قول آی حنیضة آقوی ما یکون فی الباب روایة ودرایة . ما الأول فان حدیث 
ان عباس نق عليه ولہ شواہد کثبرۃ + قی الاستذکار : قال أبو عبیدة معمر 
بن الٹی : ہ تروجھا البی لٹ وہو حرم ؛ وجنلھا أمرھا إل العباس مشھور ؛ 
ذکرہ موسی بن عقبة وان اعق ؛ورواہ الثرم عن أبی عبیدة . وف الاستیعاب : 
عن شرحبیسل بن سعد قال : ہ لی المباس رسول اللہ کاو حین اعثمر عمرۃ 
العتبة ر١‏ ثقال یا وسول اللہ ؛ تاممت میموںة مسل ك أن وجھا ٢‏ 
رجھا رسول اللہ کلگ وھو حرم ۔ فلا ۔أن قدم مکۃ أقام ثلثاء احدیث ۔ 
: وفخرج فی ہہا بسرف ۰ . فلا جعلت آمرھا إلی غبرھا بحتمل أنِ 
مخ علہا الوقت الذی عقد فیە العباس, ض۴ تعلم یه إلا فی الوقت الذی بی ہہا 
ء وعلم ان عباس لمکائنہ من آییہ ومن النی کل آنہ کان قبل ذاك ٤‏ 
فالرجوع إلیہ آولی ۔ کیف ود تآید بروایة بی ھررۃ وعائثة ٢‏ فحدیث 
عائشة آخرجہ الیہتی وان حبان ق صحیدہ عن ا ملیکة عنہا قالت : 
النی کاپ وہو نحرمء ۔ وروی من وجہ آتعر من حدیث أن عوانة عن مغیرۃ 
عن أى الضحی عن سروق عبا. وھو محفوظ لابضرہ وقف ن 
عبد الحمید إیاہ علی مسروق مرسلا ؛ فإن أبا عوائة جل من جربر وأوثق * 


رم أی عرہ 


احکام القرآن: -۳۔ 


ود زاد نی الإمناد ‏ وزیاد اثة مقبولة ۔ قسال : فان الطحاوی روی .عن 
یوافق ان عباس ؛ روی فتك عنہا من لا بطعی أحد فی ۔ تم ذکر ھذا 
السند وقال ۔ : کل من ھہولاء آئشة تج ہم . وقال فی مشکل الحدیث :مم 
مختلف فی ذلك عن عائشة ۔ 


وحدیث أئی عربرۃ رواہ الطحاوی فی مشکلھ : ٹنا ساپان: ن شعیب الکیسانی 
ٹا خالد عید الومسن انقراسا ٹا کامل آپر ادلاہ عن ن أں صالح عن 
وھو محرم, قال 2 وھسلا ما 
فیە خلانا انتھی . والکیسانی وئشہ السمعانی . وخا 
وی سو یق فیا للمزی . وکامل وثق ان معین والعجلی ء وذ کرہ 
ان شاہین فی اللقات ء 'وأخرج لہ ا حاکم فی التدرك . وقال الطحاوی أیضا : 
حدثنا روح بن الفرج ٹا أحمد بن صالح ثنا اہ 
بن أبی بکر سألت آنس بن مالك عن نکاح ا رم فقال : ہ وما بأس بەء ہل ہو 
إلا کالیع ٠۶‏ وروح وثضہ الخطیب وأخرج له صاحب الستدرك , واجازۃ 
نکاح ا حرم پروی عن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أی بکر ء وعن آبیە + 
وعن جدہ . وقال ابن حزم آجازہ طائفة ء وصح ذاك :عن اہن عباس ٤‏ 
وروی عن ان مسعود ء ومعاذ + وبہ قال عطاء ؛ والقاسم ن محمد ء وعکرمڈ > 
والنخعی ء وأبو حنیفة ؛ وسفیان انتھی ( قلت : والحصوصیات 
إلا بدلیل) ۔ 

وآما ما رواہ الیبقی من طریق مطر عن ربیعمة عن سلیان بن یسار عن 
آی رافم قال : ؛تروج رسول الہ کاچ میموںة حلالا ء وی با حلالاء 
وُنت آنا الرسول یلما : فقال آبو ممز قی السھید : لن روایة عطر غلط : وإنه 
لا مکن سماع سلیان من مطر انٹھی ۔ ومطر تکام فیە پسبرا۔ وقسد روی هذا 
لحدیث عن ربیعة من ہو أجل من معار بلا شك ۔ وہو ماك ۔ فجعلہ عن سلیان 


آں فدیك ثٔی عبدد اللہ بن 


احکام القرآنا -۷ے یا 


مرسلا ء وقال الترمذی : ورواہ ایشا سلبان ن بلال عن ربیعة مرسلا ۔ 


وأما ما زواہ الیہتی من طریق عبد القدوس عن الأوزاعی عن عطاء عن 
ابن عراس ٭تزوج عاے السلام میمونة وہو محرم ‏ فقال سعید : وہل ان 
عباس وإن کانت خالتہ ؛ ما تزوجھا إلا بعد ما أحل ٭ رف تاؤة انی 
فی کتاب,الحج وعزاہ إل مسلم عن عمرو بن دیتار : + شہاب : اك 
آبرالشعثاء عنہبن عباس أن النی کاچ نکح وہر عرم . فقال ان شھاب : 
بزید بن الأامم نہ علیمہ السلام نکح میمونة وھو حلال ء وھی خالتد 
چو توم ےھ رو ور ان عباس ‏ وی ال 


ت إل قُول أھل 
0009 
آن میمونة م تقل لہ إلا 
ہہا ء فیحتمل أنہا أرادت: 
سد وا وش کیا سی ا 
وأما الثانی فاڈن حدیث عان محمول علی الوطی ودواعیہ ء أو الکراھة 
لکونہ سبیا الوقوع فی الرفث لا أن عقدہ لنغے آولغبرہ بأمرہ ممقتع ‏ وٰذا قرنہ 
بالحطبة ء ولا خلاف فی جوازھا وإن کانت مکرومة ء فکذا النکاح والإنکاح ۔ 
انتھی ملخصا من الجوہر القی )۹٥۰-۱۳ : ٢(‏ . وقسد اتفق ال۔لاء عل أن 
الرفث الفحش من القول إذا روجع به الساء ء وآما إذا ذ کرہ الرجل الرجال 
من دون النساء فلیس من الرفث اہی عنہ فیعد کل البعد أن ینم ا حرم من 
الفظ بالنکاح أو بقبولہ وھی کلمة واحصدة ؛ ویاح لہ الامتر سال غل القول 
بذکر کلە > ہلہ بدیعة فافھم ۔ 
تفسبر ا ندال فی الج : وآما اجدال فی الحج 


قریشا کانت ۔تقف عند 


احکام القرآن -۸۸۔ ج۔٢‏ 


الشعر الحرام بالردلفہ ء وکانت العرب وغبرہم 
بقول ہولاء : نحن أآصوب ء ویقول ھولاء 
عن عبد الرمن أسام : کانوا یقفون مواقف 
ا و ا و مم 
لانزاع فی وقت الج أنہ ذوا حجة أبطل ال ء یزیدہ قول انی ڑا : 
وألا ِن الزمان تمند استدار کھینة ہوم خلق السموات والأرض ہ احسدیث متفق 
علیہ من حدیث آىی بکر ) ۔ وقال ماد بن سلمة عن جیببر بن حبیب عن القاسم 
بن محمد آنہ قال : الیدال تی الج ان پقول بعضھم : ا حج غندا . وبقولِ 
بعضہم : الحج الیوم ۔ وقد اختار ان جربر مضمون ھذہ الأقوال کلھا ‏ وھو قطع 
اللتازع فی ماك الحج قالہ ان کثبر (ٴ١‏ : ۱۷۸) ۔ 
دہ ما قالہ القاسم بن حمد ما رواہ آبو ہربرۃ ان النبی ک ٹچ قال : 
الصوم یوم نصومون ؛ والفطر یوم تمطرون ‏ والأضحی یوم نضحون ؛ رواہ 
الترمذی ء واستفر بہ ؛ ومصحہ . وزاد فی الشافعی عن ان جریج عن عطاء مرسلاا 
ا قال : ہ وعرفة یوم تعرفون ؛ . وفسر بعض أھل الم ھذا الحدیث 
فقال : نما ممٔی ہذا الصوم والفطر (أی والحج ) مع الیاعة وعظم الٹاس ء قاله 


اٹرمدی (۱: ۸)× 


نحن أصوب . وقال ان وعب : 


ن زیلا 


الناسك . (وقال مجامد : 


حکم الاشتباہ ق یوم عرفة : وہو اصل عظم فی باب الاشتباء ف یوم 
عرفة ؛ فلو اشتبہ علال ذی الحجة فوقفوا یوما بعد کال ذی القعدۂ ثلائن 
على ظن آئہ یوم عرفة ؛ تم تبین بشھادة قوم آن ذاك الیوم کان یوم النحر 
لا تقبل شھادتۂم ؛ ویجزٹھم وقوقھم استحسانا > حتی الٹصود مرج الشدید ۔ 
کذا فی البدائع وغبرھا ء والسٹلة مفصلة فی الإعلام (۸۵:۱۰) ۔ 
قولہ تعالی : د وتزودوا فإِن خبر الزاد النقوی ؛ 


آخخرج البخاری : وأہو داؤد ء والنسائی ؛ وابن النذر ‏ وان حبان ٤‏ 


احکام القرآن: -۹۰ءے 


والیتق عن ار بن عباس رضی اللہ عنھا قال ہ کان أھل الین بحجون ولا ینزودون 
ویفولون : نمحن التوکلون ٤‏ مم یقدمون فیسألون الناس ۲۔ فالثزود ععناہ 
القیی ۔ وو اتخاذ الطعام للسفر : والنقوی بالنی الخری وھو الانقاء من 
السژال ۔ کفا تی الررح ( ۰:٢‏ ٢۷)۔‏ 

من شرط استطاعة الج الزاد والراحلة : وھو یسدل علی أن من شرط 
استطاعة الیج الزاد والراحلة ؛ لانہ خاطب بہ من خاطيے بالحج . وعل ھذا 
الەی قال النبی کاو حبن سثل عن الامتطاعة : دھی الزاد والراحلة: قاله 
ا صاص :١(‏ ۳۰۹) ۰ 


ا جواب عن إبراد الحصاص عل الصوفیة : وآما قولہ : وہنا یدل علی 
یطلان مذہب التصوفة الین ینسمون بالتوکلة ف ترکھم الزود والعی ف 
العاش انتھی فرد عليہ . فإنما کان یدل على بطلانہ لوکان یسٹلؤن الناس ٤‏ وما 
إذا کانوا لا یسٹلون أحدا شیٹا فلا دلالق على بطلان ملھہم ۔ قد عرفت 
أن الآٰة قد نزلت ق الین کانوا یقولون : من التوکلون ء تم یسئلون الناس ٤‏ 
والصوفیة آبعد الناس من السڑال ء وأصدقھم فی القوال ولاعمال ؛ واکلھم ' 
تی الشؤن والأحوال ۔ وانھا ترکوا الازود فی الج لمعرفتہےم بوفودھم علی 
ملک عظم : 
وإن الزاد أقبح کل شني اذا کان الوفود لی الکرم 
ونرکوا السعی فی الماش لا عبادعم علی رہہم ؛ وقبد قال : ہ ومن پتوکل على اللہ 
ٹھو حمبہہ وقال : ہ وف الما رزقکم ومانوعدون ء فورب' الماء والأارض 
ا ار 
من خالق غبز اللہ رزقکم من السماء والأرض ٤‏ وقال النی گا : إوائم 
تتوکلون علی اللہ حق توکلہ لرزقم کا برزق الطبر تغدو خاصا وتروح بطاناء 
رواہ التر مقی وان ماجہ عن عمر بن الخطاب ر مشکوۃ ص ۔ ۳۸۶) ۔ 


وبا جملۃ 
وزما إذا کان ٭آ لہ إلل ا ا ا الاعاد 
عل الرب التعال افھو من سان الرسلین ٤‏ وشمائر عباد اللہ اخلصین ۔ وامل 
ا خصاص ل بر إلا للنصوفة التحلین ء و بلق الصوفیة الکاملین القین ۔ 

قولہ تعالی : لیس علیکم جناح أن تبتغوا فضلا من ریکم٭ 

دا امم بالنزود تھیج ولہی عن سلة ما نی یدی ااناس آرشدہم إلی ما ہو 
أفضل من السوال ؛ وھو النجارۃ ی مواسم ۔الحج ۔ فھو تظبر ما روی آبو ذاؤد 
وضغرہ من الس و أن رجلا من ا اق 22 پآ لە فقال 
شی ؟ قال :بل ء حلس ٹلبس بعضہ وط بعضه ؛ وقعب نشرب 
افیه من للا .. قال : إیضی ہما فأتا ھا ء فآ ہما رسول اللہ پیل بیندہ 
وقال : من یشتری ھنین ؟ قال: رجل : آنا آخذ ہما بدرہم ء قال : من یزیدا 
على درہم ؟۔ مرئین آو:ثلاٹا ۔ قال رجل : أنا ە ہا بدر ہین ء ناعطا ھا 
إیاہ . فاخذ الدر من فاعطا ما الانصاری وقال : اٹیر بأحد ہما طماما فائبذہ 
لی أھلك ؛ واشتر بالآنحر قدوما فائنی به بہ فند فبہ رسول اللہ ہو 
عودا بیدہ تم قال : اذھب فاحتطب وبع ء ولا رأی اخ عشر پوما نذھب 
الرجل بحتطب وبیع >> ود أصاب عشرةۃ دراہم فاشری بیعضھا طعاما ٤‏ 
فقال رسول اللہ علا : ہذا خبر لک من أن تجوئ السئلة نکنة فی وجھك یوم 
القیامةء ا حدیث (مشکوۃ ص -.١۱۳)۔‏ 

حکم التجارۃ فی الحج : أرج البخاری عن ابن عباس قال : کانت 
عکاظ : ومجنة ء وذواشجاز اسواا فی الماہلیےة (تقام فی مواسم لمج ) ناٹموا 
آن ینجروا فی الوسم ؛ٍ یں مدع کا نا شاب دی 
قی مواسم المج . وی روایة : ظلا چاہ الإسلام ناتموا أن یتجروا ء'نسالوا 
رسرل کل ن ذلك ء فالزل اللہ ھذہ الآََة ۔ وروی أبو داود وغیرہ, من 


احکام اقرآنِ ۸2 ٦‏ 


احدیث بزید بن أي زیاد عن' مجاعمد عن ان عباس قال : کانوا یتقون الیوع 
والتجارۃ فی للوسم والحج یقولون : آیام ذکر . فانزل اللہ دلیس علیکم جناج 
أن تجغوا فضلا من۔ ربکم٭ وقال علی بن أی طلحة 
لاحرج عليکم فی الیع والشراء:قبل 
.حدثنا الحسن بن عرفة حدثنا 


الیمی قال : ہو قلت لان مسر :نا تکری قھل لتا من حج ؟ تال : ألیس 
تطوفون ء ونأتون بالعرف : وترمون الار ءٔ وتحلقون روشکم ؟ قال : قلدا : 
پلی ! فقال ان عمر :.جاء رجل ال لی کاائے فا لہ غن النبی سأ ت6 

تزل علیه جبرئیل بھذہ الاب و لیس علیکم جح ان 
رکم ؛ ندماء الیکا نت : آتم حجاج+ وقال ان جُرر : حدٹی آعمدِ 
آحد ا غندر عن عبد الرحن بن للھاجر عن نی صالح مول 


معایشھم إلای الج ؟ء انتھی من تفسبر ان کثیر (۱: )٤٢(‏ ۔ 


قال ا مصاص : وروی سعیسد بن نجبیر عن این عباٰ قال.: أالی رجل 
آجرت نی من قوخ على أن أنعدھم عحجون ‏ ء فھل لم من 
ن عباس : ہذا من الذن قال اللہ تعالی : دلھم نصیب ما کسبوا۔ 
وروی نو ذلك عن جماعة من التابعین منہم الحسن ء وعطاء ء وجاہدٴء وقتادة ۔ 
ولا ثعل, أحدا روی عنہ علاف ذك إلا شیٹا رواہ مفیان الٹوری عن عبد الکر‌) 
7 سالہ رجل اعران ثقال : ِ:اکری اہل وآنا آرید 
ا لحج ء آیجز نی ؟قال :لا ء ولا کرامةء . وهسنا قول شاذ خلاف 


احکام القرآنِ و یر 


ما عليه الجدمھور ء وخلاف ہے و سو جح آن 
تبنغوا فضلامن ربکم٥ء‏ نہلا نی شان ااج ؛ لان ار سا 
وسائر ظواعر الّی البيسة لذاك دالة على مثل ما دلت عليه هذ 
قولہ : دلیٹہدوا منائم مم ؛ وم خصص شیٹا من التافع ٭ فھو عام فی چیا 
من متافع الدنیا والآحرۃ . وجیع ذلك یدل عل آن اہج لات التجار: ٠‏ دع 
ہذا آمر لاس من عصر النی اچ إلی یومنا ہنا فی مواسم می ومکتة فی آیام 
الج . واللہ أعلم , انتھی ملخصا (۱: )۳٣۰‏ ۔ 


اویل قول سعیسد بن جببر فی الٹھی عن التجارۃ فی الج : قلت : لعل 
سعید بن جبیر لم برد نی حة الحج ء وانا آراد تی الإجزاء الکامل لقبول 
عند اللہ ؛ فن جمالین غالیہم انا پرید الکراء أولا وبالنات والحج ایا وبالتع 
وھو ینانی الإخلاص لہ تعالی بە ؛ وما أمروا إلا لیعیدو اللہ مخلصین لە الین ۔ 

تضعیف مذەب آي سام فی الع من النجارۃ فی ا لمج : وذعب أبو سام 
لی الم من التجار فی الحج ؛ ول ال٦یتة‏ على ما بعد الج وقال : الراد 
وائقوذ ف کل أفعال المج تم بعد فك لیس علیکم جاح إلخ کقولہ تعلی : 
:فإذا قضیث الصلوۃ فانتشروا فی الأرض وابنفوا من فضل اللہہ وزیف بأن محل 
الاشتباہ ہو النجارۃ فی الحج ء وأما بعد الفراغ فنی الجتاح معلوم . وقیاس الحج 
علی الصلوۃ فاسد فان الصلوۃ أعمالما متصلۂ فلا عل قی التشاغل بفرھاء 
وآ عمال الج مفرقسة تحتمل التجارۃ و وأیضا الگار لا اعد ما تال 
(وقد ذکرناھا قبل فلتراج ) . وایضا المام فی قولہ تعالی : و فإذا افضت من 
من عرفات ؛ ظاھرة فی أن 
موذن بأن المراد وقوع التجار: 


غر 


الإفاضة حصلت عقیب إتغاء اافضل ء واكا 
زمان احج ۔ 


إذا کان الداعی لی .ا مج ہو لجا 


ة ضر فاك بالخج : نم ! تال 
بعضہم : لنا کا الدامی مٹروج لی ارۃ اضر فاك باخج 


ا حج و النجارۃ ( أو الإکراء کا ہوحالا 


اسکام القرآن ۔-۴٣۳۔‏ 


اک الین ) آر کانت جزأ العلة ای ا ا بج (وہر حمل قول سعید ق 
: ولا کرامة ) لأانےےہ بنا نی الإخلاص ‏ تعلی بە ء ولیس بالمید 
انٹھی من الروح (۰۲ ۷۵)۔ ا حمدیث الشھور ہنا الأخحمال 
بالنیات واھا لکل امرئ مانوی : فن کنت ہجرئہ إل اللہ ورسولہ فھجرتہ إل 
اللہ ورسولہ : ومن کانت ھجرتہ إل دنیا یصیہا آر امرأة یلزوجھا فھجرتہ إل 
ماحاجر إليه : والل تمال أعلم ۰ 


قولہ تعالی : دفإذا افضمم من عرفات فاذ کروا القہ عند الشعر اخرام 
واذکروہ کا ھداکم ٤‏ 

ازقاعة دم بکازة ‏ ذم تج مر تاوما وسمیت چاء 
ا مع فلا تجمع ؛ قال الفراء : ولا واحد لە ۔ بصحة > 
لد ولیس بعربی عحض . واعترض علیہ بخبر 
و الج عرفة ؛ وأجیب بأن عر فی اسم لوم التاسع من ذی ا حجة : کا 
صرح بہ الراغب والبغوی والکرماف ء والذی أنکرہ (الفراہ) استعالہ ق الکان 
فالاعتراض ناشی من عدم فھم امراد ۔ انتھی من الروح ٢(‏ : ۷۰) . والشعر 
الحرام ہو ما ن جبلى الزداضة من مازی عرفة !لی سر ء ولیس لا زمان 
ولا انحسر من الشعر . وعرفة کلھا موقف إلا بطن عرنة ء ومزدلفة کلھا 
موقف إلا وادی سر بالإماع لقولہ کا : ٭عرفة کلھا موقف وارنقعوا 
من بطن عرنة ؛ والز دلفة کلھا موقف وارتفعوا من بطن عسر ہ رواہ ا 
والطحاوی ء والحاکم من حدیث ان عباس مرفوعا وقال : صحبح علىی شرط 
سسل . وفی اباب عن جابر : وجییر ن ملعم ؛ وآ صریرۃ ء واب رافع ۔ 
وف اسانیدھا مقال ۔ ووواہ مالك ‏ اللوطا بلاغا ۔ 

الوقوف بنزدلفےة واجب ولیس برکن : نم بعد ما اأعموا عل أن الوقوف 
مزدلفة لیس برک اخلفوا سو 


۔۳٣٢٢‎ 


وقل ایممپور: واجب : مم اختلف اقاٹاون بالوجوب تی اقدر 
الواجب مب فقال ابو جیقلة: الوقوف بزدلفة بعد طاوع 
الحر واجب ( والیت بہا سن مڑکلة لامجب الام بفوانھ) ۔ وقال ماك : 
الیل واجب . وہذہ الآیة حجة القائلین بالوجزب علی الشاغعی ‏ فإن قولہ تعالی : 
فضتم من عرفات فاذکروا اللہ عند الدعر ا رام یدل بشارتہ علی وجوب 
الوقوف بائزدلضة ء وبإشارشہ علی وجوب الوقوف بعرفات ؛ فان سوق الکلام 
شر بالذکر عند الشعر المرام ء والافاضۃ من عرفات شرط لە : فہتا 
ول بالوجوب ۔ 
فان قیل : الذکر غبر واجب إماعا ء فالأمر بالذکر إِتھا ہو للاستحباب + 
قکیف : الذکر عبارۃ عن 
طرد الففلبة ؛ وفلك کا حصل بالسان حصل بالعمل أبضا ء قال صاحب 
فالوقوف بلیۓ اللبادة ذکر لا عحالة : وھو 
الأمور بہ ء ٹھو واجب , تم الیىة وصلوۃ العشائِن وائمجر لازم للوقوف وکل 
فاك ذکر : فینکن أن بطلق اللازم وہراد بہ اللزوم ۔ 

ویژیسد مذہبنا۔ من السضة حدیث عزوۃ بن مضرس الطائی قال : قال 
رسول اللہ لا : و من شہد صلوتتا ہذہ ۔ یعنی الفجر یوم التحر یز دا 
ووقف سنا حی ندفع وقسد وقف بعرفة )١(‏ قیل ذاك لیلا آو لہارا تقد تم 
حجھ ؛ وقفیی تفٹہء روام اصحاب السنن الأربعة : وقال الٹرمذی : ھذا حدیث 
حنتن سخ + وان ان ء واخاکم وقال : صحیح علىی شرط کافة اعل 
الحدیث:. علق ُٰ 

بیث. علق رسول اللہ ہچ تمام الیج یہ افھو دلیل الوجوب ء وہو حجِة 


)١(‏ فیے اطلاق عرفة عل الکان ؛ فن زع آن دز ان 
ا عرفة على الکان فن زعم أن إطلادہ على للکان 


جر من ہوم 


لنحر ولو ساعة واجب , وقال أمصد : الیت 


ع 


لأی حنیفة علی وجوب الوقوف بعد الصبح ء لن الوقوف ابٹزدلضة مرتہ 
الوقوف بعرفات بمقتضی ہذہ الأیة ء والماع قد انعقد علی أن وقت الوقوف 
ببرفات لی آحر الیل ۔ فن وقف بعرفة إل آخر لیاة اانحر ولو ساعة 
نقد أدرك ایج ء فحینثذ لاہد أن یکون وقت الوقوف بمع بعد الصبح ۔ 
الحواب عن حجة مالك فی إیجاب البیت عزدلفة : وأما ما احتج بہ مالك: 
من حدیث عبد الرحسن بن یعمر الدیل قال : رسہول ال کل واقفا 
بعرفات ہ فاقبل ناس من ہل نجد فساألوہ عن الج فقال : و٥لەج‏ یوم عرفة + 
ومن آدرك جعا قبل صلوۃ الصبح فقد أدرك الحج ہ الحدیث رواہ الطحاوی ۔ 
وظاضرہ وجوٗب ا نلفة قبل الصبح ۔ نان اسحاب السٔن وا حاکم 
والدارقطنی والبو کلہم بلفظ : الج عرفة ء من جاء عرفة قبل 
صلوۃ الصبح من لیلة جع فقد تم حجہ؛ رفا حدیث ھنا )١(‏ ولعلہ انقلب علی 
بعض الرواة فقال : ہ من أدركک جعا قبل صلوۃ الصبح ؛ ولا ہو ہ من ادرك 
صلوۃ الصبح مجع ہ). وھذا الفظ لا بدل علی الوقوف بزدلفة أصلا ۔ 


دم نم راجعت آحکام القرآن ممنصاص فوجدنہ قد سبقنی إل ذلك 
حیث قال : وأما حدیث عبد الرحن بن بعمر الدیلی فإنه قمد روی ھذا الحدیث 


ومن وقف بعرفة قبل أن بطلع الفجر 
الراد بنلك الوقوف بعرفة نی شرط' إدراك الج ء وأن روایة من روی ہ من 
'آترك جعا قیل الصبح ؛ وم ۔ وکیف لایکون وہھا وقد نقلت الأمة عن 
انی کے وتوہ ہا بعد طلوع الفجر ء و پرو ینہ أنە ثمر أحدا بالوقوف بہا 
لیلا؟ ومم ذلك فقد عارضتہ الغخبار الصحیحہ وساثر أخبار عید الرحمن بن بعمر 
انتھی )۳۱٣ : ١(‏ فقہ الحمد على الوافقة ۔ 


اکم اقرقا ۔-۳۵۴۰۔ 


والحجة لآمد عل وجوب الیت بزدلنۃ 
ادف وقال : وخذوا عنی مناسکک ؛ فکان 
المبیت والوۃ 2721 کلا ہا واجین . لکن ما رخص رسول اک ہے 
لضعفة أعلہ فی الرواح من مزدلفة إل می من آھر اقبل ظھر آنالوارف بد 
الصبح غبر واجب . روی الشیذ ب من قدم رسول اللہ گیا 
فی ضعفۃ أعلہء وف الصحیحن عن آماء بنت آبی بکر 
الظعن یعنی نی الرواح إلی می من الیل بعد غروب ہت 
وبعد غزوب الغمر ہ متعلق باذن انی کاپ وضو مرفوع ء ولیس کذاك 
وا و دن رسول اللہ پی أذن للظعن ۰ء وارتحلت آماء بعد 
الشمر فکان ذاك من فعلھا : ولا دلالة فیےه على عدم جواز الدفع قبل 
یپ اقیر ؛ ولا لدل على عدم جواز الدفع قبل ا الأخبر ٭ ان الیل ٭ 
ف ہذہ الیلة عند آوائل الثلث الأخیر ء فن أن ن لائصسد التقید 


الوقوف یزدلفة ؛ 
الوقوف بعرفة رکن ؟ 


الفرق بین الوقوف بعرضة ویمزدلفضة : قلنا : مطلق الأمر الوجوب دون 
الرکنیة ؛ والرٴ 


ای ما تثبت بدلیل زائد ؛ وقد وجد فی الوقوف بعرفة و رجد 


آینا آنہ مم برخص لأحد نی رك الوقوف بعرفة لعذر 


فی لرکه لعذر ؛ ود انعقد الإٰماع 
الزدلفق: وسند الإماع قولم ۷ا لج 
عرفةہ . وحدیث الآحاد یصاحٴ سندا لماع کا تقرر فی الأصول ۔ و 


عل فوات الج یفوات عرفة دون 


احکام الفرآن ے۴۵۷ نے 


آمل الع ان الشعر الحرام هو اازد 
: ا ھسفا الذکر (الذکور فی قوله : ہ فاذکروا اللہ عید 
الشعر ارام )٦‏ عو صلاة اللغربِ والعشاءالتِن بحم نما :بالرفلفة ء والذ کر 
اللانی فی قوله : وواذکروہ کا حداکمء ہو الذکر إلفمو عند الوتوف پائزداضۃ 
غداۃ جیع فیکون الذکرالڈول غبر الانی؛ والصلاۃ تسمی ذکرا. 


ونسی جع 


جب تأخبر صارۃ الغرزب إل.أن تجیع مع الماء عزدلشة :. فبل مذا 
ا قرب إل أن تجمع مع المثاء بالزدلفة ۔ وروی أسامق 


طریق الزدافة : الصلوۃ ء فقال 
العشاء الآحرۃ ز وعنان مسعود آنہ قال : دا صلانان تحولان بن وقتھیا ؛ صلوۃ 
الغرب بعد ما بی الاس الزدلفة: الحدیث رواہ البخاری وغبرہ . وقال جابر : 
ہلا صلوۃ إلاسجمع ؛ رواء ان النڈر بإسناد یح کا فی الإعلاءء . والخبار 
عن النی کل منواترۃ فی جعہ بین الغرب والشاء بالزدلفة ‏ وقد اختاف 
غیمن صل تر قیل أن یانی ناردلنة ققال ابو حنیفة وعمد:: لاتجزیہ ء 
وقال آبر یوسف : تجزبه . وظاھر قولے تعالی : ہ فإذا أفضتم. من عرفات 
فاڈکروا اللہ عند الشمر ارام ؛ ء إذا کان للراد بم إلصلوۃ نع جواڑھا قبلہ ء 
رکنٹ ترہ چنا : والصلوۃ آمامك ٠‏ . وحلہ علی ذلك آولی من حلہ تھلی۔الذکر 
فی حال |ألوقرف ء کیلا یلزم النکرار نف قوله او کا جم ه 
فان قولہ : ہ فاذکروا اللہ عند الشعر از کر تی ارقاب لاگ 
القعول بجمع لیس بواجب عند ا بیع 
کان حمولا عل مقتضاہ من الوجوب ء فوجب حلہ علیے ۔.(فإِ قیل 
الأمر فی قولہ: ہ واذکروہ کنا حداکم ہ غیر جمول على مقتضاو من الوجوب ۔ 
قلدا : ہو عحمول على الوجوب آیضا بذکر الازم وآرادة !لازوم کا مر ٤‏ 


ے-۳۸۔ ے 


اجر یم بقلی مم آلامام تم الوقروف یعٹھا ۔ فان قّل ‏ 
مزدلفة وا م یکن من الڈأرکان فھو من وازم الوقوف چا ؛ کا 


: قولہ تعالی : ە فاذکروا اللہ 
تفعل فی الطریق ٠‏ فإن الوقتِ 
اعذہ بعرفة وئمادی علبے الوجربْ. فی الطریق ء فکان من جتقمہ أن یصلى > 
ولذاك قال أسامة الصلاة یاٴرسسول اللہ ٠‏ فقال لہ البی کک : الصلاة آمامك ۔ 
حی نزل لقردلفة فجیع بین الصلاین فہا . أخرج الائة ۔ 

من صلی الضرب ف وقھا قبل الزدضۃ م تنیز : خی تال علاؤتا 
: ان صلاھا اقبل فلك لم تبزہ لقول ابی الا : ہ الصلوۃ أمامك ٤‏ 
فجعلہ ما حدا ۔ قال: وقال علاانا : لیس البیت بائردلفة رکنا مجء وقال الشثبی 
والتخعی : ہو رکن : لقوله تفالی : دفاذکروا ال عند الشعر اخرام؛ ۔ وهتا 
لایصح لوجھین : أحدھا أنه لیس فیە ذکر الیت (ولا الوقوف ) وغا 
فیہ مجرد للذ کر . الا آن ابی ال بین لمروۃ بن مضرس فی الحدیث القدم 
إجزاء الج مع الوقوف بعرفة دون لیت بالزدلفة اتھی (۱: )٦۰۸‏ ۔ 

آجیع الفقھاء علی ان الوقوف بجمع لیس من الڈرکان : قلت': تمد لیم 
فقھاء الأمصار إلی خلاف قول الشعی والتضی وقالسوا : إِن الوقوف' بالزدلفة 
لیس من آرکان الحج ؛ وا و من النامك ٤‏ ومن م یقف بہا قد شیع سکا 
وعليه دم ۔ عم ١‏ ذھب الشافعی وابن خزیدة مل أن الوقوف بہا رکن 
لایم الج إلا بہ ء وآخار ان الاسدر إل ترجیحہ ء ذکرہ اُلاظ تی القتم 
:۴٤(‏ ٤٤٤)ء‏ وھم حجوجون بلماع من قبلھم من افقھاء علىی نہ لیس 
برکن ؛ ولقہ تعالی آعلم ۔ ومن عزی ای الشافعی القول برکلیتہ ققد وم 
صرح النووی بأن الصحیح من مذہب الثاقعی آئہ واجب قی ترکہ دم 


احکام القرآن ۔-۳۰۹۰۔ 


وقال 
زاتہ الوقوف بز دلفة واللیت ىا فعليہ دم انتھی ۔ 


فقھاء الإمصار ہزوٹ آنه لیس من من فروض ال حج 


قولی تعالی : نم أفیفبوا من حیث أفاض الناس وآستغفرو ا اللہ الایة 
ار کی ای اس جا رسٹگئ٤.‏ ی 


تحقیق معنی لفظة ٹم ق قولہ : دم أفیضواء وأن امراد بہ الافاضة من 
عرفات : أخرج البخاری ول .عن عائشة رضی اللہ قعالی عنہا قالت : کانت 


ت ساثر العرب 
عرفات > 


وش ومن دان دہ الزدلفة وکانوا یسمون ا حمسن وٴ 
رن بعرفات : فلا جاء الإسلام أمر اللہ تعالی نہ تو ان 
ٹم یقف پہا ء تم یفیض مہا ۔ فللك قولہ سبحانہ : وم أفیضواء ال . وروی 
الأئة عن جار فی قصة ا حج : وضار رسول اللہ کے آی من بنی ولا تثك 
قریش إلا آنہ واقف عند الشعر الحرام کا انت قرزیش تصنع فی الماعلیة ٭ 
فاجاز رسول اللہ کلاٹو حّی آنی عرنة فوجد القبة ضریت بتمرۃ ء ڈزل بھا ٤‏ 
ذکر الحدیت . وھکہذا روی عن اِنْ عباس ء وعطام ‏ والحسن ؛ و نجاعد ء 
ء وال۔دی أن المراد الافاضة من عرفات . وحکی عن الضحاك أن امراد بھ 
من الزدَلفة , وانما صار إل ذلك لئے وی اللہ تعالی ذکر حلہ الإفاضة 
بعد ذکرہ الوقوف بالشعر ا خحرامء والإقاضة ال بغد الوقوف بالغر ا حرام 
ھی الإفاضة إلی می والتأویل الأول مو الصحیح ؛ الف عليه ۔ 
(ولأدہ لوکان کا قالہ لحم یکن لقولہ : من حیثِ أفاض الناسہ معنی وکان 
الڈول ان یقال : نم أفیضوا منہم . والضحاك لا'زاحم بھ هؤلاءء فھو قول شاف 
(لابلفت إلیے ) وڑغا ذکر الناس ھاہنا وآمر قریشا بالإفاضة من حیث آفاض 
قلیلة بالاضائة 


الٹاس " انوا أعظم الناس وکانت قریش ومن ادا 
!لیھم . قالہ اللصاص (۱: ۳۱۰) ۔ 


والمجب من صاحب الروح حیث قال : وإذا أرید بالغاض منہ الزدلفة 
وباقاض إلے می ”کا قال المبئی ( تبعا للضحاك ) بقیت کلمة مم على ظاہرھا 


بی إلفاء قوله 22ئ7 


اتھی (۲: ۷۷). وا بر آھ 
ولفلة مم وإِن کانت تقنضی التراعی فی الأصل ولکن الآراخی ےی باعتبار 
اد یکن باعتبار علو الرتٰة ؛ کفولہ  :‏ تم کا منِ 
شھید علی ما بفعلون ؛ وقولہ : دئم آٹینا موسی وت تھاما عإ 
ناذا کان ذلك سائغا فی اللضة تم روی عن ال۔لذ 
ٹم إیفانا بالتغاوت بین 
بأن إجداھا صواب والأخری خطاً ۔ والٰی : فإذا آقضتم 
عرفات فاذکروا الله عند الشمر الفرام ؛ ئم یا معشر من حل بالشعر الحرام ٤‏ 
آفیضوا من حیث أفاض الناس . وآخر اللہ تعالی الحطاب لی الشەر ا رام لیعم من 
وقف بعرفة ومن لم یقف حی عثلہ مع من وقف ۔ . ہسنا ہو التحقیق کا قال 


ان العرق فی آحکالہ (۱ :۰ )٥۹‏ ۔ 


واندحض بذاك ما قاله صاحب الروح 
بترالنظم ؛ إذ الضمائر السابقة 
آنا لم نجعل الضمبر عبارۃ عن ال مس فقط ؛ بل جعلناہ عبارۃ عن معشر من حل 
بللشعر ا حرام فا 
قولہ : دفإذا أفضم من عرفات ہ فلا یکون لقوله : ہم 
آفاضر لاس و وج ۔ قلنا : لیس کذلك 


اخات ال ظساتہے۔ ا 


إن جعل الضمبر عبارۃ عن الس 
واللاحقة کلھا غامة انتھی . انقد زأیت 


قیل : لن ذکر الإفاضة من عرفات قد تقدم ق 


اولہ : ہ فإذا اض من عرفات؛ 


احکام القرآنِ ش ات 22 


فن بقول 


اخرق اثار آنفا 


تو فقوت 


احکام القرآنِ ش ات 22 


فن بقول 


اخرق اثار آنفا 


تو فقوت 


احکام القرآن ۔۳۴۔ 
اتعارفوا ء ان آکرمکم عند اللہ أثقاکم ٤‏ 
البیت می والری بھا لیس بُرکن اإجاطا ؛ والری واجب عندا : وإذا 

عرت ذلك ناعلم أن القام عنی آیام التشریق زالبیت جہا ٹی یالہا ‏ وک نا الری: 

لیس پرکن إجماعا ؛ لقولہ تعا: ہ فإذا تضینم مناسککم فاذکروا اللہ أی می٤‏ 

ان الر تیب والتعقیب بدل علی الغائر ۔ ندل آن القام عٔی لذکي اقہ لغا یکون 
بعد انتضاء الج ومناسکہ . واختفوا فی وجوبہ ؛ ثقال آحسد والری 
کلا ہا واجبان ء وقال ماك : القام والبیت واجب والری سنة مکدة ؛ وقال 
آبو حنیضة بالمکس ؛ وھو روایة عن أحد . والشافی قوّلان: أحدھا کاآحد 

والاانی کا حیفة ۔ 
قلویل قول من قال : شرع الری حفظا التکیبر : وقال بعضهم : إغا شرع 

الری حفظا لکیر ء فان ترك وکر أجزاہ . حکاہ ان جرر عن عائشة وغبرھا ۔ 

قال صاحب النفسر الظھری ۔مذا الذھب موافق ۔لظاھر الّیة لکنەٴ خلاف 

ما استقر علیب.الإماع انتھی .. قلت : وکیف یکون موافقا لہ ؟ ولو کان 
کذاك مغ یکن لقولہ تعالی : ون تعجل فی یومین فلا ام علبه ومن تآخر لد 

علیہ ١‏ معنی ء فان ہنا النعجل والیآخر اما ہو فی اففر من می انفاقا ٤‏ 

و|ذا کان الربی لحفظ النکبیر فقط لم یکن حاجة إی القیام ہا ء فان حفظ النکییو 

باللصی والنوی متسر بکل مکان ؛ فبت أن امراد بھ ذکر لا یقیسر إلا بی ٤‏ 

ولیس إلا الری و الیکببر عند الری ؛ فافھم ۔ وقد روی أبو داد والحاکم 

عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت : قال رسول اللہ کے : انا جمل الطواف 

بالیت وبین الصفا والروة ء وری الا لإقامےة ذکر اللہ ۔ زاد الحاکم - 

لاغبرہ, فھصل لو رك آحد الطواف بالبیت ء والسعی بین الصفا والروۃ + 

واکتٹی بذکر اللہ ؛ مجزنہ ذك ؟ کلا ! فان السیدة عائشة ول من نص ھی 

وجوب السعی بیٹھا من بین الصحابق ء کا مر تی موضعہ؛ وفرغ الل اللطلفاف 


وتبائل لتعارفوا ء !ا 


علی فرضیة طوافہ ٦‏ 
7 : ایا ہناد أ للقصود بہذہ الا مال ذکر ا 
علی الا کتفاء بالڈ کر عن الرمی میاہ أ القصود یہ کر اللہ 
وعبادتہ ء لاعبادة الیت 
وامروۃ من شعائر اللہ : وا: 
وف افدایة : إن ا 
تك من منامك اسیج ء فلا بجب بُرکه جا 
وظاہرہ مشعر بوجوب المیت بی عند ایفیة : إلا آنہ لامجب على تارکہ شنی 
کا بجچب على من تركد ری الیار : لئے وجب لیسھل عليے الری فی أیالہ 
فلم یکن من اقعال المج ء فترکہ لا یوجب ا ابر إلا آنە یکرہ 


٭ ان الما 


لاد ۔ 
نا وجب لیسہل علیہ الری فی آیانہ ؛ لالأنہ 
لا آن ایکرہ یلا عذر انتھی 


الجواب عن حجقاحمد ومالك فی اباب : احتج أحد بہذہ الأة وقال : 
ھی تحتمل یجاب الآمرن ء وفعل الرسول کا النحق اتا لإجافا ء وقد 
قال کلاے : و خذوا عنی مناسککم ٥‏ . قلنا : نعم ! ولکن الدلیل قام علی کون 
ری آکد من الیت ہ فدہ کے رخص لعباس فی ترك البیت ہہا لال 
السقایة ء ورخص أیضا شدرعاء الإبل ء وم برخص لآحد نی آرك الری ۔ وأما 
ما ذکرہ صاحب الفسبر الظوری أن الرخیص ف البیت ارعاء اضرورۃ 
لا یدل علی عدم الوجوب مطلقا س من الضرورۃ النی یترك چا 
الواجب : وإلا لرخص ہم نی ترك الوقوف بعزدلفة أیضا ۔ وی ترك الری 


أن ہذہ 


جملة لم پآمر ہم بآ چسعوا ری بومین فی یوم ؛ برمون اایوم الذی مضی قضاء ٹم 
برموث لیومھم > فا 
1 


یجاب القضاء آمارۃ الوجوب ؛ وم ء 


مثل ذلك من یجاب 


اء ی الیت ۔ 


وا 


عیص على الوجوب فإن الرخصةۃ لا یکون إلا فیا 
عو واجب اتھی فیمہ نا کون ترك للیت ارخصۃ ما بل ع کون تل 
کول رب وی ان عزن لاتقول 


با 


احکام القرآن باج ج۔۱ 


کرتمام الصلوۃ فی السفر عزیعة عند الشاذ ة ومن وافقھم ء ولیس بواجب اتفاقا ۔ 
وأبضا فإنا لا نکر الوجوب : وانا نکر وجوب ا جار فی ترك البیت ء ولییں 
عند أمد ما یدل علىی وجوبہ فیہ ء وفسد دالنا علی ما یدل على کون الری 
آکد من 1 آلا ری ان الصحابہ آکٹروا السوال عن الری وااذبح وا حلق ٠‏ 
ول یسألہ أحد عن البیت بی ء ولوکان من ا ناك کالری لسألوہ :عنە کا 
ناروع نغور بل استاذدہ العباس فی ترکہ السقابة ء ولوکان من الناسك 
31 فی ترک تی کا م یستاذنہ نمو و من عادۃ 
الصحابة إذا کانوا مع ابی کل لم یذھبوا حنی ء فلا دلائے فی جذا 
الامتینان 082 الیت پی کرت ری بل عَاَة ناف روب 


ھا الاہتیذان نقط ٤‏ فاذ نہ کے امباس فی ترك البیت وعدم إذنہ لہ فی ترك 
الری دلیسل عر بل کون الری آشد وجوبا من الیت . وآما الاسعلاں بانہ یڑ 


فعلہ نسکا وقال : ٭ خذوا عنی مناککم ہ فقول : بل فعلہ ذریمة اك 
وھو الری بدلیل ما قلناہ فافھم ٠‏ 


وحجة مالك ما روی عن مرو ابنہ ہ أنما کانا یکبران تلك ایام خلف 
الصلوات ؛ وی ان الس ؛ وعلی الفرش :؛ والفسطاط ؛ وف الطریق ؛ ویکبر الِاس 
پنکبر ہا . ویتاولان لہ الب ٥ء‏ وجہ الاحتجاج أن الذکر فی أیام التشریق 
مطلقا سواء کان ببئی أو غبرہ لیس بواجب لماع ء ہل ہو مقیاد بٔی ؛ یدل 
علیہ قولہ تعالی : ٭ فن تمجل نی یومین ہ یمنی فی النفر الآیة . ولا شك آن القام 
ناك بن افقرب ذکر ء وبانضیام الذاکر السانی أول وأفضل ء فحمل الآة 
ہو القام نی دون الری . قلنسا : ھذا لا پتاق أن یکون عمل الابۃ 
کلا الأمرن : الام والری ؛ کا لاب ۔ والل اعم . کنا ف الظھری 
..)٦٦ :۲(‏ وأیضا فإِن إکثار الصحابة فی السال عن ااری والذبح واللق 
یدل علی کون الری واجیا کذیرہ من اللاسك کا مر ء ولانسام أن اتکیر 


احکام القرآن ى۳۰ وت 


در الصلوات فی تلك الأیام لیس بواجب اجماعا : فصد ذھب کنبر من العلاء 
پل وجوبہ کا سیأق ٠‏ 

قولہ تعالی : × فمن الناس من بقول : ربنا آننا فی الانیاء الآیةۃ 

ٹم نہ تعالی أُرشدنا إل دعالہ بعد کثرۃ ذکرہ ؛ فاے مظدة الإجابق ء 
وذم من لا یسالہ إلا فی ابر دنیاہ وھو معرض عن أخراہ : فقال : ہفن الاس 
من یقول : ربنا آتنا نی الدنیاء حذف الفعول النانی إعاء إل التعمم ء ای کل 
ما تعطیناہ آتنا نی الدنیا ہ ومالہ نی الآخرۃ من خلاق ؛ أی من نصیب ولا حظ . 


التفبر عن ا من لاخلاق لە : تضمن مذا الذم وا عن القشبہ 
بمن ہو کذلك ۔ قال سعیسد بن جبیر عن ان عباس و 
بجیٹون الوقف فیقولون : اللھم اجعلے عام 
ولاد حسن ؛ ولا یذکرون من آمر الآحر: ۔ فانزل اللہ فہم وفن اللاس 
من یقول : ربنا آتنا نی الدنیاء ٠‏ وکان بجیئی بعدعم آخرون من الؤتن 
فیقولون : ہ ربنا آتنا فی الدنیا حستة وفی الالحرۃ حسنة ٤ء‏ فآلزل اللہ ہ أولك 
مم نصیب ما کمبوا ء واقہ سریع الاب ؛ . وذ مدح من بسألہٴ الدنیا 
والآحرۃ . فجمعت لہ الدعوۃ کل خبر فی الدنیا وصرفت کل شر ۔ 


٤‏ وعام خصب ء وعام 


تفسبر الحسنة فی الدنیا والآحر 


فان کل السلة فی الدنیا تشمل کل 
مطلوب: دیوی من : عافیة ؛ ودار رحبة ؛ وزوچة حسشة ء ورزق واع ؛ 
وعلم نافع و مل صالح ؛ وثناہ جیل ال غبر فلك ما اشتملت علیمه عبارات 
الفسرن . ولا ٤‏ فإنہا کلھا مندرجة فی الحسنة فی الدنیا ۔ وآما 


الدستة ٹی الشبرۃ فاعل ذك دخول ا جمدة ء وتوابعہ من المن من القزع 
ال کبر فی العرصات ٤‏ وت الحساب ؛ وغیر ذلك من أمور الآخرۃ الصالحة ٠‏ 
وأما النجاۃ من 


الار فھو یقتضی تیسر أسبابہ فی الدنیا من اجتناب انحارم والآثام ٭> 


احکام القرآنِ پ ون 


وترك الشبہات وا حرام ۔ وضفا. وردت السشة بالترغیب فی ھفا الدعاء ٭ روی 
الیخاری عن قتادة آنە سأل انا : أی دعوۃ کان اکثر ما بدعوہا النی گیا 
قال : بقول : ہ الھم ربنا آتنا نی الدنیا حسنة ؛ وف الآحرةۃ حسلنۃة ؛ وقا 
عذاب الثار ہ , وکان آنس إذا سألوہ الدعاء مم دعا بذاك ء فإذا سآلوہ أآعری 
قال : ہ آنریدون أن شقق لکم الاأمور ؟ إذا آتاکم اللہ فی الدنیا حسدة ٭ 
وفی الشحرۃ حسنة ؛ ووقاکم عذاب انار ء فقد آتاکم اخبر کله:. کلا 
نی النفسبر لان کثبر عن ان آئی حاتم بسندہ ( ١‏ دی وہ 


الرد علی من زعم أن الو تعالی قد مدح طلب الدنیا : ود اغتر بہذا 
ہلیة أبناء الدنیا نی بلادنا ن فز موا آأن اللہ تعالی قد مدح فی علہ الایة طلب 
الدنیا کا مدح طلب الاآحرۃ ٤‏ فالدنیا مطلوبة شرعا کا أن الآخرۃ مطلوبة ۔ 
وقد کذبوا ء لیس الأمر کا زمواء أو لم پروا أن الدنیا ظرف لقوله : ٦‏ آتناء 
والفعرل انا ہو ہ الحسنة: : فالییدۃ ہی الطلوبة ف الدنیا لانفس الدنیا ۔ 
ولا عخنی أن الإعان وا لأعمال الصالحة ھی الحنة بذاتہا ء وکل ما سواہا فإنما 
یکون حملة بل لکونہ ممیتا ‏ الّ‌مال الصالة ؛ ٹھی الطلوبة فی الدنیا ولا 
وبالذات ؛ وما سواہا ٹانیا وبالعرض .. وأن ہذا من دیدنھم وطریقھم ؟ قباغھم 
من العلم طلب الدنیا بالذات ٴ وقصاری علہم طلب الآخرة بالعرض اما ورسجا 
لاإصالة وقصداً کا ہو مشاہد ء فحاشا أن یکون لذلك مساس بہذہ اليٰة أوبأی 
آیة من القرآن ! فایة الأمر أُن طلب الدنیا مباح بمراعاة ال حدود ء والإباحة 
لانستلزم الطلوبیة شرعا ؛ وو آظھر من أن ابخنی على عاقل ۔ قالہ الشیخ فف 
بیان القرآن ۔ 

قولہ تعالی : ×واذکروا اللہ فی أیام معدودات ؛ فمن تعجل فا یومین 
فلا ائم عليیه ء ومن تأخر فلا إئم علیم ؛ الآبةۃ 


ایام العدودات هی آیام النشریق |جماعا : الأبام العدودات ھی آیام 


احکام القرآن جا اد سے 
التشریق ۔ ھی ثلشۃ آیام بعد یوم النحر - بدلیل ما روی اسحمة ء واہن حیان 

7 اسا من أھل نجد آتوا رسول اللہ لا 
وا حا کم من حدیث عبد الرمن بن یعمر تا بن اہل مد اترا روا سے 
وھو بعرفة ؛ غالوہ : فامر منادبا بنادی فنادی : و الحج عرفة ء من جام 
جع قبل طلوع الفجر تد أدرك انج . آیام مٔی ثشة ؛ فن تعجل 
ق مین فلا اٹم عل ؛ ومن تأخر فلا ائم عليہ ٠‏ . قال الٹرمذی : وقالِ 
سے ہذا أجود حدیث رواہ سفیان اثوری ؛ وقال وکیع : عنا 
الحدیث آم التاسك . انتھی من الإعلاہ ( ۱۰ : ۱۲۷)> 


وقال المصاص فی احکام القرآن لە بعد ما ذکر الحدیث : وانفق الملاء 
عل آن قولہ و ہنا بیان لمراد الآبة فی قولہ تعالی : ٭ واذ کروا اللہ فی آیام 
ن اھل العلم أن اللمدودات آبام ااتشریق . وقد 
بن عباس ؛ وان عمر : وغبرھم إِلا شی رواہ 
ان آئی لیل عن النہال عن زرغن علی ٥‏ أن العدودات یوم النحر ویومان بعدہ ٤‏ 
اذبح نی ابھاشثت : . وقسد قیل : إِن ہذا وھم ؛ والصحیح عن علىی أنه قال 
ذلك فی العلومات . وظاہر الیۃ بی ذاك أیضا ء لأنە قال : وف 
پومبن فلا ائم علیہ ؛ وذك لا پتعلق بالنحر ؛ وانھا پتعلق برٹی الار القعول فی 
آیام النشریق ۔ وقد روی عن ابن عباس بإسناد سحیح ٭ آن المعلومات العشر ٭ 
وامعدودات آیام التشریق ؛ ۔ وھو قول ال مھور من اتابعین ءنہم الحسن ؛ 
ومجاہد ؛ وعطاء ء والضحاك ؛ وابراہم فی آخرن مہم . وہو قول آی 
وأبی یوسف ؛ وحمد . و مختلف آھل الع أ آیام می ثلاشة بعد یوم ال 
ہل ف الیوم لثای منبا إذا ری ا مار وہنفر ء وآن لہ ان ینأخر 
إلی الیوم الثالث حنی پری اجار فیہ تم تھی ملخصا : 


معدودات ہ ‏ ولا خلاف نیہ 
وَرَئاَككِ نل ۔ رعرء 


وأن اج ان 


دلیل کون یوم النحر خارجا من العدودات : وإذا علمت ذاك فقد تین 
لث آن قولہ کی :ہ ایام می ثلنة ٠‏ الراد بہ أیام القشریق بعد پوم النحر ء ولوکاذٰ 


احکام القرآن -۔ى٥۹٦۳۔‏ یئ 


یوم النحر معدودا منہا لاقتضی مطلق ہذا القول لن نفر فی الیوم الٹانی من آیام 
النحر ۔ وھو الحادی عشر من ذی الےجة ۔ أن ذلك ولا خلاف ق 
ان ذاك لیس لہ ۔ فتبین آزہ غیر معدود فہا لاقرآنا ولا سنة : وھذا منتھی 
بدی . ووجہ کون یوم النحر خارجاآ عن أیام می غیر معدود منہا أن یوم 
التحرقد استحق اولہ الوقوف بالشعر ال حرام ومنے تکون الافاضة إل می 
ر واستحق آخرہ الإفاضة إل ایت الطواف ؛ کا ثبت بالسنة ء وھو الأفضل) 
فصار فلك یرم الإفاضة . وبعد ذلك کلہ قال اللہ تعالی : ہ واذکروا اللہ فی 
آیام معدودات ۰ ۔ قالہ ان المری فی الأحکام لہ ز١‏ یں 


أحکام الری فی ایام منی : مسنلة اعم ںہ ثبت بالسنة ۔ وھو بیان لال 
الا ۔ أن الری یوم النحر فی جمرۃ المقبة لقط یسیع حصیات ء روقدہ من 
طلوع الفجر یوم النحر عند أی حنیفة ؛ ومالك ؛ ومن ما بعد نصف اللیل من 
لبلة النحر عند مد والشاقعی ء ومن طلوع الشمس یوم النحر عند مجاہد ۔ 
والحجة نجاہد حدیث ابن عباس ان رسول اق کیچ قدم ضعفة آھله : وقال : 
ہلاترموا اجمرۃ تی تطلع الشمس ؛. رواہ الترمذی وقال : حدیۂ: صحیح ۔ 
قلنا : ہذا حمول على الاستحجاب ؛ ویسدل عل ا مواز قیل طلوع الشمس 
ما رواہ الطحاوی بآسانیدہ عن ان عباس آیضا ان رسول اللہ کی بعد م[ع۔ انل 
وقال : ولا ترمواا مر حنی تصبحواء . وو حجة لنا عل الشافی وأعدٴ 
فی عدم جواز الری قبل الصبح . وما احتج بہ أحمد من حدیث عائشة قالت : 
ہارسل رسول القہ کے آم سلمة لیلنة النحر ؛ فرمت ا لمرة اقبل القجر ؛ نم 
مضت فافاضت : رواہ الدارقطی . حدیث ضعیف ء فی سندہ ضحاك بن عثان > 
این القطان روھو حدیث مضطرب سندا ومتنا کا ذکرتے فی الاعلاہ) تم 
ہو حمول على آنھا رمت قبل صلوۃ الفجر لاقبل طلوع الفجر ۔ 

وآحر ونه عند أی یوسف ال الزوال ؛ لأنہ ہلاو ری الجممرۃ یوم اللحر 


احکام الفرآن ۳۷۱_.۰۱۰۔ ج‫ 
ضحوة ؛ وعند ا جمپور إل الغروب لمدیث ابن عباس قال : کان ال 
لیسال یوم لنحر بنی فیقول : ؛لاحرج فسال رجل فقال : حلقت قبل أن 
. : رمیت بعد ما أسیت ء ثقال : 


آفیح ؛ قال : افیح اولا حرج قسال 


لاحرج رواہ ابخاری وغبر ۔ وسنی قولے : وبعد ما أسیت؛ أی بعد 
الزوال ء إذا للساء بطلق على ما بعد الروال ؛ ولیس الراد بعد الخروب ؛ ان 
بہء التحر بطلق قبل الفروب لا بعدہ . وہعضطرق الحدیث صریح فی ان السڑال 
وقت الظھر ء وآعر وقته الکروہ إل طلوع الفجر من 
لأن لی کیل رخص لرعاء أنٴ برموا لیلاء رواہ ان آئی 
وھذا پدل على الجواز المعذور ؛ وعل الکرامة لغبر العذور ۔ 


رم الحادی عشر 


ة عن ان عیا 


والری فی أیام التشریق فی اللیار ثلاث ۔ا ممرۃ الدنیا ء والجمرة الوسطی ؛ 
ومرۃ العقیة ۔ پرمی کل جمرۃ بسبع حصیات ؛ واول واتا فی أول أیام التشریق 
وٹاہا أی یوم الفر الأول بعد الزوال لاجماعا ء ما ی حدیث جابر وغبرہ : ہوم 


لغبر اللمذور ١‏ ما مر آنہ یج رخص الرعاء أن پرموا للا یکنا نی ال 


الثالث یوم النفر الآخر عند ال جممھور ء وب قال آبو یوسف وحمد 
لابچوز الرىی بعد الغروب من فك الیوم اجاعا . لأن ناك اللیلة لیست من آیام 
التشریق . وقال أبو حیفۃ بچوز ااری فی فك الیوم قبل الزوال ۔ 

قال صاحب الفسبر الظھری : ول أطإع على دلیل ذا القول غبر ما ذکر 
ان الام عن ابن عباس نہ قال: +1فا انتج الہار من ہوم النفر الآنتر )١(‏ تقد 
حل الرمی والصدرہ . رواہ الیبٹی ء قال : والانتفاج الارفاع ۔ وفی سندہ 


)١(‏ لفظ الکعر ثابت فی سان الویقی رھ : )۱٥۴‏ ولا بد منەء فقد 


عرنت أن الری قبل الروال لاچوز فی الفر الڈول اتفاقا کا مر ۔ 


احکام لقرآن کیٹ ج ہے 


طللحة بن عمرو ضعفہ الیہتی وابن معین والدارقطنی وقال مد : متروك الحدیث 
تھی (۲: ۲)۷ 

تسہن‌حدیث ابن عباس فی جواز الری قبسل الزوال من یوم النفر الآحر : 
قلت : کان من حفاظ الحدیث اجتمع بە شعبة ب ومعمر ؛ وسفیان ‏ وا 
جریج فاملی علیھم لام تی سے لاق 
موضعین .لم یکن الحطا من ولا منہم : وا انمطا 0 2 
وقال البخاری : طلحة بن عمرولین عندھم ء کنا نی الإعلا: رو سے 
وبہ قال عکرمة ؛ وطاؤس ؛ وإسحق ؛ کا نی القی لان قدامة ۔ وھذا ما یشید 
الفدیث وییدہ . وھل بشترط ایب بین الیار فی آیام التشریق ؟ فعند الجمھور 
. وجے قول ا ممھور أن کل شنی 
لا ہدرك بالرآی فرعایة جیع الخصوصیات الواردة فبہ واجب ؛ وام یقل فوات 
الترتیب . وقال أبو حیفة : لو کان الری فی ال ممرات الئلث کا واحدا کان 
مراعاۃ خصوصیانہ واجیا ۔ لکن الرمی ق کل جمرۃ سك برأسہ فلا بد تق کل 
واحد مہا من وعاییة خصوصیاتہ . وأما الترتیب بین الناسك المدیسدۃ فلیس 
بشرط ء “کا أُن الثر تیب ہین الرمی والذبح واخلق لیس بشرط ۔ 

مال صاحب الفسبر الظہری : فکان القیاس على قول آى حیفۃة 
آن نك الثرتیب إن لم یکن شرطا فلیکن واجبا پنجر بالدم ٭ کالترتیب بین 
الری والذیح والحلق . ول بظھری وجے الفرق بین الطاتین . واللہ أعلم انتھی 
39ھ 


اواب عن إراد الظھری عل عدم وجوب اذرتیب فی ری المار : 
وجہ لشرق آن الترتیب بین الرمی والیح والحلق ثابت عن انی اچچ 
إلا 


تقولا وفعلا ء کا بپناہ نی الإعلاء ء خلاف الترتیب بین الجمرات فلم ب 
فعلاء فیحتمل أن یکون قد رتب لکوت الثرتیب واجیا أو لکون رہی اہجمرات 


احکام القرآن -۳۷۰۔ پا 


آبسر عاے وأسھل . وبالاحتّال لا یثبت الوجوب مالم یدل عليه دلیل 


قعال .2 : 
: قال ان المربی فی الأحکام لہ :“لا خلاف آن اخاطب بہ أی 
بالذکر للامور یہ فی الآية ہو لاج ء خوطب بالتکیبر عند رمی اجار 


ایلیار تفہ لکونہ من الذ کر السمل ) . فأما غبر الحاج فھل یدخل فی 
وہل هو أیضا خطاب لخاج غیر النکپیر عند الرىی ؟ 


دلیل وجوب تکبیرات النشریق دبر الصلوات : فقول : اع نقھاء الأمصار 
ولشاہبر من الصحابة والتابمین رضی اللہ علہم على أن الراد بە اللکییر لکل 
آحد ؛ وخصوصا فی أوقات الصلوات ء فیکبر عند انقضاء کل صلوۃ کان 
الصلى فی جاعة أو وحدہ ء یکبر تکییرا ظاہرا ۔ انٹھی )٠٦ :١(‏ ۔ 

قلت : لہماعھم على أن ماراد بہ الکیر ف ہذہ الأہام دلیسل علی وجوب 
تکیبرات التشریق ہبر الصلوات ؛ کا ہو مذحب ا حتفیة قال نی شرح القایة : 
وصرح بالوجوب ء وھو اخحتیار اکر الاعلام بظاہر قولہ تعالی : ہ واذکروا الہ 
ف آیام معدودات ٤‏ ء ولآأنہ من الشعائر فصار کصلوۃ العید فیسب رغغع 
الصوت بہ الٹھی (۱: ۱۳۰) ۔ 


قولہ تعالی : ہ ومن الناس من یعجبك قولہ فی اخیوۃ الدنیا ء الاب 


دلیل وجوب ترکیة الشٹھود والبحث عن احواشم : فی ہنہ الآیة دایل علی 
ن الحاکم لا یعمل علی ظاہر آحوال الناس وما اپیدو من یماتھم وصلاحہم تی 
ییحث عن باطہم ؛ لن اللہ تعلل بین آن من الحلق من ابظھر قولا یلا وھو 
بنوی قیحا . وآنا آقول : إنہ یخاطب بللك کل آحد من حاکم وغیرہء وك 
الراد ػيبة أن لایقیل آحد على ظاہر قول آحد تی ایتحقق بالتجربة الہ 

با خالطة أمرہ . فان قیسل : سنا یعارضہ قولہ کے : ×غمرت آن افائل 


'حکام القرآن -۷۴١۔‏ ج۔۱ 


الٹاس حی یقولوا : لا ال إلا اللہ ہ وفی روایة : ە انا أمرت بالظاہر واہ یتو 
السراثر ٦‏ . فا۔ أن ھذا الحدیث لِنھا ہو فی حق الکف عنہ وعصمتہ : بأنه 
پکتی بالظاہر منہ فی حالنہ ء کا قال فی آنعر الحدیث : ٭ فإذا قالوہا عصموا 
م ضاثیم وأمراغم لا تھا : . وأما فی حق ثبوت النزلة بإمضاء قول علی 
وکیا 7 ا 


راز . جواب 


داوم تاس الفساد لا . انتھی من أحکام القرآن لان العر 
)٦۰ : ١(‏ . قلت : وا جمواب الول أوی ء کا لاخخی ۔ 

جب استبراء حال من براد لاقضاء ء والٹھسادة ء والفتیا ۔ والإماسة > 
: وفٰے دلیل على أن عابے استبراء حال من براد 
القضاء ء والشھادة ء والفتبا ء والإماءة ء وما جری مجری ذلك فی أن لا یقبل 

مہم ظاہرہم حی یسٹل ویحٹ عہم ٭ إذ مد حذرنا اللہ قعالی آمثاظم فی تولیتھم 
ال لسن انٹھی ( )٠۱ : ١‏ . وعلى ھذا فعنی قولے : + وإذا تول ء 
أی إذا حصلت ‏ لہ الولایة عل الأمور ولقہ اعم ۔ 

قولہ تعالی : ١‏ یا ابھا الذین آمنو ادخلوا فی السلم کافة ۔ إل قولہ ۔ 

وإلی اہ ترجع الّمور * 

قال ابن کثبر : وزعم عکرمة أنہا نزلت فی نفر من اسلم من لہود وغیرھم 
کعبد اللہ سلام وآسد ل( ولسید انی کعب ) وعلبة ؛ وطاقے ٭ استأذنوا 
رسول اللہ پیی نی ان یسبتوا وأن یقوموا بالتوراة للا ء اأمرہم اللہ بإقاسة 
شعائر الإسلام ؛ والاشتفال بہا ما عداھا ۔ قسال : وق ذکر عبد اللہ بن سلام 
مع ہولاء نظر ؛ إذ یبعد أن یستأذن فی إقامتة السبت وہو مع تمام إمانہ اپتحقق 
نسخہ ء ورفسہ ء وبطلانہ ء والدعویض عنہ بأعیاد الإسلام . وقال ان : 
أخبرنا عل بن الحسین أخمبرنا آحسے آخبرنی اغینم بن مان ٹا سیل ہ ن زکریا 


"حکام القرآن ۔۷۵١۔‏ ج-۔۱ 
ٹی محمد بن عون عن عکرمة عن ان عباس ہ یا ابھا الین آمنوا ادخلوا فی السا 
نی مژمنی أعل الکتاب ء فإنھم کانوا مع الإعان مسنسکین بعض 
نقال 1 ادخلوا فی السلم کافةء 
ء ولا ندعوا وم نیا شیا ء وحسبکم 
الڑان بالتوراۃ وما قیہا انٹھی )۲٢۸ : ١(‏ 


ذف الحدیث ہذا ء ونسر بعض الرواۃ برآیہ مومنی ہل الکتاب بعبد اللہ بن 
سلام وأسحابہ : لم یقله ان عباس رضی اللہ عنھبا . والظاھر خروج عبد اللہ 
سلام من بینہم ے خان کان أعلم الناس بالتوراة وما نسخ منہا بشریع حمد پیج 
قییعد من کل البعد أن یستاذن ٹی قامة السبت ؛ وأن یقوم بالتوارۃ لیلاء فاٹھم ۔ 


ذم الإحداث فی الدینء وآنہ ینافی کال الدخول فی الإسلام : وف الآبۃ 
وعید شدید على الابتداع والإحداث ف السدین ولو عملامن غبر اعتقاد ء فإن 
ہولاء مومنی أھل الکتاب زعموا ان یوم السبت کان مەظا عند الیھود ولیس بواجب: 
تحقبرہ فی الإسلام: ولحمان الإبل کانت محرمة ٹي التوارۃ ولا بجب اکلھا فی الإسلامء 
نا دع لو عظظا الہت کا کنا نعظمسہ : ونجتتب عن لحمان الإیل سم 
اعقاد <لھا ؟ فان فی ذلك عملا بالشریمتین : وزیاد طاعذ للہ عزوجل . فزد 
اللہ زژمھم وبھیم عل خطامم فیہ بان الواجب علیکم الدخول فی الإسلام کلاظاہرا 
وباطناء ولا یم فلك إلا رك مراعاۃ ما لم یراعہ اللہ و 


رسولہ فی هذا الدین ۔ 


فن اہم بش م یھتم بہ شریەسة الإِسلام ولو عملا ء وچعلہ من طاعة اللہ 
موجبا لأجر والثواب فقد شرع من الدین ما لم یأڈن بہ اللہ انتراء عل اللہ ؛ 


ماک وو 7 ِ 
ا ا کاقة ؛ وھو علی ہذا حال من الم ؛ ومن 
بنا من جن چا 


لین ڈی ادغاوا نی الإساا: آو بکلینکم ٭ 
والصحیح الڈول . قالہ ان کثیر ۔ 7 و 


آسکام القرآن -۳۷۶۰۔ کی 


لکونہ مشتملا علی دعوی الب 


فی السلة : ولا خی فظاعتہ ولا شنعنہء 
پچ من أکبر الذنوب بعد الکفر والشرك ؛ ولا یوفق صاحبہ التوبة والإقلاع عنه 
إلا نادرا ء لکونہ من الذین ضل سعیہم فی الحیوۃ الدنیا وہم سبون أنہم بحسنون 
صنعا . فالرأ إِنھا یتوب عن الذنوب ولا یتوب عما ہو عضدہ من آمور الدین 
فافھم . ولو نأملت کل ما ابندعدے ا جہلة من السلمین من البدعات فی الدین 
لوجدتھا کلھا نظیر ما أراد ابنداعہ ہوٴلاء الاژمنون من أھل الکتاب . والعجب ٭ن 
الصوفیة فقد ابتلوا بالبدعات اک 
مجاہدین معرضین عن السدئیا ولڈا 


منھم عبادا زھادا 
تقد حرموا من أنوار النة 
ورکاتھا ٤‏ وأولعوا بالبدعات وظلاتا ؛ یہد بہم اللہ ویصلح باغم 
قولہ تعائی : ہ کنب علیکم القتال وھو کرہ لکم * 

فرض القتال على الکفایة مرة وعلى الأّعیان أخری : اختلف الناس نی ہذہ 

الایّة فٹھم من قال : اٹھا فی الصحابے ؛ وھم اٹاطبون والکتوب علیھم 
القتال ء قاللہ عطاء والڈوزاعی ؛ الثانی نہ مکتوب على جمع اخلق لکن 


الحال فیہ ء فان کان الإسلام ظاھرا فھو فرض على الکفایة ء وإن کان العدو 
ظاہرا ین التنال فرضا علىی الأعیان تی یکشف ال تعالی سا ہم . وھذا ھو 
الصحیح . روی البخاری وغیرہ عن مجاشع قمال انی پچ آنا واعی 
فقلت: مایعنی على المجرة : فقال :. مضت افجرۃ لأھلھسا . قات : علام 


تبایعنا ؟ قال : عل الإسلام ۔ وا ماد ٠‏ . و ی الأئۃ أن بی کلام نا( ٤‏ 
٭ لا ھجرۃ بعد الفتح ولکن جھاد وثیةہ وإذا استنفرتم فانفرواء . کفا فی الأحکام 
لان ری (۱: ۷٦)ء‏ 

قلت : لا خلاف بین الفقھاء فی فرضیتة اللھاد علی اللسلمین ولعل عطاء 
ای آراد ان کن فرشا عل الصحابة عل آمیائی إلا من آذن لہ رسول القھ 
فی التخاف عنہ لقوله تعالی: ہ ما ان لاھل الدیۃ ومن حوشم من الأعراب 


احکام الفرآن: -ى۷۔ کے 
ما علی غبرہم فھر 


: کے و و اد مو فقو 
آن بخلفرا عن رسول اللہ ولا یرغبوا بانفسھم 
او کن ا وروی یقولا بان الصحابة 


یج مھ ای 5 فان نرول ال 
ب علیہم القتال دون غبرھم ء لکون الآَية نزلت فہم؛ فإن رول الایۃ 
ہم الکر. عو ھا وو کی۳ ا ا کی 
فی توم لا بسٹلرم کون الحکم خاصا بہسم ٤‏ وہو 
نقرلہ تال : ہ کب علیم اقتال ء هو کقولے : ہ کتب علیم الصیام ٤ء‏ 
وو کب علیکم القصاص ؛ فھر دلیسل على فرض القتال من غیر تخصیص , 
واللہ تعالی اعم ۔ 
الکراہة الطبعیة لبعض الٔحکام لا تضافی الڑعان : نم کون اقتال مکروھا 
لا ینانی الإعان ولاکا لہ ء لأن تلك الکراعیة طبعیة ۔ ما فیہ من القتل ء والاسر+ 
وإفناء البدنْ ء وتلف الال ۔ وھی لا تنا الرضا بما کلف به کِلریض الشارب 
للدواء ابشع یکرہہ ما فیەمن البشاعة وبرضی بە من جھة أآخحری۔ کذا فف الروح 
کی یں 


قولہ تعالی : ہ یسٹلونك عن‌الٹھر احرام قحال فییہ قل قتال فیہ کبر ؛ الآیق 


اواب عن الاستدلال بالىة علی تحرع القتال فی الشھر اخحرم :. قیل : 
قد تضمنت ھذہ ا تحریم القتال فی الشھر الحرام : والصحیح ان هذہ الَیة رد 
على الشرکین حین اعظسوا علی البی 8راچ اقتال ئی الشھر الفرامء انقال تمالل : 
؛ وصد عن سیل اللہ وک یہ واللسجد الحرام وإخرا ج أھله منه آکیر عند اللہ 
و ھی الکفر فی شھر ارام ۔ ند من اتل ؛ فی ؛ انا فعلنم ذك کلہ 
فی الشھر الحرام تمین قتالکم فیہ . قالہ ان المربی فی الحکام لہ ( لی کا 


ولا بی أن لے وإن کافت ردا علی نلشرکین فقولہ تعالی ؛ و قل قتال 
ون 


ای یں یت ای لے 
ِ مریح فی ان بن گرا ری عطے ة رھت 
اتحر م لکن من حق للکرۃ اذا تکررت انی جا و 


احکام القرآن ۷۰۔ ج۔+ 
الڈول ء لأنه لو لم یکن کذیک کان انی غبر الڈول کا نی قولہ تعلل: دانع 
المسر بسرا ۱ والقوم آرادوا بسوللم عن الشھر ا حرام قصال فیے ذك القتال 

ن اثذیٰ آقدم عاإےه عبد اللہ بن چحش کا رواہ ابن إعق + 


واہن جریرء 
بن رومان عن عروۃ فقال تعالی : ہ قل 
یہ عل أن اتال الذی یکون کییرا لیس ہو هذا القتال 
الذي سألتم عنہ بل هو قتال آعر ء لن ہذا القتال کان لنصرۃ الإسلام وإذلال 
الکفر : فکیف یکون ہسذا من الکیائم ٢‏ وا القتال الکبیر ہو النی یکون 
الفرض فیہ عدم الإسلام ونقویة الکفرء فکان اختیار لافکبر فی الفظلین لآجل حنہ 
الدییقة إلا آنہ تعالی ما صرح پہذا الکلام اثلا قملوہہم بل أبہم الکلام بحیث 
یکون ظاہرہ کاموھم ما آرادہ وباطنہ یکون موافقا حق ء فسبحان من لہ تحت 
کل کلمة من کات ہذا الکتاب سر لطیف . لا یہتدی إلی إلا أولوا اللباب ۔ 
قالہ الرازی .)۲٢٢ : ٢(‏ 


وعلىی ھذا فقول : ہ قتال فیے کبیر ؛ نکرة فی سیاق الإئبات لا یتناول 
کل الأفراد بل فردا واحدا ء فلا دلاة نی الاب علی تحرج القتال مطلقا تی الٹھر 
ال حرام, ومن قال: إنہا عامة لکون الذکرۃ موصوفة بوصف عام آو بقرینة القام: 
ففیہ آنا لا نسل أنہا موصوفة لمواز أن یکون ا جار ظرفا لفوا ء ولو سام فالوصفت 
الفید للعموم ہو الوصف الساوی مومے موم ال نس ؛ کا نی قولہ تعالی : 
ہ ولا طاثر یطیر بجناحیه ؛ ولیس ھھنا کذاك ۔ وکون الراد قتال الشرکین علی 
عمومہ غیر مسلمء لژن الکلام نی القتسال ا خصوص؛ ولو سلم مو مھا فی السڑال 
فلانسل عمومھا ی ا حواب؛ بناء علی ما ذکرہ الراغب أن النکرة الذکورۃ إذا أعید 
ذکرھا یعاد معرفاء فئی تنکبرھا ہنا تنبيه علی أن لیس کل قتال حکمه ھذاء کذا ‏ 
لیے ری بی ً 


تحقیق حکم القتال فی الأشھر احرمء وتائید مذحب ا جممھور فیہ: واخخلفوا 


اعکام لقرآن ۔۳۷۸۔ رہ 


حرعة اقتال فی شھر المرم فروی ابر عید عن حجاج عن اب جریج قال : 
قلت لعطاء : ما لم آن ذلك م یکن یمل لم آن یفروا فی الشھر الرام تم غزوھمم 
+ ولاف افھر 


بعد فیہ ؟ قال : تحلف لی ما بحسل التاس أن یغزوا فی ا حر 
ا رام ؛ إلا أن یقالوا:۔ قال : وما نسخت . وروی سلا: 
اللسیب إن الال جائز فی آشھر ا حرام . وہو ق 
:١(‏ ۳۲۲ قال آبوعبید : والناس بالنغور الیوم جمیعا عل ھذا القول یرون 
الشنزو مباحا فی الٹھور کلھا ء وا أر آحمدا من علسیاء الشام والعراق 
علبہم ؛ کفلك اأحب قول أعل ا حجساز . وا حجة فی إباحتہ قولہ تعالل : 
ہ فاقتلوا للشرکین حیث وجدئنموھسم ہ وھذہ الابَة ناعة لتحری القتال فی الشھر 
ال حرام . قاله الرازی )۲٢٢ : ٢(‏ , وف الروح : والاکٹرون عل ان ھذا 
الحکم ۔ آی حرمة القتال فی الأشھر ا حرم۔ منسوخ بقولہ سبحانہ : ہ فإذا انساخ 
الشھر الحرم فاقتلوا الشرکین حیث وج ےتموهم : فإن الراد بالآشھز ا حرم 
1 ة أبیح المشرکین السیاحة فبھا بقوا۔ہ تقالی : ہ ضیحوا ق الأرض 
؛ ولیس الراد بھا الاشھر ا حرم من کل سنة ء فالقید ا یفید أن 
قتلھم بعد انسلاخھا مأمور بہ فی جمیع الأمكتة والآزمشة ء وہو نیخ اخعاص 
بالعام ؛ وسادائنا الحغیة یقولون رے : وآما الشائعینة فیقولون : إن الحاص 
سواء کان متقدما علی المام آو منأخرا عنہ مخصص لہ ؛ لکون العام عندھم نیا 
والظی لا یعارض القطمی التھی (۴ : ۹۳) ۔ 

اواب عن إبراد صاحب الفسبر الظہری على الجمھور ی ا 
وأورد صاحب الفسیر الظھری على ا مور بأن عموم لفظۃ ہ حیثہ للأزمنة 
ممنوع؛ ولو سم فو حشمل ولا نسیخ بالاحتال . واحتج ابن اغیام علی نسخ الهر 
بعمومات کقولہ تعالی : ہ اقتلوا الشرکین کافئة ہ وکقولہ پل : و امرت ان 
أقاتل الاس حّی یقولوا : لا لە إلا اللہ ؛ ولیس بصحیح ؛ للہا ھا تم الکلفین 
وأحواهم دون الأْز عضة . ومن آین لأحد أن یدعی نسیخ حرہة القال فی الأشھر 


احکام الفرآن -۰ ۴۳۷۹ء 


دارم : وقد قال اللہ تعالل: ہ إِن عدة الشھور عند اللہ اتا عشر شھرا فی کتاپ 
اللہ ہوم خلق الەموات والأّرض+ مٹھا أریعة حرم؛ فلك الین القیم > فلا تظلمرا 
یھن انقسکم ؛ وقانلوا اللشرکین کافة کا یقاتلونم کافة ؛ الَة . وھذہ آخعر 
آیة تزلت فی القتال ‏ وھی آیة السیف الی ازلت ٹي أوانخر سنة تسم من افجرۃ 
وفیہ ذ کر حرمة الأریع من الأشھر > مم خطب گلا فی حجة الوداع قبل وفاتہ 
بشھرین أو ٹلنة شھر فقا : إن الزمان قد استدارکھیئتہ ہوم خلق السموات والأرض٤‏ 
النة انا عشر شھرا منہا أربعة حرمء ثلاث متوالیا: القعدة ؛ و ذو الحمجةء 
وانحرم ‏ ورجب مضر الڈی بین جےادی وشعبان ہ متفق علیہ من حدیث آی 
بکرۃ ۔ ولا یصح قول ابن اام: الہ اچ حاصر الطائف بعشرین من فی الجة 
وم یزل حاصرا ا إلی آخر ا حرم > والصحیح أنہ کل حاصرھا نی شوال من 
الہنة الشامنة . وبالملة فلا دلیل على نسخ حرسة الأشھر الحرم واللہ اعم . انتھی 
کلامہ ملخصا ‏ 


قلت : تال الطری: حاثنا لقاسم ثنا الحسین ٹنی حجاج عن اہن جریج قال: 
قال عطاء بن میسرة: ‏ آحل الاتال فی آشھر الحرم فی پراەة قولہ : ہ فلا تظلموا 
ھن آنفسکم وقاناوا 1 شرکین کاففة ؛ فیھن وفی غبرھن ٦‏ . وہذا سند حسن ۔ 
وعطاء بن میسرۃ ہو عطاء انراسائی ٤‏ قال ان جربر : والصواب من القول ف 
ذاك ما قالہ عطاء بن میسرۃ من أن الٹھی عن قنسال الشرکین فی الأشھر الحرم 
وخ بقولہ تعالی : ہ إن عدة الٹھور عشد اللہ انا عشر شھرا فی کتاب القہ 
یوم خلق السموات والأرض ؛ مہا أربعة حرم ء ذلك الدین القم ء فلا تظلموا 
قبھن أنفسکم ء وقاتلوا للشرکین کافة کا یقاتلونکم کافة ؛ الآٰة انتھی ۔ 


وتوضیحہ أن أربعة منہا حرم ممعٰی تعظی اننہاك انحارم فیھا بأشد من تعظیمه 
فی غبرہا ونعظم الطاعات فہہا أیضا ء کا جعل بعض الاماکن ‏ حکم الطاعات 
ومواقعة انحظورات اعظم حرمة من غبرہ و بیت اللہ الحرام ومسجد الدینة ٭ 


آحکام القرآن ٢۳۸۰۔‏ ٤۔‏ 
فیکون رك الم واقبالحع فی ہذہ الشھور وامواضع داعیا إل ترکھا ف غیرہ ء 
ویصبر فعل الطاعات والواظبة علیھا فی حسلہ اشھور وہذہ الواضع الثریفة 
داعیا لپ فعل امٹلھا ق غبرھاء المرور والاعتیاد . فکان نی تعظم بعض الشھور 
والأیام وبعض الأماکن اأعظم الصالح ای الاستدعاء إلٍ الطاعات وٴرك القبائع 
فقولہ تعا ی : و فلانظلموا: ن آنفم؛ تفریع علی قوله ٤:‏ متھا أربعة حرم 
ھرمة ای اختصت یہا تلك الشھور ۔ والمنی فلا نتہکوا لحارم ولا “رٹکبوا 
العاصی فی علہ الشھور خاصة وإن کانت محرمة علکم فی الشھور کلھا ٠‏ ٹھی 
فی ہذہ آشد حرمة . ولیس معنی کونہا حرما یریم قتال الکفار والشرکین فیا 
وإلا لم یکن لتعقیھا بقوله : ہ وقاتلوا الشرکین کافسة ء معنی . وأبضا فقتال 
الشرکین من أعظم الطاعات . وا جہاد ذروۃ الإسلام وسنامه ء لیس من الظلم 
فی شی ء فلا بشملہ قولہ : ہ فلا نظلموا فیھن أنسم ٭ 


وبا ملق فلا معنی لرمة الأشھر الأَربعة إلا أن الام فیھا أشد من ٹی غبرھاء 
وفعل الطاعات فیھا أفضل من فعلپسا فی غبرھا . ولا کان الجھاد من أفضل 
الطاعات لم یکن لحمرمس فی عذہ الأشھر وجه+ ولتا آأىر اق عال 
بقتال الشرکین کافة بعد قولہ : ہ مٹھا أربعة حرم ۰. ھذا ہو التبادر من ظاہر 
الکلام وسیاقہ ‏ وہو الذی ذھب إليه ا ممھورفی تفسرہ ء وھو معنی ما خطب 
بہ لی کے فی حجصہ . ومن ادمی غبر فك وحل قولہ : ہ منہا أریعة حرم ٥‏ 
على یبرم انقتال قد صرف الکلام عن ظاہرہ ٤‏ وأبطل فائدة الفریع بقولہ : 
ہ فلا نظلموا فہن اض ؛ ٭ وألغی تعقید بقولەہ وقانلوا الشرکین کافة ٠٥‏ 


قال الطبری : ولِنا قلنا 
لتظاھر الأخبار عن رسول اللہ 


ذلك وف قل 2ة 
آنه غزا ھوازن بن ب 
وارسل آبا عامر إلل أوطاس لن عق ۳70ھ" کو و یں 
ہو من الأشھر الحرم : فکان معلوما بذاك أنہ لو کان القتال 


احکام القرآنِ -۳۸۱۰۔ 
فہن حراما ومعصیة کان آبعد الناس من فعلےہ ہر کاو انٹھی 


لام نا ذکرہ ان ہچ زا الطائف تی انحرم فلا بد من تسلم ما 
الأخبار أن رسول اللہ کیچ غراھا نی بعض ذی القعدۂ 0 


اعرت بە 


هو الطاوب ‏ 


تقال این القیم نی المدی: فیھا من الفقہ جواز القتال نی الڈشھر الخرم ونسخ 
محریم ذاك ؛ فان رسول اللہ خر ج من الدینة إل مکة ی أواخر شھر رمضان 
منە : والدلیل 


بعد مضی ران ےد 


۔ہ ما رواہ أحمد فی مسئدہ : حدثتا 


مل عن خالد الحسفاء عن أبی قلابة عن أی اأشث عن شەادان 
آوس ہو آنہ مر سع رسول الل یئ زمن الفسح على رجل بعتجم بالبقیع لان 
عشرۃ لیلة خلت من رمضان وہو آخذ بیدی فقال : أفطر الحاجم وا حجوم ۰٦‏ 
وھذا آصح من قول من مال : لہ خرج لمشر خلون من رمضان . وھذا 
الإستاد علی شرط مسلم . وأقام بمکة شع عشرة لیلة پقصر الصلاةء نم خر ج إل 
ہوازن فقائلیم وفرغ منیسم ( وامر رسول اللہ لو بالسی والغام ان بچیم 


الاس ) . تم قصد الطائف فحاصرھسم بضعا وعشرن لیلة فی قول ان إسحق ٠‏ 
إذا تأملت 


وممان عشرۃ لیلة فی قول ان سعد ہ وأربعین لیلة فی قول مکحول: 
ذلك علمت أن بعضی مدۃة الحصار فی ذی القعلة ولا بد : 3 
بیندئ القتال إلا فی شوال فلما شرع فیہ لم بقطعہ الٹھر ا حرام + ولکن من 
لکم آنہ لے ما ابندا قتالا فی شہر حرام ؟ و فرق بین الابنداء والاستدامة انتھی 
ریو ٹن 


قلت وکان ذلك بعد قولہ تعالی : ٭ قل قتال فیہ کببر ہ بلا ریب لتظاھر 
الروایات پنزولہ فی أمر عبد اللہ بن َ 
السنة اثائیة من مقدم رسول اللہ اپ للدینةہ وکانت وقدة الطالف تی ساة تما من 


آحکام القرآن شس اکا 


ٴةء وبیٹھا من للدۃ ما لاعی عل أحد . وإذا کان کلاك م یصح حل قولہ 

ہ میا أربعة حرم ہ وقوہ لا فی خط فی حجة الوداع محوہ 
على محر اقتال نی نك الڈشھر ء وزلالزم نول بالنسخ مرتبن ء ولا قائل یہ 
فلا بد من حملہ عل ما قلنا ۔ 


وئذکر قول أنی عبید : والناس بالنغور الی-وم جمیعا علی ھذا القول ٤‏ 
برون الضزو مباحا فی الشہور کلھسا ء وم أر أحدا من علماء الام والعراق 
پنکرہ عابھمء كُلاك أحسب قول أھل الجاز انتھی. ومن تامل مغازی الصحابة 
ارضی اللہ عنھم وجدھم سد رأوإباحة الٹزو ق الشھور کلھا : وعذہ الأمة 
لا تجمع على الضلالۃ فنبت أن معنی قوله تعالی : و منہا آریعق حرم ہ ہو ما 
ذکرہ بقولہ : ہ فلا نظلموا نبھن آئضسکم ۰ء ولیس غزو للشرکین من الظم نی 
شی ء فلم یکن حرما فبھن ؛ ہل هو من الطاعات وهی فی أفضل الیم آفضل 
مہا نی غبرھاء ولذا عقبہ بقولہ: ہ وقانلوا الشرکن کافة کا یقائلونم کافة٥۔‏ 
قال ففت فی البسوط: قیل: معسنا تظلموا فیہن آفسکم ہ بالامتتاع 
من قتال اللشرکین لیجتر أوا علیکم؛ بل انلوەم کافسة لننکسر شوکتہم ونکون 
النصرۃ لکم علیھم انتھی ( :١١‏ ۲۷) . وقد نفردت وق الحمد بتائید ا جھمور 
فی الباب با تنشرح بہ صدور أول اباب ٤‏ وتفیئی یہ حجتھم کالشمس لیس 
دونہا حجاب : واللہ تعالی اعم وہو ااعلیم الوھابِ ۔ 


قولہ تعالی ہ ومن برندد منکم عن دینہ فیمت وہو کافر فأوليك 
حبطت اعماشم ؛ الایۃ 
ذکر ہل تحبط الاخال بنفس الردة أو بالوت علبھا ؟ وترجیح مذھب 
آي حنفیة فی اباب : استدل آیة علی أن الردة لا حبط 
الأعمال حتی یموت علیھا ء و فلك بنساء على أنہا لو أحبطت مطلقا ما کان 
بقولہ سبحانہ : و ٹیمت وہو کافر ہ فاشدة ٤‏ وقیل : بناء علی آنہ جعل الوت 


می رحمے اللہ با 


أحکام القرآن کوں ںہ کت 


علھا شرطا فی الإحباط وعند انتفاء الشر ط ٹنی الشروط . واعترض بأن الشرط 
النحوی والتعلیقی لیس بہلا العٔی ء بل غایتس السببیة والملزومیة : وانفاء اہب 
آو لللزومِ لا یوجب انتفاء للسبب آو اللازم لمواز تعددالاسباب ‏ وذھب لمامنا 
پر تنیفة رضي اللہ تعالی عنہ إلی أُن مجرد الارتداد بوجب الإحباط لقولہ تعالی : 
؛ ومن یکفر بالإیمان فقد حبط مل ۔ 


وما استدل بە الشاقعی لیس صرعا فی القصود : لأئه یتم إذا کانت جماۃ 
ہ وأولٹك : تذیلا مععلوفة علی الجملة الشرطیة ء وآما لو کانت معطوفة على المزاء 
وکان مجموع الإحباط والحلود فی النار مرتباعلی الوت على الردة فلا نسلم تمامرته ۔ 
ومن زعم ذلك اعترض على الإمام آئی حنیفة رحمہ اللہ بن اللازم علیہ حمل الطاق 
على ا لمقید ملا بالدلیلین ۔ وأجبب بأن حمل الطاق علی القید ۔ 
الإطلاق والقیید فی اکم واتحاد الحادلة ء وما ہنا تی الم ٭ 
جواز أن یکون الطلق سیا کالقید ۔ 


من صلی نم اناد تم آسام یاز مہ القضاء فی الوقت :و 
ما قیل ۔ تظھر فیمن صلى تم ارتد تم أسلم والوقت باق فإنہ یازمہ عند الإمام قضاء 
الصلاۃ خلافا الشافعی ء وکہذا الحج . واختلف الشافعیون فبەن رجع إل الإسلام 
بعد الردۃ ہل پرجع لہ عملہ بثوایہ ام لا؟ فذھب بعض إل الأول فیا عدا الصحبة 
ة عن الثواب ؛ وذہب الیل إپی الثانی وأنِ أحمالہ تعود بلا ثوابء 
ولا فرق ہین الصحبة وغپرھا ۔ ولعصل ذلك ہو اللتمد فی الذھب فاقھم ۔ اتھی 
من الروح ملخصا ( ۲۲ ۹۰) ۔ 


اف ۔ عل 


فاتھا ترجع مجر 


وقال این العربی : اختلف الطلاء حة اللہ علیھم فی الرتد ہل عبط عملہ تق 
الردة آم لا بط إلا علی الموافاة علی الکفر ؟ فقال الشافعی : لا بحرط لە عحل الا 
بالوافاة کافرا ء وقال مالك : عبط بنفس الردة ۔ 


من حج ٹم ارند ٹم اسم یازمہ القضاء : وبظھر اخلاف فی السل إذا حج 


أحکام الفرآن -۳۸۷۔ ج1 
ے ایج ء لن الأول تر 
علیہ ؛ لأن عملہ باق . واستظھر علیہ 

: ہو غخطاب اتی 


م اود زوالمیاذ بلق ) تم آسام ؛ فقال 
حبط بالردة ‏ وقال الشافعی : لا إءا 
علائنا بقول اللہ تعال : ٭ 
لی ولفراد بہ آمتہ . قال علمائتا : وإغا ذکر اموافاۃ شرطا ہاہنا لأنہ علق علیم 
5 و 


انملود فی الفار جزاء ء فن وانی کافرا خلسدہ فی الار بہذہ الاّة ؛ ومن 
حبط عملہ بالاب شی ا و کن ا ا 
خوطب بہ انی کو فھو لأمنہ نی پیٹ اختصاصہ . اٹھی ملخصا (٦:٦٦)۔‏ 

قولہ تعالل: +یٹلونك عن اعمر والمیسر قل فبھما إئم کییر ومنافع 

الٹاس ؛ واٹھما آکبر من نفعھما ؛ الآبۃ 

السرد على قول ا خصاص : إن صذہ الاّبٰےة قد اقعضت تمرم اخمر : 
قال الیصاص : ہذہ الآّة قد اقعضت تمرم المر ؛ لوم رد غیرہاقی تھرمھا 
لکانت کافیة مغفیة ء وذلك ہ قل فیا ائم: والإائم کلہ حرم بقولہ تعالل: 
نما حرم ربی الفواحش ما ظھر منہا وما بطن ؛ والإئم والیقی ہ الَّة فأخیر 
آن الإئم محرم ء وم یقتصر على إخبارہ بان فیھا نما حتی وصفہ بآند کببر تاکیدا 
لحظرھا . وقولہ : ہ ومافع الناس ہ لا دلالة فیہ عل إباحتھا ء لأن راد منافع 
الدنیا ء ون فی سائر امرمات منائع نکیا نی دنیاہم إلا آن تلك الائم لا تی 
بضررہا من الہقاب الستحق بارنکاچا ء فذکرہ لنانٹھا غبر دال عل [با تھا لامیا 
وقد آکد حظرھا مع ذکر مھا بقولہ فی سیاق الة ١‏ ولٹھا اکبر ‏ 
ات ۷ص۲۷۷۵ 

ویعکر عليه قول ابن عسرء والشعی؛ ونجاد ء وقسادة ء والریع ء 
انس ٭ وعبد الرن بن زید بن آسلم : نہذ اول آية زلت فی انبمر نات 
و انساء؛ تم ترلت الاية اتی فی الائدة ء فحرمت انخمر (انکبر 


نقمماء 


اعکام لقرآن ۔۳۸۔ ی۷ 


وص بالناس وھو سکرانء فکان منادی رسول ال پیل إذا آقام الصلاة نادی أن 
لا پقرین الصاوۃ سکران . قال الإمام أحمد : حدثنا خلف بن 
عن أئی إسحق عن آبی میسرة عن عمر آنہ قال : × لیے بیا 
شافاً ٤‏ فنزلت ہہ الیة الی ‏ البقرة ہ بسألونك عن ا مر وامیسر قل فیا انم 
بیر ہ فدعی عمر فقرثت علیہ فقال : اللھم بین لٹا نی المر بیانا شافیاء 
فنزلت الایٰة اتی نی النساء ہ یا یھا الذین آمنوا لا نقربوا الصلا تم سکاری؛ 
نکان منادی رسول اللہ کل إذا أقام الصلوۃ نادی لن مد راز 
فدعی عمر فقرثت علیہ ققال : اللھم بن لنا فی ا مر بیانا 
اتی نی اثائدة فدعی عمر فقرئت عليه فلا بلغ × فھل آنم منتھود ٤ل‏ عر؛ 
انتھینا انتھینا ؛ وھکذا راوہ أبو داود والترمذی والنسائی من طرق عن إسرائیل عن 
آنی إسحق ؛ وکذا رواہ ابن ابی حاتم وان مردویہ من طریق الئوری عن آی عق 
میسرۃ ۔ واسمہ عمرو بن شرحبیل اللمدانی ا عن عر . ویس لہ 
عيہ سواہ لکن قد قال آبو زرعة: لم یسمع منہ . واہ آعا (قلت : کان من 
آفاضل اصحاب عبد اللہ ؛ روی عنہ مسروق وہو من أقرانہ ء فلا بشك قی ماعد 
من عمر رضبي اللہ عنہ ) . وقال علی بن للدینی : ہذا یستاد صالح صحیح؛ وحعد 
'لترمذی : وزاد ان أی حاتم بعد قوله : ہ انتھینا ٤‏ : ہ انا تھب الال وتذعب 
العقل ۰ . کەا نی تقسیر ان کثیر (۱: ٢٥٥)۔‏ 

فان قیل : کیف شریت بعد قول اللہ تعالل : ہ فیھیا ائم کببر ہ وبعد 
قولہ : ہ واٹھا اکر من تفعھھا ء ؟ وکیف تعاطی مسلم ما فیہ مآئم ؟ فالمواب آن 
الہ تعال لھا راد بالائم ما بوول إلپہ شربھا ء فن فعل حینثذ ذاك الذی بژول إلیه 
فقد آئم با فعل من ذلك لا بغس الشرب ؛ وإن م بفعل ذاك الذی بوول الیه 
ما کان علیہ حیلئذ الم . فکان ہذا مقصد القول علی وجہ الورع لا عل وج 
التحریم . فقبلہ قوم فتورعوا وآقدم آخعرون عل الشرب حٔی حقق الله اللحرعم 
فاتع الکل ۔ ولو أراد ربك التحرم لقال لعمر أولا ما قاله آخرا حتّی قال : 


آحکام القرآن ۔۳۸۰۔ ج۔۱ 
آنتھیتا . وأبضا فإن اللہ سبحانہ ما ذکر سا فبھا من الائم وقرفه بما فیھا من الفمة 
فھم قوم من فلك النخییر بین اخالین رفإِن اللہ إذا أراد تمریم شی لم یقرنہ ہذکر 


منافعہ بل رما قرنہ بذکر مافیہ من الضار والفاسد فقط) فاقدم من آقدم وتورع 
من تورع حتی نزلت آیة التحرع الباحتة الکاشفة لتحقیقه ؛ ففھمھا التاس وقال 
عمر رضی اللہ عنہ : انتھینا ء وأمر النی کلاے منادیہ فنادی بتحرم احمر . قالہ 


ان العربی )٦8 :٤(‏ ۔ 


تحقیق معٔی انخمر شرعا ولفة ء وترجیح قول آئي حنیفة : واتار عند 
ا غلا واشتد و 
ئی الاشتداد ء لأن 
ان ہدایة الشدة وکاا 


الإمام آبی حنیفة ارضی اللہ عتےےہ : النی من ماء العنب إ 


بد . وذھب الإمامان ال عدم اشتراط القذف ٢و‏ 
العنی انحرم محصل بسے ( وہو السکر) . ولاڑمام ن الذ 
یقذف الزبد وسکونەہ: اذ بہ یئز الصافی عن الکدر + وأحکام الشرع قطعیة فتتاط 
بالنہایقہ کالحد وإکفار الستحل وحرمة الیع . وأخذ پعضہم یقوطیا فی حرەق 
الشراب احتیاطا ( وبقول الإمام فی الحد ونحوہ ) ۔ 


تم اإطلاق انمر علی غبر ما ذکر مجاز عندنا وہو العروف عند أھل اللغة 
ومن الناس من قال : ہو حقیقسة ف کل سکر ما أخرج الشیخان وأہر داؤژھ 
والئرمذی والنسائی ہ کل سکر خر ۰ . وأخرج أبو دا 
نزل وہو من خسة: من العنب؛ والتمرء والحنطة ء والشعبر ؛ وا 
سا خامر العقل ۰ . وآخرج سسلم عن آئی عریرۃ ہ الحمر 
وآشار إل الکرم والنخلة - ہ . وآخرج البخاری عن آنس ہ حرمت الحمر حین 
حرمت وما یتخذ من خر الأعتاب للا قلیل ء وعاسة خرنا البسر والتمر +۔ 
ویمکن أن بجاب أن القصود من ذلك کسلہ بیسان ا کم وتعلم أن ما آسکر 
حرام کالحمر ؛ وھو الڈی یقتضیہ منصب الإرشاد ء لا تعلیم اللفات الحریة سیا 
واشخاطبون فی الفاییة القصوی من معرفتھا ( واو کنت انمر من ضبر الەاب لذفة 


این الشجرتین ۔ 


انندری آلہ سح رسوں لق پر 


حکام القرآن - ۳۸۷۔ 


تی 
ٴیحنج آنس إلی قولہ : حرمت ا حمر حبن حرمت وما یتخذ من خر الأعتاب 
إلا قلیل إنخ فإنہ یدل علی البادر من الحمر ہو خر العنب؛ فلبہ علی آن حکم خر 


الیسر والنمر کہم نر العنب کیلا یقتصرما التاس على البادر من لفة ) ۔ وما 
پقال : إنہ مشقق من نخامبرۃ العفسل وی موجودة ی کل سکر لا یقتضی 
العموم ‏ ولا ینانی کون الاسم خاصا فیا تقیم ء فإن النجم مششتق من الظھور مم 
ہو اسم خاص الاجم العروف لا لکل ما ظھر : وھذا.کبر انظبر ۔ 
مط بعضھم فقال : إن انمر حقیقسة فی لضة العرب ی الّی من ماء 
العنب إذا صار مسکرا: وإذا استعمل ني غبرہ کان مجازا ر لغة ) إلا أن الشارع 
یکل سکیف فرنے اتی فھو فی ذاك حقیقة شرعیة 
الصوم والزکاة فی معانیھا اللعروفة شرعا ( و ذك کالرنا فِنه تقیقة تی 
رہا الئة لضة وعرفاء وأ حق الشارع ہے رہا الفضلء ولثاك م خلف احد ی 
حرمة رہا النسئة ١‏ وأنکر ان عباہ 


حرمة ربا الفضل حّی حدشہ أبو سعیدد 
؛ ال معلدة ہامحطنبة واشعیر بالشعیر والنمر 
بالتمر ۔ إلی أن قال ۔ مثلا عثل يدا پید سواء بسواء والفضل ربا ۰۰. فالربا:حقیقة 
شرعیة ف رہا النسئة وربا الفضل جمیعاء فکذا الحمرہ ولکن ما کان حرۃة انحمر 
قطعیة بنص الکتاب وکوٹھا حقیقة شرعیة نی غیر مسام العنب ااشتد من السکرات 
ثابتا پالشة لزلنا الأمور علی منازشا وقلنا : حرمت ال‌مر لمینھا والسکر من کل 
شراب؛ کا ورد ذلك بعینہ نی حدیث سصمیح عن ان عباس أنخرجہ النسائی وغیرہ 
فائھم). فالخلاف قوی: ولقوتہ ووقوع الإجاع عَل تسیة لانخذ من النب خرا 
دون السکر من غیرہ اکفروا مستحل الأول ول یکفروا مستحل الٹانی ؛ بُل 
قالوا : إن عین الڈول حرام غبر معلول بالسکر ولا موقوف عليه ء ومن أنکر 
حومة العین وقال : إِن اکر 'منہ حرام لأآئہ بە یحصل الفساد فقد کفر لحودہ 
الکتاب اذ سماہ رجسا فیہ“۔ والرجس حرم الەین ۔ فیحرم کٹبرہوإن م بسکر + 


١‏ وکذا قلیلہ ولو قطرۃ ۔ وبند شاربہ مطلقا . وقالوا : ِن الطیخ لا پر لأتہ المزع 


: 


پچ 


آحکام القرآنِ ۳۸۸۔ ای 


من ثبوت ا حرمة لا لرفمھا یہ۔ا 
بنا علی آن اعلرد بالقلیل ای خاصة ؛ وھذا قد طبخ ۔ 


یرتہا ء إلا أہ لا حد شاربہ ما لم بسکر من 


بوآما غمر خاك فالمصیر |ذا طبخ حیٴ پذھب أقل من ثلئیہ - وھو للطبوغ 
دش طبخة ویسی ابافق ۔ ء والتصف ۔ وہو ما ذھب نصفے بالطیخ ۔ فحرام 
عندنا إذا غلا واشتد وقذف بالزہ إذا اشند على الاختلاف وال الأوزاعی 
پاکثرالمزلة: إنہ مباح لالہ مشروب طیب ولیس بخمر, ولنا آنہ رقیق ماذ مطرب 


بجتمع علیہ القساق : فیحرم شرہہ دفعا اافساد ۔ 


ولنا 


آما نقیع الدمر ۔ وھو السکر وہوالائی من ماہ التمر- فحرام مکروہ. وقالِ 


شریك: إنہ مباح للاہ 
ولایکون بانحرم . ویردہ إماع الصحابة , والآیة عحمولة عل الابتداء کا أجیع 
عليه الفسرون ۔ 


ولساخیع اثزبیب ۔ وہو الٹی من ساہ الزبیب ۔ فحرام إذا اط 
وفیہ خلاف الڈوزاعی . وئنیذ الزبیب والنمر إذا طبخ آدنی طبخة حلال وإن 
شرب منہ ما یخلب علی ظنہ آنہ لا بسکر من غبر لو ولا عارب عندد 
آئ حنیفة وأ بزسف . وعند محمد والشافعی حرام ۔ 


اشتد إ 


والڈر: 


وئییذ المسل : والین . وللاطاۃ 
إذا طیخ و ذعب ثلشاہ حلال عند الإمام الاول والشانی . وعند عمد والٹافی 


ہ والشعبر : وعصیر الەب: 


حرام أیضا ۔ 

۲ تجح الإفاء بقول محمد سائر الّشربة اشکرۃ: وھو مروی عن الکل 
ایضا : وآفنی ال:أخرون بقول محمد فی مائر الأشر ٭ وذکر ان وھبان أئہ 
مروی عن الکل. وو الراجح روایۃ ود اي ۔ فی الصحرحین آنہ و سال عن 
النقیع۔ ودر نییلا المسل ۔ فقال: کل ث 2 کا 
۔ یدر ند السل ۔ ققال:ہ کل شراب آسکر فھو حرامہ. وروی آپر داوزد 


احکام القرآن کی ا پچ 


ج‫ 
تھی رسول اللہ کال عن کل مسکر ومفتر .٤‏ وصح ہما اسکر کثبرہ قابله 
حرام . وفی حدیث آخحر ہ ما آسکر الفرق منىے فلا الکف مشه حرام ×ء 
والأحادیث متظافرۃ على فاك+ ولعمری! إن اجتّاع الفساق عل شرب الکرات 
ما عدا آنخمر ورغتھم ھا ضوق اجناعھم عل شرب اسر ورغیم 
فی بکٹبر وقند وضعواضا أحماء کالعربة والاکسیر ون۱ وھما ء ظنا متھم 
آن ہد الاصسار 2 جھا سن ا حرمة : وتبیح شربھا للأمة . وهیبات ھہات! 
الأمر وراء ما یظنون. فإن للہ وانا إلیہ راجمون . ٹا البدول عنه 
أُن الشراب التخذ مما دا العنب کیف کان وبای اسم سمی متی کان بحیثٹ 
یسکر من لم یتعودہ حرام ء وقلیلہ ککابرہ؛ وبحد شاریہ وبقع طلاقہ ؛ وعرم 
بیع ء انعم ! حرمة ہذہ الأشربة دون حرمة المممر ( لکوتھا ملحفة با بالسنة ) 
حتی لا پکفر مستحلھا کا قدمنا ء للہا ظنینة . ولو ذھہب ذاہب إل القول 
پالیکڈیر لم ببق فی یسدہ من الناس الیوم إلا تا 
الینج حرام: ویقع طلاق السکران من ء ومن استحلہ قتل ء ود شاربہ کا بد 
شارب ال مر . کا الظھری :٢(‏ ۹۲) وااروح :٢(‏ ۰)۹۷ 
قال ال ےحصاص : ول بختلف أھل اانقل فی أنِ اذلممر قد کانت مباحة فی 
ول الإسلام. وأن اللسامین قد کانوا بشربوتھا بالدینة ویتبایەون بھا بع علم اي 
کچ بذلك واقرارہم علیہ إلی آن حرمھا اللہ تعالی ۔ 
قول آبي حنیففة فی می اخمر ہو قول الممھور الاعظم من الفقھاء : 
وقد اختلف فی ما یتتاولہ اسم الدمر من الشربة فقال الجمھور الأعظم 
: اسم الحمر فی الحقیقة بتتاول و ری مت 
نک النة وماك والشاضی آن کل ما آسک رکثبرہ من الأشریہ فھو خو۔ 
دلائل قول آئي حنیفة من السنة والافة والگار: واندلیل عل أن اسم انمر 
مخصوص بالٹی الشند من 


. ول افتاری السفیة : شراب 


ماء الع دون غبرہ وأن غیرہ ان می بھذا الاسم فاما: 


بی لاچ بندران فقال لہ : آشربت خرا ٢‏ فقال : ما شر 


ال ورسولہ ۔ قال : فاذا شربت ؟ تال : انخایطہ 
کا نخلبطین :. فنی الشارب اسم اندمر عن اخلیطین عحضرة ال 
عليهٴء ولو کان ذاك یسمی خرا من جھة لغة آو شرع ما 
ٹئی النسمیة ٹی الحکر؛ ومعلوم أآن النبي کل لا ب نال خر اع ولا 
استباحة حظور . وف ذاك دلبل على آن اسم المر منتف عن سائر 
من الٹی الشند من ساء العنب ؛ لأنہ إذا کان ا حلیطان لابسمیان را مع وجود 
الإسکار منھما علمنا أن الاسم مقصوز عل سا وصفنا . (قلت : حجة قوبة 
لو صح ا حدیث ۔ و آجسدہ ٹی شیہ من مب احدیث ال ھی عندی ؛ 
پہذا الوضیع ) ٠‏ 


ویدل علیہ ما حدثنا عبد الباقی بن قانع بسندہ عن آبی إحق عن الحارث عن 
عل رغی اللہ عنہ قال : سالت رسول انپا عن الأشریة عام حجة الوداع 
فقال: ہ حرام الحمر بەیھا۔والسکر من کل شرابہ ۔ وبسندہ عن منذر عن محمد 
لنعمان قال : 
 :‏ انمر ہەیٹھا حرام > 


عن ے 


)١(‏ قلت: صححہ ان حزم وہو موقوف فی حک کم للرفوعء لأن الطری 
أخعرجہ فی تہذیبہ من طربق داؤ آنی ہند عن عکرمة عنہ با :و حرم الہ 
الهمر بەیٹھا . والسکر من کل شراب ہ والصحسای إذا مال : آمرنا بکنا> 

عنکقاء وحوم الله کذا؛ وفرضی اللہ کذا ٹھو قی حکم 
الإسناد فاراجع الإعلاہ وا وہر ال ۔ 


الرفع. ومن 


آحکام القرآن کم ج۱ 


ب بعینہ دون غبر ( من السکرات م ء وأن غیرہ من الا 
الاسم لقولہ : ہ والسکر من کل شراب > ۔ 


سم بذا 


وقد دل أیضا علی أن انحرم من سائر الاّشربة ہو ما حدث عندہ اکر 
ا ری جل رم کو یا مو ہت 


تا ولا انعدلالا إذعلق حک فوع وف ئن فیھاء و 
جواز القیاس علیہ ء لن کل أصل ساغ القیاس عليه فلیس الحکم النصوص علیہ 
مقصورا عليه ء ولامتعلقا بہ بعینہ: بل یکون الحکم منصوبا على بعض آوصافہ ما 


ہو موجود فی فروعہ ؛ نپ 


ِن الیم تابعا لاوصف ماریا معہ فی معلولانہ . 


ویدل علی ما ذکرنا من انناء اسم الممر عن سار الشربة إلا ما وصفا 


ما روی عن ابن عمر أنە قال : ٭ لقسد حرمت ا مر یوم حرمت وما باللدینۃ 


مہا شی ؛ ر رواہ البخار 


اشرتہمۃ 

: و نزل تحرم الهمر وسا بشرب الٹاس یوماذ إلا 

البسر والئمر : وقال نس بن مالك : ہکنت ساق مومتی من الأنصار حبن 
او ھت نکاں شرابھم یومٹذ الفضیخ ٤‏ فلا سمەوا أراقوھا ہ ۔ فلا نی 
ان عمر اسم الممر عن سائر الأشربة القی کانت با لدینة دل ذلك على أن انغمر 
عندہ کانت شراب العب الی الشند ء وآن ما سواھا غیر مسمی بہفا الاسم ۔ 


ویدل عليه قول آئی الأسود السدوٴ ی ۔ وہو وجل من أھل الغة ء حجة 
فیا قال مھا ۔ ققال رق الطلای 
دع ال همر تشرہا الغواۂ فی رایت أخخاھا مفلیسا ملکاتھا 
فژن لا تکنە أو یکنہا فانے اعوما غذنه آمے بانہا 


أحکام الٹر ۰ ۹۷۔ چد 


جعل الطلاہ تا خر ۔ وار الدئي غیرہ ۔ راد آنھا معا من الکوم ) . 


ویدل علی فك آنا وجدنا بلوی أھل الدنےة بشرب الأُشربة ال 
مر والہسر کاتت ہم مھا پیر ھا ندعمء لا حرف لکل مق الصحاة 
تحرم الٹی الشتد من ساء العنب واخلفوا فیا سواھا وروی عن عظاء الصحابۃ 
مل عمر وعید اللہ وأبی ذر وغبرم شرب البیذ الشدید وکذاك ساثر اثابمین ومن 
بعدھم من أخلافھم من النقھاءٴمن أعل المراق لا بعرفون تمرم عللہ الأشربة ولا 
ولا یسموٹھا باسم الهمر؛ بل ینوہ عتھا: دل ذك عل أن اسم الهمر لا یق 
علہا ولا یتاوفسا ؛ لأن ا ممیم مفقون علىی ذم شارب انخمرء وآن جیتھا 
محرم غخطور ؛ وآن البیذ غبر محرم ء لہ لو کان حرما لەرفوا تحریہ کعرقتہم 
بتحریم ا مر ء إذ کانت ا حاجة إلل معرضة تحریھا یس متھا إلی معرفة تحرم 
انمر ؛ لعموم بلواہم بہا : وما مت بہ الہلوی من الأحکام فسبیل درودہ نقل 
التواتر الوجب العلم والعمل . وق ذلك دلیل علی أن حریم انخمر لم بعقل یہ تحرم 
ہذہ الأشربة ولا عقل احمر اسیا ما 
بدل علیہ آنہ لا خلاف أن مستحل المر کافر وأن مستحل ہہ الأشربۃ 
لا تلحقہ سمة الفسل . فکیف بأن یکو کافرا ؟ فدل ذلك علی آنھا لیست بخمر 
ی4 ویدل علیه ان خل لہ الأشربة لا یسی خل الهمر ۔ وإن خل 
انلدمر ہو ال الستحیل من مام العنب الئی الشند ۔ 


معنی فولہ کچ : و الخمر من خمسة أشیاء ؛ وقولہ : ہ اخمر من هان 
الڈجرتین ٤‏ ء ومعٰی قول مر : ہ ا خمر ما خامر العقل ٭ : فإذا ثبت عا ذکرنا 
انفاء اسم المر عن ہفہ الأشربة ثبت نہ ایس باسم فسا فی القیقةٴوآدہ إن‌ 
اثبت تسمیتھا باسم المر فی حال فھو علىی جھة التشبيه ہا عند وجود الکو مہا 
فیبغی أن یکون قولہ گا :و المر من خة آشیام (٤‏ وقولہ : ہو اخمر من 
عاین الشجرین ہ وہو اص اسنادنما فبہ دکر الدصة) عمولا و لی الحال لی 


احکام القرآن ۔-۹۳١۳۔‏ ا 


یتولد منھا السکر فسماھا باسم الحمر لی تاك ا حال ء لأٹھا ند عملت عمل الغمر 
فی تولید الکر واستحقاق الحد وھو حمل قول عمر : ہ مر ما خامر العقل * 
(رواہ البخاری ) لن ما خامر المقل ہو ما غطاہء ولیس ذاك بموجود ‏ قلیل 
ما آسکر کثبرہ من ہذہ الأشریة انتھی ملخصا ( ١‏ : ٣۳۲۔‏ ۳۷۸) ۔ 


تحقیق معنی الیسر لفة وشرعا : والیسر مصدر میمی من یسر ۔ کللوعد 
والری ٭ یفال : یسرئہ |ذا قمرتہ وصفتہ . نے کانت مم اقداح می 
الگزلام واألام : الضذ ء والتوأم؛ والرقیبء والحلس ؛ والنافس ؛ والبل ٭ 
والملی ٭ والیح ؛ والغیحء والوغد. لکل واحد منھا نصیب معلوم من جزور 
ینحرونھا ویجزوٹھا نمانیة وعشرن ؛ إلا اثلائة : وھو اللبح ؛ والسفیح > 
والوغد, للفذہ سھم ء وللتوام سھمان ء والرقیب ثلاشة ء ولس أربعة ؛ وللتافس 
خسةء والمسبل ستة ء وامعلی سبعة, مجعلونھا فی خربطة ویضعونھا علی یدی عدل؛ نم 
مجلجلھا ویدخل یدہء فیخرج باسم رجل رجل قدحا منھا؛ ففن خرج لہ قدج 
ذرات الأنصباء أخذ النصیب الوسوم بے ذلك القدح ء ومن حرج لہ قدح ما لا 
نصیب لہ مم یأخذ شیٹا وغرم ممن ا زور کله مع حرمانہ . وکانوا یدفعون تلك 
الأنصباء إل الفقراء ولا یاکلون نھاء ویفتخرون بذك ویلەون من لم یدخل فيە ۔ 


وفی حکم ذك جمیع آنواع القمار: من الئرد والشطرنج وغبرہماء حتی أدخلوا 
فیہ لعب ااصیان با جوز ؛ والکعاب والقرعة فی غبر القسمة ؛ وجمع أنواع 
ن . وعن ان سبرین: کل شی فیہ خطر فھو من الیسر , انتھی من 


اٹخاطرۃ من القمار وقال ا جصاص : لا خلاف بین أہل العلم فی تحرم 
القبار وأن اشخاطرة من القمار ۔ قال ان عباس : انخاطرة تار . وقسد کان ذلك 
مباحا مل أن ورد تمریدہ ء ود خاطر أبو بکر الصدیق الشرکین حبن نزلت 
ہام غلبت الرومہ وقال لہ النی لے : وزد فی انلطر ء وآبعد ق الاجل؛ 


آحکام الفرقن برا پچ 
ہم نظر لك وع پتحرع ار . ولا خلاف نی حظرہ إلاما رخص فیے من 
الرہان فی السبق فی الدواب ء والإبل > والنضال إذا کان الذی یستحق واحدا 
وإِن شرط إن من سبق منما أخذ وإن 


ِن سبق ولا پستحتق الآخر إِن 
أعطی فھذا باطل ء فإن أدخلا بینما رجلا إِن سبق استحق وا سبق لم یعط ٹھتا 
جائز ؛ ومسنا الدخیل النی اہ النی چا عللا ۔ 

وخص فی رھان انیل : ولنما خص ذاك لأن قیے رباضة مخیل وتدریبا ما 
على الرکض ؛ وفبہ استظھار ووۃ على العدو ء قال اللہ تعالل : ہ وآعدوا لحم 
ما استطحًم من قوۃ ومن رباط اخیلە انٹھی ملخصا ٠ )۴۳۲۹ : ١(‏ 

اللھو کلہ حرام وباطل إلا ما استنی منہ ء ورجوع الشافعی عن إباحة 
الشطرنج : وفی الظھری : والتحقپق أن اللھو کلہ حرام وباطل بالاتقاق ( للا 
ما استثناہ الشارع من فسو الرجل بامرآدہ وفرسہ وبالە) ‏ واما ما روی عن 
الإمام الشافعی نہ آباح اللھو بالشطرنج فالصحیح فی ذلك نہ رجع عن قوله هذا ۔ 
وکذا اإضاعة الال والتبذہر فیے بأی وجہ کان من الرشاد والقار والربا وغبرہ ٭ 
کل ذلك حرام بالاتفاق ؛ قال اللہ تعالی : ٭إن البذرین کانوا خوان الشیاطبن ٭۔ 
وقند اجتمع الأمران فی القمار اللھو والنبذبر فھو أرل بالحظر ۔ وہو کبیرۃ من 
الکیائر ء سواہ کان علی الصضة ال کانت العربْ تقامر بھا آو علی غیرہا من 
الشطرنج والرد وغر ۶ ۔ انتھی معربا ملخصا (۷: ۹6) ۔ 
ا یی ا سرد وب 
من الناقع : قند بالغ الڈطباء فی منافع الهمر ہ قالوا نْ 
البدن حفظ الصحۃ القا' + و جلب الضحة اقالیة ما تقعله من تقوبنة العدة ۔ 
وسریالہا فی الأعصاب والعروق ؛ وتوصلھا إل الأاعضاء الباطنة اارٹیسیة ء وتفیب 
الرطوبة + وعدم الأطعمسۃ الثقال وتلطیقھا ؛ میم ما فیھا من اللذة والسرور* 
وتصفیة.الاون ؛ وتقویة اباہ ة وتشجیع ال جمبان ء وتسخینة البخیل با تی قال 


احکام القرآنا ۳۹۷۰۲۔ ج۔- 


پعضہم : لوحع سبعون عقارا ما وفی ہالحمر فی مٹافتھا ء ولا قام فی إصلاح > 
البدن مقامھا . فکیف بچوز أن پرد الشرع بتحری مال غی عنه ولاعوض منہ ؟ 
ہذا مناقض لمکكة ۔ 


قلنا : ھذا قول من تعود شرہا منہم ء ومن تعود شیٹا أجے ۔ واەحب 
یعی ویصم ۔ ألا تری أن منہم من رجح )١(‏ الانیان ق العبار عل الإیان ‏ 
الروج ٤‏ وہل یقول ذلك إلا منکوس القلب . معکوس الطبع ؛ حروم الحمجئی ؟ 
فإن الإنیان فی ادبار الرجال فاحشة ما سبق قوم لوط ہا من أحد من المالمین 
واتفق على قمبحه وشناعتہ ووخامتہ ماھبر الحلق من السلمین والکافرین ء لا عماہ 
ولا بمدحہ إلا من زین لہ سوء عملہ من أنباع الشیاطین ء فلا بیعد من حسن مثل 
تاك الفاحشة ان حمن شرب ااخمر ۔ : 


تفسبر مناقع اخمر الی آشار إلبھا القرآن : وأما القعۃ اتی آغار الما 
القرآن فالراد چا ربح النجارۃ ء لأھم کانوا یجلبونا من الشام برخص فییەوتھا 
فی الحجاز پربح کبر ۔ وأما منفعة البدن فلاے ء لأن ابلاد اي ٹزل أصٰل تحرع 
انشمر فیھا کانت بلاد جفوف وحر ء وضرر الحمر فیھا اکٹر من منقعتھا' طبا ٴ٤‏ 
اونھا یصلح الحمر عند الاّطباء ااڈریاف والبطاح وامواغیع الرطیة ۔ 


تفصیل مفاسد ا مر : ومن مفاسد ا حمر [زالة العقل الذی هو أشرف 
صفات الإنسان ء بہ ینمبز عن سائر الخیوان ہ وإذا کانت عدوۃ لاشرف لزم 
أن تکون أخس الأمور؛+ ھ2 العقل ہو الذی یمنع صاحبہ عن القبائع الي یل 
إلبھا بطبعة ء فإذا شرب زال ذاك الائم عن القبائج ء وتمکن إلفھا ؛ فارتکہا 
راغرت ا عفلہ ۔ وإذا سکر 
لم ہز زوجنہ عن أمه وہنہ وآخدہ ء وریا تعری عند انساء من الأجنیات 


(١۱م)‏ ذکرہ الرٹیس فی کتابہ ہ رجوع الشیخ إل الصباء ۔ 


لسکام القرا: -۳۹۷۰۔ یں 


رافر نہ وفعل من المرکات الشنیعتہ مثل ما تفعل الہائم . ذکو اہن آئی الدنیا 
آنہ سر بسکران وھو بیول بیدہ وینسل بہ وجھہ کھیٹڈ التوضیٴ ہ ویقول : 
الممد للہ الذی جعل الإسلام نورا : والماء طھورا . وعن العباس بن مرداس آن, 

الا تشرب انلمر ؟ فینہا تزید فف حرارتك ۔ فقال : ما 
آرضی ان اصبح سید قوم واسی سفبھم , 


قیل لہ نی الماعلیة 
پآعذ جھلی بیدی فادخلہ جوف 
ورعا یقع القتال بین الشاربین فی مجلس الشرب ۔ 

ومہا أن إذا ألفھا اشند میله إلیھا : وکاد یستحیل 
وئرکہ إیاہا . ورعا أورثت نے أمراضا کانت سیا ملاک ۔ وقد ذکر احققون 
من الطباء ھا مضار بدئیة کشیرة ء کا لاخ علىی من راجع کنب الطب 
( وقد انفق حککاء الغرب فی زماننا عل أن ضررھا ند وآکثر من نفعھاء فتری 
کئبرا من ملوك الغرب بسعون فی منع الأقوام من شربھا فلم بنجح سعیہم فی ذك 
تالف الأقوام وزیلاعھم بہا ؛ فاستحال مفارقتہم ما وترکھم إیاھا ء ولن یصلح 
العطار ما أفد الدھی ۔ 

وبالمملة لو م یکن فبھا سوی إزالة اٗل وا حروج عن حد الاستقاسة 
لکنی ء فاإنے إذا اخنل المضل حصلت اللبائٹ ہآسرھا ٭ ولذاك قال کک : 
واجننیوا الممر فینہا آم الحبائث ہ . وم بثبت أن الأنبیاء عاہہم السلام شربوھا فی 
وقت . کذا فی الروح ملخصا )٥۹ :٢(‏ ۔ 


وعن ان عباس مرفوعا قال : ہ اللحمر أم الفواحش وأکیر الکبائر هن 
شربھا وقع على آمہ وخالدہ ومتہ ۰ . رواہ الطبرانی وفیە عبد الکرم آبو أمية ؛ 
وھو ضعیف (قلت : بل ہو حسن الحمسدیث)؛ , وعن ان عر أن آبابکر 
الصدیق رضی اللہ عنه جلس بعد وفاۃ رسول القہ پا غذکروا أعظم الکبائٹر + 
غلم یکن عندصم فہا علم ؛ فارسلونی إل عبد اللہ ن عمرو آسللہ عن ذاك + 
فآخبرنی آن اعظم الکبائر شرب ان مر . فا 


فآخبر تھم ۔ فانکروا ذلك ووٹوا 


احکام القرآنِ ہے ج۔ 


رہم آن رسول اللہ قال : 


آن یشرب الممر . وإنہ ما شرب لم بینتع من ڈوئی آرادوہ 
من . الحدیث رواہ الطبرانی ء ورجالہ رجال الصحیح خلا صالح بن داد 
ی مجع روالد رہ : )٠۸‏ 


الیار ؛ وھو ثقة ٭ کنا 

فالممد لہ الڈی ہدانا برحدہ ما لم بھتد إليه الحکاء إلا بعد تبربة عاوباة ٭ 
وما کنا للہتدی لولا أن ہدانا اللہ ؛ وصلى اللہ على خیرتہ امن خاقه سیدتا النی 
محمد کت صلوۃ لا تھی نا دون رضاہ ۔ 

عفاسد امیسر مفاسد الیسر أن قےە آکل الأموال بالباطل ۔ وڑاہ 
یدعوا کٹبرا من : وإضاعة الأھل وا 
وارتکاب المور القیحة : والرفائل الشنيەة ء والعداوۃ الكامنة والظاھر 
أمر مشاہد لا پنکرہ إلا من اہ ا 
صدا عن ذکر اللہ وعن الصلاق : وایقاعھ| العداوۃ والبنضاء غالیا ۔ نائیم 
ولللہ یٹول ھداك ۔ 


کال کرات خاش 


قولہ تعالی : ؛ ویسٹلونك عن التای قل إصلاح غم خبر وإن 
خالطوہم فإخوانکم , الاہةۃ 
تحقیق معنی الیعم لفة وعمرفا : الیتم الفرد من آحد آبویہ ؛ اتد یکوٹ 
یتھا من الأأم مع بقاہ الاب ء وقد کر من الأب مع بقاء الأم ء إلا آند 
الأظھر عند الإطلاق ہو الیتیم من الاب وإن کانت الام باقیة ؛ ولا یکاد یوجد 
الإطلاق نی الین من الام إذا کن الأب یاقیا . وکذلك ساثر ما ذکر اللہ 
آحکام الأیتام ھا للراد ہہا الفاقدون باثھم وھم صغار ء ولا یطلق ذلك عاہہم 
بعد البلوغ إلا علی وجنہ اغجاز لقرب عھدہم پالتج ۔ 


ان 


احکام الفرآن -۳۹۸۔ کی 

جواز خخاط الو مال الیدم عالہ ء وجواز التصرف فیہ بیعا وشراء و:ضاری:ٍ 
وقولہ : ہقل إصلاح لم خمرء فی الدلالة عل جواز خاط مالە بمالہ ٤‏ وجواز 
انصرف فیے بالبیم والشری إذا کان ذك صلاحا ؛ وجواز دقع مضاریة إل 
غبرہء وجواز أن بعمل ول ایت مضاربة أیضا ۔ 

دلیل جواز الاجتھاد فی الأحکام : وفے الدلالة على جواز الاجھادتی 
أحکام الموادث ء لن الإصلاح الذی تضمنتہ الیة لا یعسلم من ری 
الاجتھاد وغالب الظن ۔ 

للوفی ان یشتری مال اقم لنفہ ء أو یع لہ من مال نفمہ : ویدل على 
أن لو الیتیم أن بشری من ماله للفے إذا کان خبرا الیم ٤‏ و ذاك بان ما بأعذ 
یتم آکثر قیعة مسا غخرج عن ملکہ : وھوقول آفق حنیضة ۔ وبیع أیضاءن مال 
نفلہ لیتم لأن ذاك من الإصلاح لە ٠‏ 


: ویسل أيفا 


الو ترویج الیتم دون الوصی الڈی لا نسب بیشه 
عل آن لہ ترویج الیتم إذا کان ذاك من الإصلاح ء وذلك عندنا فیمن کان 
فائسب منہ ؛ دون الوصی الذی لا نسب بین وبیٹه ء لن الوصی-ة ھا 


لا ہستحق ہا الولایة فی التزویج ؛ ولک قد اقتضی ظافرہ أن لقافی أن 
ہزوجھ ویتصرف فی عالہ على وجہ الإصلاح ما لہ من الولایة العامق) . لن 
الضمبر فی قوله : و ویسٹلونك ہ للقوام علی الأیتام الکافلین ‏ حم ء وذلك 
کل ذی رحم عرم ء لأن لہ ]ماك الیتیم وحفظہ ء وحیاظنہ وحضادہ (وکنا 
القاضی ذلك إذا لم یکن للیتیم ذو رحم محرم + وآما غبرھا فلیس لە ذلك :الا 
بإذٹھا اللەم إلا أن پری آحد یتیا عل ضیاع نله حفظے وحفاننہ 


ونخبر القاضی عاله ) ٠‏ 
للوی تعلیم الیم وُتادییہ ونقویمد ء والاستجار لہ عل ذلك ومزاجرتھ ما 
یعلمه الصناعةۃ قل اصلاح ہم خبر؛ قد اننظم اساثر الوجوہ من 


احکام القرآن -۹۹۹۰۔ 


الاصرف فی عالہ علی وجه الإصلاح ؛ التزویج ء والقوم ‏ وا 
عل أن لە أن یعلمه ماله فی صلاح تح من آمر الدین والأدب ء ویستاجر ئہ عل 
ذلك ؛ وآن یاجرہ ممن یعلمہ الصناعات والتجارات ونوہا ء لن جیع ذلك 
قد یقم علی وجہ الإصلاح ۔ ولذلك قال آسمابنا : إن کل من کان الیقم فی 
حجرہ من ذوی الرحم ا حرم فلہ أن یواجرہ لیعلم الصناعات . وقال محمد : 
لہ ان یغق عليه من ماله . وقالوا یقم مال فلمن ہو فی حجرہ 
آن یقبضہ لہ ما لہ فیە من الصلاح . فظاہر الاية ند اقتضی جیع ذك کل ۔ 
وقولہ : ہخبرہ یدل على أنہ لیس بواجب عليه التصرف فی مالہ بالتجارة ولا ہو 
مجبر علی تزویجہ ؛لأن ظاہر اللفظ یدا۔“على أن مرادہ الندب والإرشاد 


إنه إذا وھب: 


رقولہ : و وإن تخالطوھم 


للوئی أن بخالط الیتیم بنفسہ تی الصھر والناکحة 
ات خلط مالہ عمالہ والنجارۃ والاصرف فے : وبدل علی 
الصھر اع ء وان بزوجہ بنشہ : أو ٹوچ 


نان بفلان إذا صاھرا . وھذہ ا حخالطة معقودة بشریطة الإملاح من وجھین 
أحدھا نقدمہ ذکرالإصلاح ء واانی قولہ عقیب ذکر اخالطة : ہوا یلم 
النسد من الصلح ٭ 


سیل جواز الناھدة فی آزواد : إذا کانت الابة مد النظمت جواز 
خلطہ مال !ا الہ فی مقدار ما یغلب فی ظلدہ أن الیتم یاکلہ ؛ ما روی عن 
ان عباس ء فقد دل علىی جواز الناعصدۃ الی ایفعلھا الأس فی الأأسفار ٭ 
کل واحد منھم شیٹا معلوما: بخلطونہ تم یتفقونہ ء وقد مختلف کل الا 
فإذا کان اللہ قد آباح ذلك فی آموال الڈہتام فھو تی مال العقلاہ البالنین بطیۃ 


ای ور ا6ج 
نھی ملخصا من ال لصاص ١ص‏ 0 


وان آی زائدة عن عبدہ اللہ بن ید بن عبید 


شی عن وکیع و 


عر دق زی مال یتم مضاریة + کذا فی ااتلخیص الیر 


وماعمة من 
لا آفن 


(ص ۔. )٤٢٢‏ . قال ا حصاص : وعر وعائشة واء 
الثابعین دفع مال ایت مضاربےة والتجارة پہ انتھی ۔ قال ابن العری 
اللہ تعالی لاس فی الطة الڈیتام مم قصد الإصلاح بلنظر لم وفہم کان ذتك 
دلیلا علی جواز التصرف للڈیتام کا یتصرف 'للبناء.. وف کرو 
ودب منە ولدك فادب منہ یلیمك ٢‏ ۔ ولأجل ذلك قال بعض علائنا : و 
تصرف الومی ف الیع و ٤‏ 
ذ فعلہ لذ ی القلیل والکٹبر على الاطلاق بھذا 


قال : فھل الو أن ینکح نفسہ مس آویشٹری من مال پٹیٹه ؟ 
قلنا: إِن مالکا جعل ولایة النکاح بالکفالة والحضائة ء أقوی منھا بالقرابة ء حنی 
قال ی الأعراب الذبن یسلمون آولادھم ف ا ارام اجاصة إلی الکفلة : |ٹھم 
ینکحوٹھم انکاجھم : فأما إنکاح الکافل من نفسہ فسیآتی فی تیر سورۃ الشاءء 
وحاصل ما ذکرہ هناك : قال علاءنا : إذا بلغت الیتیمة وأقسط الولی ئی الصداق 
جاز لە أن پزوجھا ء ویکون ہو الناکح والنکح وه قال أبوحنیفة . وقال 
الثاعی : بچوز أن یتول طرف العقد بنفہ فیکون ٹاکحا منکھا : حتی یقدم 
الول من ینکجھا . ومال الشافعی پیل ار تعدیید الناکح والکح والول تعبد ٠‏ 
فإذا اتحد إئنان منہم سقط واحد من المذکور نی ا حدیث حین قا لانکاج 
إلا بول وشاھدی عدل ۰ . ا جواب إنا لانقول : إن التعبد منخلا ق ھذا ؛ وا 
آعلم اللہ عز وجل الحلق ارتباط العقد بالولی ۔ فأما النعدد والتعد فلا مدخل ل١‏ 
ولا دلیل عليه ولا نظر لە انتھی : 


احکام القرآن مض ج۔ 


قال : وأما الشراء من فقال أہو حیضة ومالك : بشاری ‏ مشھور القوال 
رو ا کک ا ا ا ا ا 
۔ وقال الشافعی رے اللہ : لا مجوز فلك نی اللکاح ولا ف الیع ۔ قاما 
ا تاقیم تچ الکا تھا نر ؛ رلا شہ مر ہیا یت 


جدا إلا أن یدخل معنا تی مراعاۃ الذرائع والتہم فینقض اصلہ فی ترکھا انتھی 
ری میم 


وی اللر ِن باع الوصی أو اشری مال الیتیم من نفسہ فإِن کان وصی 
القاضی لا بجوز ذلك مطلقا ؛ وإن کان وصی الأب جاز بشرط منفعمة ظاھہرة 
الصغیر . وقالا : لابچوز مطلقا ء ولا یتر الومی فی مال الیم تفہ : 
وجاز لو انجر من مال إلیقم الیم انٹھی . وی رد افتار : ولیس ااوصی ف ھذا 
الرمان أخذ مال الیم مضاریة ء ولا إقراض ماله ء ولو أقرض لا بعد خیانة 
فلا ینزل بہا اٹھی (ھ : ۱۹۸) ۔ 


قولہ تعالی : ہ ولا ننکحوا الشرکات حتی یؤمن : ولمة مومنة * 
خیر من مشرکة ولو أعجیتکم ہ الاّبۃ 

امراد بللشرکات ھا عدا الکتابیات ؛ حمل کثیر من ڈھل السا الشرکات 
عل ما عدا الکتابیات ؛ فیجوز نکاح الکتابیات عندہ لقولہ تعالی : ۸م یکن الذبٍن 
کفروا من أھل الکتاب والشرکین منفکین ۰۔وہ ما یود الذین کفروا من آھل 
الکتاب ولا للشرکین ٭ والمطلف , رج ان حیسد عن قتادة : 
٭الراد بالشرکات مشرکات العرب انی لیس خہٰن کتاب ہ, وعن حاد قال : 
سالت إپرہیم عن الزویج الیہودیة والنضرانیة ء فقال فا 
آ لیس الل تعالل یقول : +: ولا ٹٹکجوا الٹرکاب : فقسال 
بوأھل الڈوٹان ... وذہب العض إإ آُنہا تمم الکتابیات ؛ لأنہ تعال أطلق الشرك 
علی أھل الکتاب بقوله : ہ وقالت الیہود عریر اب اللہ . وفالت النصاری السیح 


ہی الغابرۃ ۔ 


: ج-١‏ 
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و سر 
اس ےو ا 
لق تعالل الشرکات عل السلمین ء ولا أعرف شیپ رواوہ 0 
تقول الر! رای ا مدان اد اق الا رشوور ا ہی وی 
ان ہذہ الآبة قد نسخت (على تقدر حمومھا) با فی الاشدة علی یقتفیہ 
الظاھر (وہو کون الائدة منأخرۃ عن البقرة) . فقسد أخرج آبو داود فی ناضه 
عن ان عباس ارضی اللہ تعالی عنما نہ قال فی دولا تتکحوا الشرکات ٤‏ : 
نسخ من ذلك نکاح ا ات او سای 
رجاہم ؛. وعن احسن وجاعد مثل ذاك . وھو ب لیے ا حتفی 
والشافعیة ء لا أنیسم یقسولون بالتخصیص دون الخ . انٹھی من الروح 
وہای ا3 

وقال ا حمصاص : روی آبو عبید حدثنا على بن سعد عن آئ اللیح عن 
میمون بن مھران قال : ہ قلت لان عمر : إنا بأرض مخالطنا فبھا أعل الکتاب > 
نتکح نسامہم ون کل طعامھم ؟ قال : فقرأ علی آیة التحلیل وآیة التحرم ؛ 
قال : قلت : إق أقرآ ما نقرأء نٹکج ناە ہم وناکل طعامھم ؟ قال : نآعاد 
على آیبة اتحلیل وآیة التحرم ٠‏ 

کان ابن مر واففا نی حکم نکاح الکابیات غبر قاطع فیبہ بی : قال: 
فمدولہ عن: ال جمواب بالإباحة والخظر ال تلاوة الايذ دلییل على نہ کان واتفا 
فی الم غبر قاع فیه بٹیئ ء وہا ذکر عنہ من الکراهة یدل عل آنہ لیس 
على وجہ التحریم کا یکرہ تزوج نساء أھل الخرب من أھل الکتاب لا عل وجھ 
التحری . وقد روی عن جماعة من الصحابة وقابین [باسۃ لکا ح لاکابات . روک 
مدع ید من بی بن أیوب ونافع بن زید عن عمر )١(‏ 

ری) خلف فبے وقد وثؾ ‏ 


ان ا 


حکام القرآن یی ج۔- 


سول غضرة قال : سمعت عبد اق )٢(‏ بن على بن السائب یقول : 
؛إن عیٔان روج نائلة بنت الفرافصۃ الکلیة زین فرافة على نساہ: ۔ 
وہذا الإسناد من غبر ذکر افع ہ أن طلحة بن عیید اللہ تزو ج بہودیة من أاھل 
یفة ‏ آنہ نزوج بہودیة وکتب إلیے عمر أن خل سیلھا ؛ 
إلیہ عمر: لا ء ولکنی اعاف آن 
سو ہت روایۃ اظرا الزمنات من الاساء٥)‏ . وروی 

بن جماعمة س التابعبن [باحة تزویج الکتابیات ؛ مہم الحسن ؛ وابراہم ٭ 
5 . ولا نام عن آحد من الصحابۃ تحرع نکاحھن . وما روی عن ان عمر 
فی فلا دلالة فیہ علىی آنہ رلہ عرما ؛ واا فِە عنے الکرامة کا روی 
کراہمة عمر لحذیفة تزویج الکتابیة من غبر تحرم , ود تزوج عثان وطلحة 
و عفیفة الکتابیات ولو کان ذلك حرما عند الصحابة لظھر مہم نکبر أوخلاف : 
وف مك دلیل علىی انقاھم عل جوازہ ۔ 


الغام ؛ . وروی عن 
نکتب إلیه حفیفة : آحرام ھی 


إجماع الآمة على إباحۃ تزویج الکتا قال ان جربر رمے اللہ 
بعد حکاہتہ الإجباع على إباحة تزویج الکتابیات : وانھا کرہ عمر ذلك اثلا بزھد 
الناس فی اللبات ؛ أو لغبر ذلك من العائی ء کا حدثنا أب و کریب ثنا ان إدریس 
روج حلیفة پودیة فکب إلیے عمر : 
ب إلے : آنزعم لہا حرام فأخل سیلھا : لاآزعم 
یز عرامج زاکی آخاف أن تشاظوا الات مٰہن؛ . وھسلا إسناد صحیح ۔ 
وروی انحلال عن محمد بن معیل عن وکیع عن الصلت نوہ ۔ وقال ابن جربر: 
حدثنی موسی بن عیید الرحمن السروق ثنا محصد بن بشر ثنا سفیان : 
(ھو الثوری) عن بزید بن آئی زیاد عن زیید بن وہب قال : قال عمر بن 

)٢(‏ ستور من اٹا! 
بن علی بن شافع وغیرھا : 


؛ روی عنہ الثقات کسعيد بن أی هلال وحمد 


آحکام القران ےم ج۔۱ 
'اخطاب : ء ال بازوج التصرائیة : ولا ینزوج النصراف السلمة. وھذا آصج 
مسادد من اڈرل زالذی فی کراهة عمر لذلك) . ٹم روی من طریق شريك عن 
اشعب ن سوار عن الحسن عن جابر بن عبد اللہ فال : قال رسول اللہ ا 
تزوج نساء أھل الکتاب ء ولا زوجون نساءناء : نم قال : وھذا ا بر وإن 
کان فیإستادہ ما فیه فالقول بە لڑجاع ال٣ممیم‏ من الأمة علیے . انٹھی من 
ان کٹبر (۱: ۷١۲)۔‏ 

تاریل ما روی عن النی ٭لا فی اٹھی عن نکاح الکت؛ 
عن على بن أں طلحة قال : ہآراد کعب بن مالك 
آھل الکتاب فسأںن رسول ال پیی : فنہاہ وقال : إِنہا لا حصنك 
الٰہی یقتضی الفساد . فبقال : إِن ہنا حدیث مقطوع من ھنا الطریق + 
ولا مجوز ااتراض بثله على ظاہر القرآنا فی إیجاب نسخہ ء ولا تخصیصہ ۔ 
وإن ثبت فجائز أن یکون عل وجہ الکرایة لاعلى وچاہ التحرم ء کا روی 
عن عمر من کراہیتہ فلك حخذیفة . ویدل علیہ قولہ : ٭ لہا لا حصك ؛ وتی 
التحصین غبر ٭وجب لفساد النکاح : لأن الصبر لا حصنے وکذاك الأ٘ءة 
وعجوز نکاجھا ۔ 

تأویسل ما رویعن ابن عباس فی تحرم الحربیات من أھل الکتاب : وآنا 
ما روی عن الحسکم عن مجاہد عن ابن عباس قال : ٭ لائتمل نساء اھل الکتاب 
إذا کانوا حرہا . قال : وٹلا ہذہ الایة  :‏ قاتلوا الہن لا یوژمنون باللہ ولا بالیوم 
الگحر ۔ مل قولہ ۔ وہم مصاغرون:. قال ا حسکم : وفحدلت بہ اراہم 
ناٛعجبہ ‏ , وقد روی عن على رضي اللہ علہ آنه کرہ نام أھل الخرب ھن 
آھل الکتاب . وبجوز أن یکون ان عباس رآی ذلك (أبضا ) عل وجہ الکرایة ٠‏ 
واصحابنا بکرهزیە من غیر تحرم . وقولہ تعالی : واحصنات سن الین أووا 
الکتاب من قبلکم ؛ م یپ ثز میعہ 


فیه بین ا حربیات واللمیات ء وغبر ج 


ہج 


م القرآنِ ج 0ؤ ج۔+ 
بغبر دلالہة . وقواہ تعالی : +قاتلوا الین لا یوؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخرہ 
لا تعلق لہ مجواز النکاح ولا فسادہ : ولو ٴكن وجوب ااقتال علة لفساد النکاحع 
لوجب أن لابجوز نکاح نسام ا حورج وآحل الیغی . لقولہ تعالی : ہ نقاتلوا ال 
تیفی خی تفیٹی إل آمر القہ+. 

کرہ اجھابنا تزویج الکتابیات من أهسل اخضرب من غبر تحرم : وإغا 

کرہہ أصحابنا لقولہ تعالی : لا تمد قوما یوٴمنون بالقہ والیوم الآخر یوادون 
من حاد اللہ ورسولء ہ والشکاح یوجب الودة ء لضوله تعال : ہ وجعل 
بینکم مودة ورحمة ٥‏ فلا أخبر أن النکاح سبب الودة والرحمة و۔ عن موادۃ 
اھل ا حرب کرھوا ذاك . وقولہ: ھذا لنما ہو فی أہل ال حرب دون أحل النعةء 
نہ لفظ مشثق من کونہم فی حد ونحن فی حد . وهلہ صفۃ آھل الحرب 
دون اُھل الذمة. × وامصنات من الذین اُزتوا الکتاب من قبلکم؛ قاصر الحکمة علی 
الذمیات مٰہن دون ا حربیات . لأن الَيٰة إنھا اقتضت الٹھی عن الوداد والتحاب ؛ 
ناما نفس عقد النکاح ض۳ تتناوله الایۃ ۔ وإن کان قد یصبر سیا للموادة والتحاب 
ففس العقد لیس هو الموادة و التحا بژدی لی ذاك فاسقحسنوا لہ غبرھن۔ 
قالہ ا خصاص ۔ ول در 


۰ء 


دلیل جواز نکاح اللّەتة مع وجود الطول إلی الرة : فالدة : وقولہ : 
ہ ولآمة مؤٴمضة خبر من مشرکة ہ بدل على ج نکاج الأمة مم وجود الطول 
پل الحبرۃ ء لن اللہ تعالی أمر الؤمنین بنزویج الأمة الومنة بدلا من الحرۃ الشرکھ 
ای تمجبھم وبجدون الطول إلیہسا ء وواجد الطول ال ا حرة الشرکة ہو واجدہ 
إل الحرۃ اللسلمة ء إذ لافرق بیٹھا فی العادة فی الھور؛ فتضمنت الایة جواز نکاحج 
الأمة مع وجود الطول إل الحرۃ . وبدل من وچہ آخر علی ذلكء وھو ان الٹھی عن 
الشرکات عام نی واجد الطول وغبر واجدہ مٹھسم ؛ نم عقب ذك بقوله : 
دولآمة مؤنة خیر من مشرکة ؛ فآباح نکاجھا ممن حظر علیہ نکاح الشرکة + 


احکام القران: بیقر اہو 
پ5ان رما تی الٹی وانفر مرججا جواز نکاح الأامة لقریقن . قالہ المصامی 
رگ۷ 


واعترضہ الکیا بأنہ لیٹس فی الآيٰة نکاح الإماء وانھا ذاك للتنفبر عن نکاح 
المرۃ الشرکۃہ لأن العرب کانوا بطباعھم نافرین عن نکاح الامة فقیل لم : إذا 
نفرتم عن اللأمة فللشرکة آوی . وفیے ٹأمل. کفا فی الروح ٠ )۱٣۳۴۰:۲۴(‏ 
ووجہ النأمل أن الّیة قد آثبتت ا حر الؤمنة ؛ وفیہ رد على ما کان 
طباعھم من الفرۃ عن نکاحھا لا تقر ھا کا زعمه الکیاء ولاعني: ولأمة مؤمنة 
مع ما فیہا من غساسة الرق وقلة الخطر أول بالنکاح من اتصفت بالشرك مع ما 
ما من شرف اریة ورفعة ال‌أن ء فافھم ۔ 


الجواب عن الاستدلال على اعتبار الولی فی النکااح مطلقا: فائدة: قال ان 
الصربی : قال محمسد بن على بن حسین : النکاح بولی فی کتاب اللہ تعالی + 
تم رآ : و ولا نتکحوا للشرکین ۔ ہضم التساء۔ ٭. وھی سئلة بدیعة ودلالة 
صحبیحة انٹھی ( )٦٦ : ١‏ . وحاصلہ الاستدلال بہا على اعتبار الول ‏ اللکاح 
مطلقاء وہو خلاف مذھبنا . وی دلالة اليٰة علی ذلك خفاءء لان المراد اانھی عن 
إیقاع ہذا الفعل والتمکین منہ ٤‏ وکل السلمین أولیاء فی ذاك . کذا فی الروح 
(٢۰:۱٣ں‏ 

الجواب عن موم علق التحرم للکتابیات والشرکات جمیعا : فائدة : فان 
قیل : ما تمال عقیب تحریم نکاح الشرکات: ہ أولئك یدعون إل النارہ دل عل 
آنہ ملہ الملة حرم نکاحھن ‏ وذاك موجود فی نکاح الکتابسیات اللعیات منھن 


وا حربیات ء فو تھریمھن لہ اللمة کتحرع الشرکات . قدنا : ان ہل 
لیست علق موجة لتحرم النکاح والا م بز إباحتہن بحال ‏ وقد وجدنا تکاح 
للشرکات‌قد کان مباحا فی اول الاسلام مل أن ترل تحریجھن مع وجود ہذا انی ؛ 


قدل علی ان ہذا لەٰی لیس یعة موجیة لتحرع الْکام . ولا تمنع فی الشرع آنہ 


احکام الفرآن زج ہلا ج۔1 


ِکون الملة عامة والحکم خاصاء أو آزید من العلقہ انا دلیل فی الشرع وأمارات 
ولیست بموجبات . نظبرہ قولہ تعالی نی تعلیل تحرع الحمر: ٭ ]ا رید الشیطان آنِ 
یوقم بینم المداوۃ والبنضاء فی الحمر والیسر ؛ ویصدکم عن ذکر اللہ وعن الصلوقہ 
فذ کر ما محدث عن شرب الحمر من ہذہ الاأمور احظورة وأجراہا مجری العلة ٤‏ 
ولیس بواجب إجرامھا نی معولاتہسا ء وإلا لوجب ان بحرم سائر الیباعات 
والنا کحات وعقود الدابنات لوقوع العدواۃ وا بینٹا فی سائرھا فافھم ۔ 


قال ابن العرٹی : وختمل آن یکون معنی قولہ تعالی : ہ أرلتك یدعون إِل 
لنار ؛ یرجع لی الرجال فی قولد : ہو ولا تکحوا الشرکین حنیٴ بومنوا ء ولعید 
موئمن خخبر من مشرك ہ لا إ النساء ؛ لأن الرأة السلمة کو زوچت کافرا احکم 
علپا حم الزوج علی الزوجة وتمکن منہا ودعاھا إل الکفرہ ولا حکم المرأۃ 
عل الرو ج فلا یدخل ھذا نہا ۔ راقاعلم ر١ )٦۰‏ . وحاصل عنذا ال جواب أن 
قولہ: ہ أواك بدعون إلی النار ء علق لحکم الثانی - وھو حرم تزویج الکفار من 
الوڑمنا: - وھی عامة للمشرکین مہم وأھل الکتاب؛ فلا مجوز أُن تکون سلمة ق 
نکاح کافر مطلفا : ولیس بعلنة الحکم الأول ٭ فلا برد عمومہا المش رکات 
والکتابیات > 
قیل : کا ان الکفار بدعون الژمنات إل الار کذاك الژمتون بدعون 
الشرکات إی امن ء فینبغی أن بجوز مم نکاحھن . أجیب بأن القصود من الآیٰة 
أن لسن یجب أن یکون حذرا ما یرہ نی الآحرۃ وأن لاحوم حول حمی ذلك 
ویجتب ما فیہ الاحیال ١‏ مم أن الفس والشیطان یعادنان على ما بدی لی اثار 
لاعل ما بژدی إلی ا جنة . کفا فی الروح (٢:۷٠۱):٭‏ 


لامجوز الرنا بنساء أھل الخربء وبیان وقوع التصحیف ق کلام السیوطی: 
وی تحری نکاح الش رکات مطلقا دلیل عل تحرم الرنا بنساء آھل الحرب بالڈول؛ 
فا نقله صاحب الروح عن ا ملال السیوطی أن آبا حلیفة رغیٰ اللہ علہ اسندل 


احکام القرآن ب۸)۔ 25 


فیظ الکفار ولا ینالون من عدو یلاہ 


با ۔ أی بقولہ تعالل: ہ ولا 
الآیّة ۔ علی جواز الرنا بنساء أھل ال حرب تی دار الحربِ )٣٤:٤٤(‏ لیس بصحیح 
بل ہو و رت . وقد انفقت التون والشرو ح والفتاوی على 
'آن الأسبر مجوز لہ التعرض لکا 
کالتلصصءفیجوز لہ ٘خذ الالء وقتل اللفی: دون استباحة الفرج 7أ لا یاح 
إلا بلللك ولاملك قبل الإحرز بدارناء إلا وجد امرآنہ الأسور: آوام ولدہ اودبرھ 
رو آھل الخرب لأنہے ما ملکوہن ؛ مخلاف الأمة فلا بل لہ وطڑھا۔ 

وا 
؛ فلا یر 


راز رکرمن اق قزا و وو بد 9ج کب 


وظوھن حنی تنقضی عدنہن . کذانی الدر واشامیة .۔عن 
مت ۸۲۰)۔ 


:الذی یقول بحرمة وطا آمتہ للاسورۃ لصبرورتا مملوکة لأھل الحرب کیف 
الزنا بنسامعم ۶ ولو کان فاك جانزا لکان وطا ستە آجوز کا 
نومم: ہ إن الکفار فی دارھم آرقاء ؛ فمتاہ آنہم آرقاء بعد الاستیلاہ 
علہم ؛ واناقلہ فہم احرار؛ فاخیم 09 اشرائع کلھا + 
ا الرنا لہ کان 
وساء سیلا وھو عام ق جمع افرادہ لم بخص منھا شی ؛ فن ان لآاحد 
آن بخص منہ .نا بنساہ أھل الخرب فی دار الخربِ من غبر دلیل ۔ 


وآما ال . فللراد بالوطا وطا دار ا خرب بالإقدام ٭ والراد بالئیل من 

النکایة فیہ با رب والضرب: لا وط انمروج والیل منہاء ہذا ہو الذی کک عليه 
اھل العلم من اللفسرن والفتھاء . ولا أدری من ان اھ لی قول آی حایفة 
ہذا وأمحابہ لا یعرفوشہ ولا یڈکرونہ فی کتبھم ۷ ولیس کل ما یتقل ي 
ولا ذکرتہ ینا لا ییٹر أحد با تقلہ صاحب روح الما وسکت 
عل نافلہ . وا تعالی أع: وعلمہ آتم وأحکم . و: 


واتفقت انڈدیآن علی حرمتہ وقبحہ ء وقال اللہ تعالی : ہو ولا تقرہ 
نف 


لی آلہ قد وقع النصحیف فا 


اکا لقرآن دالوا کر 


ج 
کلام السیوط: وأصلہ: اسندل بہا ( أی بقولہ: ہ ولا پنالون من عدو نیلا ۰) 
ابو حنیضة عل جواز الرہا بنسساة من أھل ا حرب فی دار ال خرب ؛ فصحف 
الکاتب ھ الربا یہ ہ الرنا ہ و ہ الصأۃ ؛ ی ہ النسام ۰ ء فغبر للمنی وقلب الأمرء 
فلا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلی العظیم ۔ ً 


باب الحیض 
عن ایض قل هو أذی فاعنزلوا النساء 
اغیض ؛ الآبةۃ 


تحقیق ۔لراد باحیض: ایض قد یکون اسما للیض نفسه ء وہجوز أن یسی 
بہ موضیع الحیض کالقیل والمیت ء ولکن ‏ فحوی الفظ مابدل عل أن امراد 
بانحیض ق ہذا الوضیع ہو الحیض ؛ لأن الجواب ورد بقولے : و ہو أذی + 
و ذاك صثة لنفس الحیض لا الموضیع الڈیی فیه ؛ وکانت مسئلة القوم عن حکمھ 
وما بجب علیہم فیہ . وذلك لأنه قسد کان قو من السود مجاورونہم بالدینة ؛ 
وکانوا بجتنبون مواکلة النساء ومشارتہن وبجالسہن یق حال الحیض ؛ سأل 
الڈمحاب النی کل نزلت . رواہ مسا عن نس رضی 'اللہ عنہ ۔ 
تحقیق ما یزم اجتتابہ من ا خائض اختلف الفقهساء فیا بازم اجتابہ 
من البائلض بعد اتفاقھم علی أن لہ أن یستمتع مہا بمما فوق الٹزرہ ووردبہ التوقیف 
عن النی ا روند عائشة ومیمونة رضی اللہ عنھ| ہ أن انی کل کان بیاشر 
الہ وھن حیض فوق الإزار ؛ ( حدیث میمؤنة رواہ البخاری بلفظ : ہ کان 
النی کی ان اراد ان بباشر امرأۃ من نسائے أمرھا ٤‏ فانزرت وهی حا 
موہ . ورواہ مسل عن میموئة بالفظ الول . واذراد بالباشرۃ 
دون الوطا: آنہ کل وطا امرأة فیا دون فرجھا)۔ 


دوکان بأمرق 


فولہ تعالی : ہ ویسٹاوۂ 


: قال فی شرح القابےة : صح من قول عاللڈ‎ .)١( 


اُحکام القرآن -١٦)۔‏ ج۔۱ 


واختلفوا نی۔الاستمتاع منھسا ما تحت الإزار بعد أن بجتتب: شعار الام ٭ فروی 
عن عائشۃ وأم سلمة آن لہ آن یطاھا فیا دون الفر ج . وھو قول الٹوری ؛ وید 
بن الحسن::. وقالا : مجتنب موفع الدم .. وروی مثله عن الحسن ؛ والشعی ؛ 
وسعید بن السیب والضحاك ۔ عن عمر بن المطاب وابن عباس أن لہ منہا 


ما فوق الإزار . وہوقول آنی حلیفنة ‏ وأبی پوسف : والأوزاعی؛ ومالك > 
والغاعی : قولہ تعالی : ہو فاعئزلوا اللساء فی ا حیض ء ظاھرہ 

لزوم اجتتاہبا فیا بحت الئزر وفوقہ ء فیا اتفقوا علی إباحة الاستمتاع منہا 
با فوقہ سلما ال رای لاق لغ رحکم الحظر وا ا تم 
نعل ارت ین ئد الا خلا 


أحکام القرآن 605 


۔ وکسنذا قولہ : رواہ عن حرام مروان 
: غیعضہ ان حزم فاعطا ء لات لانعام لە 
سلفا ‏ تضعیفہ إلا ان قائع ء وقول ان قائع غیر مقنع انٹھی ۔ 

ومن أباح لہ ما دون الئزر وو سو دہ ا 
قال رسول اللہ پا : و جامعوہن فی البیوت :واصنعوا کل غئی إلا النکاح ؛ ۔ 
وا جواب أن قولہ : ١‏ اصنعوا کل شی إلا اللکاح ہ جائز أن یکون المراد بہ ال ماع 
فیا دون الفرج أبضا ء لأنه ضرب من النکاخ وا جائعة . وجدیث عر الذی 
ذکرناہ قاض علیہ ( لکونہ مفسرا) . ولو تعارض حدیث عمر وحدیث آنس 
لکان حدیث عمر أولی بالاستمال ؛ ما فیے من حظر الیاع فیا دون الفرج + 
وفی ظاہر حدیث آنس الإباحة ء واحظر والإباحسۃ إذا اجتمعا فالحظر اوفی ٤‏ 
لا سیا وخبر عمریعضدہ ظاھر القرآن ؛ وخبر آنس یوجب مخصیصه ؛ وما یوافق 
القرآن من الأخبار فھو آول مما بخصہ . انتھی ملخصا (۹ : ۳۳۸)۔ 

'تاویل حدیث عائشة ا خالف للجمھور : قلت : لایخنی أن خبر عمر آیضا 
خخصص للفرآن فیا فوق الإزار ء والوائق لظاھر القرآن ما رواہ ہو اود من 
طریق عبد العزیز بن محصد الدراوردی عن أنی الپان ( کثٹبر بن البان الرحال ) 
عن آم ذرة عن عائشة أنہا قالت : ہ کنت إذا نزلت عن اثال )١(‏ علی 
الحصبر ء خم نقرب رسول اللہ کل ول ندن مدے تی نطہر ٤‏ . وآبوالبان 
ای یں سو وی تہ ابو الپان ذکرہ ابن حباد 
ة روی عہا ان الکدر ٤‏ وعاہ 
وا اد عو حرف جھالة عیہا ۔ وذکرھا ابن حبان فی اللقات ء وقال 
ت جھالة وصفھا ۔ ولکن الحدیث منسوخ آو مل 
ان ء ولیس النی آنے کے 1 یکن بضاججھا ولا پلاسھا ؛ 


احکام الفرآن ٤۔‏ 
اتظاہر الأخبار وتواترھا عن. برہا من آزواج النی چا آنه 
قی حجرھا وھی حائض فیقرأ القرأن : وکان بواکٹھا ‏ ویٹاز جا 
فی الشعار الواحد ء فإن أصابہ مہا شی غسل مکانہ لم یعدہ , 


وعن بدرۃ مولاة ان عباس قالت : بعٹاتی میمونة بنت الحارث أو حفمة 
بنت عمر إلی امرأۃ ان عباس رضی اللہ عنہم وکانت بیٹھا قرابة من جھة انساء ٠‏ 
فوجدت فراشہ ممزلا فراشھا ؛ نظننت أن ذلك عن المجران . فسالاما نقالت 
إنا طمثت آعنزل قراشی . فرجعت أخرتھا بذاك ؛ فردنی إل ان عباس 
وقالت : تقول لك يك : : 
3 ینام مع امرأۃ من نسائه وأنہا حالض وما بیٹھا وبینہ إِلا ثواب 
ما یجاوز الرکبتین ٭ . وہہذا إن صح )٢(‏ عن ان عباس فانھا کان ذاک علی 
معنی الراح من مضاجعة الرأۂ فی ہذا ا حالة . قالہ ان العری (۱: )٦۹‏ ۰ 
لا عل معنی الکراہة لمضاجمہا . وبالمملة محل مضاجمہا ومواکالہا بلا خلاف ۔ 


أرغبت عن اسشنة رسول الہ علیچ ؟ لقسد کان 


ظاہر القرآن یلائم قول الجمھسور ثبت ذكك فلا می آن الأمر 
باعتزال انساء نی اغیض لیس معناہ اعرافن بالكلیة ؛ کا کان صنیع الیوود 
لعنہم اللہ ؛ بل الراد اعثزالفن فی ال لماع ء وھو مقتضی ترتب قولہ : ہ فاءزلوا 
النساء فی ا عل قولہ : ہ ہو أذی ہ ء فالأمر بالاعتزال إنما پخبر فی حل 
الذی وھو الفرج ۔ ولا کان عند الکل أن الطلوب بالأمر الاعتزال عن خاع 
انساء فالےذی یظھر ۔ والہ اعلم ۔ ان قولہ سبحائه : و ولا تقربوہنء معاہ 
لا نقربوہن فی الشی الذی أمرتم باعنزالہ ‏ ولیس ہو الا کید فقط ؛ بل للترق من 
تحریم الیاع مل ھی عن البادی اشامة یہ ٭ فلہینا عن نفس الیاع 
عن القرب مہ بقوله : ہ ولا تقربرہن + 


ان حزم فی الحلى جازما بہ ٭ فقال : روینا عن ان عاس 


فراش امرآل فا حاضمت ٣(‏ :۰ ۱۷)۔ 


احکام القرآن جج ج۔د ٍ 
اعنزلوا وطثہن ولا تقربوا وطئہن ٤‏ کا قال النووی ۔ 


والقرب التبی عدہ کان مجملا ء لن السوم لیس راد قّلما ء نین 
نی گلا حدہ بقوله : وك ما فوق الإزار ؛ وبفعلہ للوافق لقولە؛ وأشار بکل 
ڈلك إلی تمریم الفرج و حریہ الذی ہو ما بین السرۃ والرکبة و فامراد 

: ولا اانکاح ٤‏ الکاح وما قار بہ ء وبقول عالثة : ہل کل شی إلا 
فرجھاء زواہ ان جرر الترج وحریہ . وا قلنا من الٹھی عن قرب ااشئی 
یدل على النھی عن بعض ہبادیبہ نظبرہ, قولہ تعالی : ہ ولا تقربوا الزنا ء وقوله 
:ولا تٹربوا الفواحش ہ فقسد قال الفبرون فی معتاہ : ای لانقریوہ یباشرة ا 
مبادیہ فضلا عن مباشرتہ ء ٹھکنا النھی عن قربان البائض بعد الأمر با 
نی عن مبادی انحظور ء فظاہر القرآن یلام قول ا ممھور . قال الٹغراق ف:, 
الڈول _ أیٰ قول المھور ۔ ظاہر قولہ تعالی : و ولا تقربوھن + 
۱ الرکبە یطلق علیہه قربان . ومن حام ,حول ا حمی بوشك أن یقع 
عليۃه ہم ء ولقہ ول هداك ‏ 


قولہ تعائی :و ولا تقریوہن حّی بطھرذہ خر 


دلیل تقسر الطھر بانقطاع الدم وانٹھر بالاغسال آعرج ان جزربر 
پسند 'حس,تن مجاہد فی 'قولہ : وولا تفربوہھن حتیٴ بطھر ؛ قسال : انقطاع 
الام وعنِ سفیان أو عانٴن سو د ولا تقربوہن حی بطھرن ٤‏ سی یقطعے 
عنھن الدم : وعن- عرمة تحواہ ء تال :خی ینقطم الدم : وأخز ج ان جرں ٠‏ 
وان النر ء وان آنی حائم ء والنخاس نی اسضہ ہ والیلی فی سنہ عن٭ 
ان عباس فی قولہ : ہولا تقربوھن خی یطھرن ؛ قال : من الیم . کلاق 
الدر النثور ( ١‏ : ٢٦)ٴ۔‏ وانترج ان جرم بسن حسن عن ان عیاس ؛فذا 
تطھرن ۷ اب طھرتٗ من الدم وتطھرت بللاء ۔ وعن مجاھڈ ء والینن ا 
وعثان بن الڈسوذ آز سفیان'نحوہ ٢(‏ :۲۷۸۰) : فضروا ااظھر بالاغتسال ٠‏ 


أحکام القرآن -٤٦۔‏ 


اذ برر ھدا فاعم أن أھل العلم قد تنازعوا فی ذاك فنھم من بقول : إن 
سٹت 2 وطٹما 5 یفرقوا ف ذلك فی آقل الحیض واکثرہ۔ 
ا من لامجوز وطاھا إلا بعد الاغنسال ف اقل الحیض واکثرہ ء وھو مذھب 
ا ذا اطع دمھا وآیامھا دون العشرۃ ٹھی فی سکم امائضی 
حتی تفنسل إذا کانت واجدۃ لباء ؛ أو مضی علیہسا وقت الصلاۃ : فإذا کان 
آحد ہذبن خرجت من الحیض؛ وحل لزوجھا وطوھاء وانقضت علہا إِن کانت 
7 آیامھا عشرۃ ارتغع حم الحیض بمضی المشرةء وٹکون 
فی [إباحة وطا اوج ؛ وانقضاء العدة ء وغبر ذلك . قالہ 


جع اخیة بین القرآئین ء وج ن : ولا رأی سادانتا الهیفیة 
أآن ہھنا قراەنین ۔ التخفیف والنتشدیسد ۔ وأنِ مؤدی الأولی انتہاء الحرسة المارضةۃ 
بانقطاغ الدم مطلقا ء فاذ نتہت الحرضة المارضة حلت بالضرورۃ : وأن مودی 
الثانیة عدم انشہامھا عندہ بل عند الاغتسال ۔ لا لأن الاغتسال معنی حقیتی النطھ رکا 
یومہ بعض عبارتہمء لن استعاله فیاعدا الاغتمال شائع فی الکلام اشجید والأحادیثٹ 
على ما لا می علىی التتبع لن صیفة البالضة پستفاد مہا الطھارۃ الکاملة للنساء عن 
ایض هو الاغتسال۔ ورأوا ان الطھر إذا نسب إل الرأة لایدل عل الاغتسال لنة 
پل معناہ فیھا انقطاع الدم۔ وھو امروی عن ان عباس وجاعد.. وف تاج الیھی: 
وطہرت ؛ خلاف ٭ہ طمثت ٤ء‏ وئی شمس العلوم: امرأة طاہر ۔ بغیرہاء۔ انقطع , 
ہما ء ون الاساس: امرأة طأھر ونساء طواھر طھرن من الحیض . ولا بعارض 
فاك ما فی القاموس ( طھرت اارأۃ انقطع دمہسا واغنسلت من احیض ) جوا 
ان یکون بیانا للاستمال ولو مجازا عل ما ہو طریقتہ نی کثر من اللفاظء والحمل 
عل الاغتسال مجازا من غبر قرینة ممینة لہ ما لا یصح ء وا فإذا تطھرنذ 
فأنوھن ہ قرینة بناء عل ما ذکروا أنے یدل اللزاما علی أن الغایة ھی الاختسال * 
لأنہ یقعضی نأخر جواز الإتیان عن الفسل لیس بشئیء وما ذکروہ نی وجہ الللالة 


آحکام القرآن ے٤٤٦۔‏ چ۔۱ 


بحث: لان الفاء الداخلة علی ا مملة الّی لا تصلح أن تکون شرطا 
کے سوب ہم ا وشن سوہ 
: ہ قل لن کنتم تحبون اللہ فائیعوئی ؛ . ولو سلم فاللازم تاخر جواز الإنانِ 
ور ا کے یکون قریشة على أن الراد بقراءة التخفیف: 
الفسل ء وآن القول بأن إحدی الغایتین داخلة فی الحکم والأآخری خارجة خلاف 
التبادر ۔ واحتاجوا مع مجعل کل منھا آبد مستقلقء فحملوا الڈول على الااقطاع 
باکر الدة ؛ والثانیة لام العادة الی لیشت اکٹر مدة الحیض . کا حمل لمبراہم 
النخعی قرامۃ النصب وا مر فی ہ أرجلکم ٢‏ على حالة التخقیف وعدمہ ء اوھو 
الااسپبِ ء لأن فی توق قربللبا قف الاقطاع للاکٹر عل الفسل إزاھا حائضا 
حکا وہو مناف لحکم الشرع پوجوب الصلاة علہا الستلزم لازاله ]یاھا طاہرا 
حکا ء لاف تمام المادة ر لدون الأکثر ) فإن الشرع ‏ یقطع علہہا بالطھر بل 
بجوز الحیض بعدہ ء ولذا لو زادت ول مجاوز العشرۃ کان الکل, حیضا بالاتفاقی 
( فإن قیل : لا تژمن عودة الدم بسد الاغنسال وبعد مضی وقت صلاۃ أرذ 
قلنا : ولکن ال الشرع قد آنڑھا طاہرا بعصد الاغتسال اتفاقا ء وبعد مضی وقت 
الصلاۃ لحکه یوجوب الصلاة علہاا؛ مم آن الحائض لا کم علہا بلاك + 
فیکون عودة الدم حینذ ناطا لحکم اثانی میدا الم الڈول لا مبقیالہ: فافھم فإن 
مثل ابن المرب لم یتنبہ لذاك ) 


ت الحرمة قبل الفسل ء فرفع الحرمة عضی أدف, 

الواقم آنخرا واعنسبارالفسل حکا علی سا قالوا ح 
معارضة النص بالعی . وا مواب أن القراءۃ الثائبة خص منہا صورة الانفطاع 
للعشرة بقراءة التخفیف فجاز أن مخص ثانیا بللعٰی ؛ کا قاله بعض ا حققین ۔ ولا 
بیخی ما نی مذحب الإمام من النیسیر والاحتیاط : 


وحکی عن الڈوزاعصی أن حل الائیان موقوف على التطھر ء وفسرہ بسل 


احکام القرآن -١48۔ ۱-٤‏ 


موضع الحبضء وقد یقال لنقیة اٹحل : تطھبر . وذھب طاؤس ومجاہد نی روایۃ 
عنہ آن غسل الوقیع مع الوضع کاف ی حل الڑبتان . ولا ء من ذلك 
لیس بطھارة النساءہ ونھا ھی طہارۃ لأعضائین ؛ وھو خلاف البادر فی الاٰة ء 
ونما التبار عو الڈول : وإطلاق النطھبر عل تنقیتة ال مما لا تکر ٭واا تکر 
إطلاق ہ بطھرن : على من طہرتِ مواضیع حیضین؛ ودون اثبانہ حیض الرجال . 
کا ف الروح ملخصا (٢:١۱۰)۔‏ 

بوقد آنی نی غضون الکلام بما برد علی ان العربی کل ما أوردہ علی الحفیة 
قی ہذا الباب؛ ومن آراد البسط شلبراجع الاأحکام الجصاص ؛ فقد أی بالعجب 
العجاب . وأما أقل مدۂ الحیض واکٹرھا ویفیة أحکامہ فقد ذکرنا کل ذلك ‏ 
]علاء السنن والاستداراك الحسن ؛ فلبراجع ؛ لن الکتاب لم یتعرض لذاك: وإغا 
السنة ودلائل السنة أودعناہا فی إعلاء السٹن ۔ 


الرد علی ابن حزم فی قولے بوجوب الجماع بعد کل حیضیة : وذعب: 
ان حزم إلل وجوب اللماع بعد کل حیضۃ لقو! ذا تطھرن فالتوھن من 
حیث آم رکم اللہ ۰ . ولیس لہ فی ذاك مستند ء لن ہذا آئر بصد الخظر وفیہ 
آقوال لسلاء الأصول ؛ منہم من بقول : لے عل الوجوب کلطلق ء وھولاء 
پتحاجن لل جواب اہن حزم . وننہم من یقول: إه لڑباحة وجعلون نقدم اَی 
عن الوجوب ؛ وفیہ نظرء والذی بنہض علیہ الدلیل آنہ برد الحکم 
پل ما کان عليه قبل الہی فان کان واجیا فواجب ٤‏ أو مباحا قبساح ۔ وعلی 
ھدا القول الدلة . وقد حکاہ الغزالی 
وھو الصحیح ؛ کا ف ان کر ١(‏ : 


الرد عل داؤد ون حزم فی قوفما بکفایسة غسل موفع اخیض لحل 
الإتيك : وذعب داؤد وان حزم إل کفایبة غسل موضع الیض خل الِاذٗ 
مطلقا ؛ سواہ انقطع الخیض لأقل مدانہ آو لاکٹرھا ۔ بای بن قرہ علق : 


اختارہ بعض الأئمة لآخرین؛ 
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و حتی یطھرن : معناہ حی محصل لن الطھر الذی ہو عدم الحیض ء وقولہ : 
ہفإذا تطھرن ؛ ہو صفة فعلھن وکل ما ذکرنا یسی فی الشریعة وف اللفة تطھرا 
وطھورا وطھرا ؛ فأی ذلك فعلت فقد تطھرت . ومن اقتصر بقولہ تعالی : 
و فڑذا نطھرن ہ علی غسل الرأس والمسد کلہ دون الوضو ء ودون الّیمم ٭> 
ودون غسل الفر ج بالاء : فقد قفا مالا عم لہ بہ ء وادعی أن اللہ تعالی آراد بعض 
ما یقع عليہ کلامہ بلا پرھان . انٹھی من اٹحل ٠ )۱۷۲ : ٢(‏ 


وردہ علیہ ابن العرفی فی الأحکام لە با نصہ : وآما داود فنا لم نراع 
خلانہ لأنہ إِن کان یقول ب القرآن ویضلل اصحاب حمد کاچ فی استیاغم القیاس 
کفرناہ ؛ فان راعپنا إشکال سژاله قلنا نا الکلام هو عکس الظاھر : لأن 
اللہ تعالی قال : و نی بطھرن ٥‏ وهسنا ضمبر الساء ء تکیف بصح أن یسم 
القہ تعالی بقول : ہ حی یطھرن ؛ فیقول : إن وت جائز ؟ مع أن الطھارۃ 
علیھا واجبة ء قیبیح الوطاً قبل وجود غایشہ الّی علق جواز الوطا علیھا . واعتبر 
ذاك بعطف قولہ تعالی : ہ ولا تقربو ہن ؛ علی قولہ : : فاءلزلوا الضاءء تید 
صصیحا . فان کان امراد اعنزلوا جمیع الرأة کان قولہ تعالی : ٭ ولا تقریو ہن ؛ 
عاما فیھا فیکون قولہ : ہحنی یطھرن ہ راجعا إلی جملہا ء وإن کان الراد 
بقولہ : ہ فاعنزلوا ؛ آسفلھا من السرة إل الرکبة وجب عليه أن یقول : حی 
یطھر ذفلك الوضیع کلہ ؛ ولا بصح ایضا ء لأئہ کان نظام الکلام لوآراد 
یطھرنہ : . وك لوکان الراد فاعتزلوا الفرج سوام بسوام 
(قلت : قد آجاب ابن حزم عن کل ذلك بقولہ : إِن قوله تعالی : ہحتی یطھرن> 
معناہ نی بمحصل لن الطھر الذی هو عدم الحیض ؛ فإذا أطلق على لارأۃ حائض 
یخروج الدم من فرجھا أطلق علبھا طاہر بانقطاع ہذا للدم ) * 


قال : فان قیہل : قال اللہ تعالی : ہوتل مو ائی؛ فإذا زال النی جاز 
الوطا . قلنا : لو کان الاعتبار بزوال الاذی ما وجب غسل الفرج عندك ؛ لان 
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الأذی قد زال باللفوف آو القصة الیضاءء فضل اافرج إذ ذاك یکون وقد زالت 


حزم ان یقول : لو یکن نیرالتص إلا قوله : ہ ولا تقریوھن 
لنا بجواز الوطا ہزوال الأذی ء لان الطھر إذا نسب لل الرأذ 
یراد یہ انقطاع الدم کا مر ء وھو اللروی عن ابن عباس ومجاہد : فلا عقبہ الف 
یقولہ : ہفإذا تطھرن فأنو ہن ہ دل علىی توقف حل الإبتان على صفة فعلہن * 
وما ذکرنا من غسل الفرج ونحوہ یسی تطھرا لذة وشرعا ء ومن زاد على ذاك 


یسمی تطھرا : وغسل الفرج تطھر 
إلل ائزیادة علىی ذلك لمل الإنیان : وانما نجب علھا لحل الصاوۃ ) ۔ 

قال : وایضا فإنہ علل یکونہ آڈی مم منع القربان حني تکون 
الأڈی ء وهسفا بین انتھی ١(‏ : ۷۲) . فلت : الطھارۃ مز 
ہو انقطاع المیض ہ ولو اقتصر النص على قولہ : ۰۰ لا تقریو 
للماز الإئیان بحصول ھلہ الطھارۃ : وإغا و ایا .: الکٹسیة بفعلھا لقولہ: 
ہ فڑذا تطھرن ہ وہو لیس بخص فی غسل الرأس والمسد . فإن قیل : لاعل لم 
وطاھا زلا عا بل غا ا قال : ہذہ دعوی باطلة منتقضة لا برمان عل 
صمتھا ء وقد بحل لہ وطّہا حیث لاتحل ما الصاوۃ وھو کونہا مجبة وعدثلة ۔ 
وھلا لثم : ابمل لہ وطلڑھا إلا با بل ما به الصوم ٢‏ وھو یل ھا عندکم 
روڈ الطھر نقط من غیر اغتمال . فھذہ دعری بدعوی ۔ 

فالحق ف ال مواب آن یقال : إِن التطھر مسر بالاغتسال هھنا إجاعا کا 
آقوال الفسرین والفقھاء من الصحابة واتابمین ء فحاماہ 
علی غسل الفرج حجوج بلماع من انقدسہ . فلابد من توقف الانیان عل 
اغنسالما فی المملة ء وھو فیا إذا انقطع لدون اکٹر اللدة عندنا ء وفیا إذا انقطمِ 
مطلقا عند الممھور ۔ : 


آحکام القرآن -٤٦۔‏ ج۔١‏ 


دلیل وجوب الغسل عل ا حائض بعد انقضاء حیضھا : وف البٰة دلالق 
علی ان عل الحائض النسل بعد انقضاء حیضھا ؛ وقد روی ذلك عن النی لو ء 
وانفقت الأّمة عليہ ؛ وانما انخلاف نی توقف الانیان على الاغنسال ؛ وأما وجوب 
الفنسل على الحائض بعد انقضاء الحیض فلا خلاف فی . والل تعالی أعلم ۔ 


قال فی شرح اللقایة : وموجبہ ۔ أی الفسل ۔ انقطاع الحیض ؛ لقولہ تعالی : 
ولا تقریوہن حنى یطھرن - بتشدید الطاء ۔ ؛ أی بغتسان : فان منع الزوج 
من القربان الذی ہو حه وجعل الضنل غایة لذك الا دلیل علی وجوب الفسل 
)۱٥١١(‏ . بعنی إذ ہمہ الآٰة دلت على حرمة الوطی قبل اغتسال ٠‏ ومن 
اللعلوم أن الوطی تصرف واتع فی ملکہ . فلو کان الاغتسال جائزا آو مستحیا 
یمنخ الزوج من الوطی ء فعلم نہ واجب . وبھستا عم وجنه 
التشدید فإنہ علىی قراءة التخفیف یکون مفسرا بانقطاع الدم ء فلا یدل لی 
وجوب الفسل . وقیل : نی قولہ تعالی : :فإذا تطھرن فأتون ہ یعنی إذا اغنسان 
طأھا قبِل افسل فدل علی ؛جوبہ عابھا : قالہ الوقق فی الغنی ۔ 


تیار قراءۃ 


قال : ولا خلاف فی وجوب الفسل با حیض والغاس ٭ وقبد آمر النی ہو 
بالفسل من الحیض فی أحادیث کثبرۃ ء فقال لفاطمة بنت آئی حبیش : ه دعی 
الصلاۃ قدر ایام الی کنت تحیضین فیھا ء مم اغنسلی وصلى ہ متقق علیه ۔ 
وامر ہہ فی حدیث أم سلمة وحدیث عیسی بن ثابت عن أبینه عن جدہ ء روا ہا 
آبوداؤد . وامر بہ فی حدیث آم حبیبة ء وسھلة بنت سھل ء وحنة بنت 
جحش ؛ وغبر ہن ١(‏ : ۲۱۲) . وصفا دلیسل على کون النطھر فی قولہ : 
فإنا نطھرن فأتو ھن ہ مفسرا بالاغتسال ؛ لا بمطلق ااتطھر بغسل الفرج ونحوہ 
کا زم ان حزم وداژد الظاهریان ء فافھم + 
قولہ تعای : ا نسام حرث لکم فالنوا حرلکم أی شتمَ 
مذھب الالکیة فی وطا الرأة فی درھا : قال ان العربی : اختلف الملام 
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درھاء نجوزہ طاقة کثرةء وقد جع ذ۔ 
وآسند جوازہ إلی زمرۃ کری 


جواز نکاح 1ا 
فی کتاب ہ ماع الاسوان ووآحکام القرآن 
الصحابة والثاہەین ؛ ول مااك ەن روایات کثیرۃ ۔ 
ان عون عن نافع قال : کان ار ن عمر رضی ال عنھا إذا قرآ اقران 7 
حی بش د7 لات علیہ یوما > 2 سورة البقرة حنی انتھی لی کان 


تب رب عن عق و کی ا ٹکم آ ٣‏ 
قفا .و کرد بحم ٹیا ۔ وہروی عن الڑھری آئہ قال : وہل اامبد فیاروی 


س یڈ و عرضی لصحق ہنا وآتا عندہ حی 
بلغہ نساءکم حرث لکم فاتوا حر ز یا ناقع * دی تلم کا آپر 
لم ال1 کلت د لا قال ‏ کا دی کرای ہی ااسا کا دخانا لادینة 
ونکحنا نساء الأاتصار ُردنا منہن ماکتا لرید من نہ 
فلك وأعظمنہ ۔ وکانت: نساء الأنصار انم 
+ناءکم حرث لکم فانوا حرٹکم أی شاتم 
سم ر: سی ۔ وھذا عین ما ذکرہ جاہر وم ساعة وغیر ہما من الصحابق 
ف سبب لزول الَيٰة خرجہ الأئمة با ٤‏ 


م پرو ذاك عن ابن عمر غبر نافع : وقبہ وقی قول اازھری دابل عل آآه 
برو الإفیان فی در النساء عن ان عمر غیر نافع ء ولذاك عال أبو حاتم مارواہ 
النسائی سن طربق زید بن أسلم عمن ان عمر أآن رجلا آئی امرانے ف برها + 
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مو او ی6 حرث لکم؛ . قال 


ئن آسلم عن ان ممر ما آولع لاس ب 
وھذا تعلیل منه ذا المدیث ٭ قالہ ان کٹر ایفاع ۔ 


قال القاضی : وسألت الإمام القاضی الطوسی عنہ للسئلة ء فقال : لایجوز 
وط الرأة فی دبرہا بحال ء لن اللہ تعالی حرم الفرج حال الحیض لأجل النج 
العارضة > فاوی آن بحرم اللہر بالنجاسة اللازمة انتھی ( ١‏ : ۷۳)۔ 


قال ا خصاص : ا حرث الزدرع . وجعل فی ھذا الوضع کنایة عن ( عحل) 
ا لماع ء وی النساء حرلا لأئہ مزدرع الأولاد . وقولہ : دفانوا حرٹکم آنی 
شلتم ہ یدل على أن إیاحة الوطاً مقصورة عل ا ماع فی الفرج ء لأأانہ موغع 
ا حرث . واختلف فی إتیان النساہ فی ادبارھن ؛ فکان حمابنا بجرمون ذلك 
وینہون عنہ شد النھی ء وھو قول الثوری والشافعی فیا حکاہ الرق ۔ 

ناظر الغافعی محمد بن السن الإمام فی ذہ السئلة : قال الطحاوی : 
وحکی لنا محمد بن عبد اللہ بن عبد الحکم نہ سمع الشائعی یقول : ما صح عن 
رسول اللہ کل فی تحریہ ولا تحلیلہ شی ؛ والقیاس آنےے حلال . روأخرچ 
الاک عن ان عبد الحکم أن الشافعی ناظر حمدا ق ہلہ السئلة ‏ فاحتج عليه 
ان الحسن بأن ا حرت إنھا یکون فی الفرج . فقال لہ : فیکون ما سوی الفرج 
محرما فاللزمہ . فقسال : آرأیت لو وطتہا بین الساقین وف الأعکان أوفی ذاك 
حرث + لے تال ایبرم ؛ تال لا ۔ قال : ٹکیت 
سس آن الإمناء فیا عمدا الصمامین لابعد فی العرف جا 
و وط ؛ واللہ تعالی نا حرم الوطً والیاع فی غیر موضع ا حرث لا الاستمناء ؛ 
فحرمة الاستمثاء ببن الساقین والأعکان م تعرض لہ الیة إلا أن بعد ذلك إتیانا 
وجماعا . وآنی بہ ؟ ولا أنك فی مریة من ھذا ۔ ولکن ان عبد الحکم بذڈکر 
حجمة إمامہ بامھا ویساہل فی حکایة قول محمد برمتہ ؛ ولا فھو أجل من 
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قلعم بھستہ الحجة الضعیشة اتی ذکرہا الثاففی رہ الل . واللہ ای 
الشافعی رہ اللہ کان بقول ذاك فی القدیم ورجع عنہ ق ا جدید ؛ فإن روایة 
التحرم عدہ مشھورة ) > 


قال ا مصاص : وروی اصیٍغ بن الفرج عن ابن اسم عن مالك قال : 
ما أدرکت احدا أقندی ہہ ف دینی لیشك فیے نہ حلال ۔ یعی وطأ الرأة فی 
درہا۔ مئم فو ناکم حرث لکم فانوا حرشم آنی شثت؛ قال : فلی شئی 
آبین من ھذا ؟ وما أحك نے . قال بن القاسم : نقلت مالك ننس : إِن عندطا 
یعقوب عن آىی الیاب سعید بن یار 


بمصر اللیث ن سعد یحلثنا عن الحارث 
قال : قلت لان عمر : ما نقول نی اللواری آنحمض لن ٢‏ قال : وا التحعیض ٢‏ 
فذکرت الدبر ٤‏ تال : ویفعل ذاك أحد من السلمین ؟ ر ورواہ الداری فی 
مسندہ : حدثنا عبد اللہ بن صالح نا الیث به ء وکەا رواہ ان وہب وتتبة 
عن الیث بە ۔ 


صصح عن ابن عمر تحریم إتیان 
صحیح ء ونص صریح مضہ بتحرعم ذاك . فکل ما ورد عنہ مما یعتمل وعحتمل 
فھو مردود إل ھذا الحکم انٹھی . قلت : أو محمول علی آنہ رجع عنە ما صح 
عندہ من الأخبار أو ظھر لہ من الآبة اللہ آعام ) ۔ 

روی فلك نافع بعد ما کبر وذھب عقلہ : قال ا لجیصاص : وقال میمون 
بن مھران : قال ذلك نافع رعن ان عمر ) یعٰی تحلیسل وط القساء نی ادبار هن 
بعد ما کبر وذھب عقلہ ( ذکرہ الطحاوی عن فھد عن علن معبد عن عید اللہ 
ہو ان البارك ۔ عن میمون قال الطحاوی : وقد یضغعف ما ھو اکثر ھن 
مفا من بافل قول میمون )۲٢ :٢‏ ۔ والشھور عن و 
وأصحابہ ینفون عنە لہ القال: لقبحھا وشناعتہا وھی عنہ أشھر من أن یندم 
ہم علہ . وقد رواہ علہ ان القاسم على ما ذکرنا ۔ وو مذکور فا 
"جب اوسر ید ۔ 
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تکذیب مالك من روی عسه ھذا القول الشنیع : (قلت : أسحاب الرجل 
أعرف بہ وبکلامہ وبفتواہ ء ولا عبرة بالشھرۃ فی ألسنة الەوام . قال ابن کٹبر : وروی 
معمر بن عیسی عن ماك أُن ذاك حرام . وقال أبو بکر 
حدثی امعیل بن حسین ثٹی إسرائیل بن روح مألت مالك بن آنس : ما تقول 
فی إتیان النساء فی أدبار ہن ؟ قال : ما آنتم إلا قوم عرب ء ھل یکون الحرث 
إلا موضیع الزرع ؟ لا تعدوا الفر ج . قلت : یا آبا عبد اللہ ٭ لنہم یقولون : 
إنك تقول فلك . قال : یکذبون على . فھذا ہو الثابت عنہ انٹھی ٠ )٥٦٢ : ١(‏ 
وبالجملة فقسد کذب مالك من روی عنہ ذٔلك ؛ وٗ 
فما أن یکون ما روی عنھا من ذلك کہا علہما لو کان فی الاستاد إلبھا ضعف ٭ 
آو یحمل على تھا کانا یقولان یڈلك قیاسا ٹم رجعا عنہ إلی قول ال مور ما صح 
عندھھا من الگمار آر ظھر لیا من اللّة  )‏ 


وکذب نافع من روی عنہ حوہ 


قال ا جصاص : وبروی عن محمد بن کعب الفرظی أنه کان لا بری بذاك 
پلسا۔ أی قولہ تعالى : ہ آاترد ری 


ان النساء ی ادبارھن ۔ 


رد واحتج بعض من أباح 
لا علی آزواجھم و ما ملکت أیمانھم ہ فقا ضی إباحة وطئہن فی 
لورود الإباحة مطلضة غبر مقیندة ولا خصوصة . قلنا : فھل تقول : إنە یقتضی 
]باحة وطشہن فی 1 : لا لقولہ تعال : ہفاءنزلرا اللنساء نی 
انحیض ہ قلنا : فکلك لم یقت إباحة وین فی الدبر لقولہ : ہ فانوا حرشک ٭ 
ولا ث فی الدبر . قال العزیزی : فی حدیث آؾ هربرة عند آئی داؤد و ملعون 
امرأۃ فی دبرھا ء أی جاسھا فیه ؛ فھو من الکیائر ۔ وما یسب إل 
مالك فی کاب السر ؛ وحمد بن کعب القرظی ٤‏ ول أصحاب مالك من حلم 
غباطل ؛ وہم مرن مدے ؛ لن الحکمة ف علق الأزواج طلب السل ء فذر 
موغیع النسل لا پنالہ ملك الزو ج . هذا ہو الحق انتھی , قال الفنی 


آحکام القرآن: 231 چا 


الذکران من الەن ء ونفرون ما خلق لکم ربکم من أزواجم ۔ أی من 
آزواجکم شل ذلك ۔ إن کتم تشتہون ہ (رواہ الطحاوی بسند فی ان میعة ؛ 
وقال : ومن پوافق حمد بن کعب على ہذا النڈویل ؟ وقد قال تحالفوہ ہ وتذرون 
عاخلق لکم رینم من آزواجکم؛ : ما أحل لیم من جماعین فی فروجھن ۔ 
وہسذا الناویل عندنا آوی من الناریل الڈول ء موانفنہ ما جاہ عن النی کی ما 
رجب أن نقلد ی ہذا القول محمد بن کعب فإنِ 


وأبو بکر بن عبد الرمن ء وأبو سلعة بن عبد الرحمن ۔ وآکبر ظی 
کانا ینبیان أن توق الرأۃ فف دبرھا) ۔ 


قال ا جصاص وروی عن ان سعود أنە قا 2 
( رواہ الطحاوی عنہ بسند حسن ) ۔ وقال عیبد اللہ بن عمر : ہ وھی اللوطیےۃ 
الصفری ء ( رواہ الطحاوی أیضا موقوفا عليه ء وھو آصح من الرفوع رواہ 
مد وسندہ صحیح ایضا ) ۔ وقد اختلف عن ان عر یه ؛ فکاشہ م پرد عنہ 


محاش النساء حرام ٤‏ 


فیه شئی اتعارض ما روی عنہ فه ۔ وظادر الکتاب یدل على أن الإامة 
مقصورة على الوطا فی الفرج الذی ہو موضیع احرث وھو اللی یکون مہ 
الولد ؛ ونسد رویت عن النی گل آثار کثیرۃ فی تحریمه . رواہ خز: 
ثابت وأبو هر وعل بن طلق کلہم عن انی کیو آنہ قال : ءلانا 
فی آدبارمن ؛ اٹھی ١(‏ : ٣٣۳)ء‏ 


الاساء 


قلت: وقد أطال الٹمس فی سرد ال ثار العلامة ائحدث الفسر ان کٹبر رمہ اللہ 
فاستقصاہا آشد استقصاء؛یع الکلام علی کل حدیث فی مجال الکلام ٭وقد آجاد 
وأحسن الاتقاد ء وقوری ماحب الجمپور وآوضح اداد ورد کل مایغالقه 
٭ إدخال الحشضفة نپ دبرھا . وما نقل عن مالك من حله فردود وإن قواہ بعض: 
اسابه ۔ آا الٹلذذ بدبرھا بدون إدخال الفشة فجالز ااتھی ر۳: ۲۸۰) × 


آحکام القرآن -0۔ ج۔ 
پنص الکتاب والئة وأقوال الصحابة الأمجاد ۔ 

وقال الطحاوی : فا تواثرت دہ الگار عن رسول الہ کل بالنبی 
عن وطی اطرأۃ فی دبرھاء مم جاء عن اصحابہ وعن تابعبھم ما یوافق ذلك + 
وجب القول به ورك ما بالفہ . ومنا أیضا قول آی حیفسة وآبی یوست 
ومحمد رمة اللہ علبھم أجمعین . والقہ أعلم بالصواب انٹتھی )۲٢۲ :٦(‏ ٭ 


وف الروح : لا دلیل فی الآیة من جوز إئیان الرأة فی درہا کان عمر - 


وأخبار عدہ ٹي ذلك صحیحة مشہورۃ؛ والروایات علہ بُلاٹھا لافھا ۔ ( قلت: 
کلا ! بل ھی صححیة أیضا کا مر ء وإذا تەارضت تساقطت ؛ أو یقال : إنہ 
رجی من قولہ إِل قول ال جمہور ) وکان أں علیکتة ؛ وعصد اللہ بن القاسم 


الصحیح عید الرحن بن القاسم صاحب مالك ) وکالك بن آنس ؛ وکسحتون ٠ن‏ 
الالکیة - والباقق من اصحاب مالك بنکرون روایتة ا حل عثہ ولا یقولون بە-۔ 
وکبعض الإمامیة ء لا کلھم کا یظدہ بعض الاس من لاخوۃ له مذجبھم ۔ 
شعری ! کیف بستدل بالیٰة على ‏ مع ما ذکرناہ فیھا ؟ (أن بجی 
آئی یمعنی ان.ء وکیف ء وسنی ما آثیدہ ابلدم النفیر ‏ وتازمھا على الول من 
ظاہرۃ أو مقدرة ء وللمٰی حینثذ : فائتوھن من أی مکان شاتم لا نی أی مکان؛ 
فیکون الستفاد تعسی مواضع الانیسان ) . وع قسام الاحتال کیف بلتض 
الاستدل ؟ لا سپا وقد تقدم قبل وجوب الاءزال ف اغیض ؛ وعلل بآنہ آذی 
مستفذر تنفر الطباع اللیمة عنه ؛ وھو یقتضی الاعنزال عن الأدبار ء لاشتراك 
العلة ۔ 


قاس فقد أخطأات 


ولا یقاس ما فی انحاش من الفضلة بدم الامتحاضة 
انت الحضرۃ ء لظہور الاستضلار والنقرۃ ممسا فی انحاش دون دم الامتحاضة ٭ 
وھو دم انفجار العرق کلم ا مرح ۔ وعلی فرض تسلم أن ہ نی ؛ ند عل 
تعمم مواغیع الإنیان کا ہو بان القیید یواضع الحرث یدفع ذلك ۔ 


أحکام المرآن ب٤٦۔-‏ ج۔۱ 
فقد أخرج ابن جربر وان آئی حاتم عن سعید بن ہیر بینا آنا ومجاعد 
جالسان عند ان عباس رضی اللہ تعال عنھا إذ أناہ رجل فقال : الات شی 
آیة احیض؟ قال: بلی ! فقرأ ہ ویسلونك عن احیض - ای ۔ فأنوہن من حیث 
آمرکم اللہ ء تضال ان عباس : من حیث جاء السدم ‏ من ثم آمرت أن 1 
نقال : کیف بالللًے ہ ساء کم حرث لکم فانوا حرتقکم آئی شظم ۰ ؟ فقال : 
ویحك ! وفی الدبر من حرث ؟ لو کان مانقول حقسا لکان انحیض مسوخا إذا 
شغل من ہہہنا جنت من ہہنا ؛ ولکن نی سم من الیل والہار ؛ انٹھی 
(۳ ۱۸ء 


قول ان عباس فی تفسبر الآٰة هو النقے والل ء فلا بعدل عنہ : قلت: 
قول ان عباس ہو الفقہ اللہ ؛ فلا بعدل عے إِل غیرہ . وانا أطلنا الکلام فی 
الیاب لکونہ مھا یر فی أو لوا الُلباب ۔ والعلم للہ اللك الوصاب . إن اللہ بجب: 
ومجب النطھرء 


باب الاہمان 

قولہ تعالی : ہ لا بوٴاخذ کم اللہ باالضو آعانکم ولکن یواخذکم 

بما کسبت قلوبکم ؛ الب 

معنی اللغو فی الیمین : روی أبو داد بسندہ عن عطاء اللغو لی الیمین قال: 

قالت عالشة : إِن رسول ال گا قمال  :‏ و اللغو فی الیمبن ہو کلام الرجل ق 
بیتہ: کلا والل وبل ولللہ ہ نم قال أبو دا الفرات عن لہراہم 
الصائغ عن عائشة موقوفا ء ورواہ الڑھری وعبد اك ومالك بن مغول کلہم عن 
آبى لیل عن 
وآبی معاویة 


: وکسلا رواہ ان جریج وا 
ن جربر عن غناد عن وکیع و 
عن ہشام بن عروۃ عن ابی عن عائشة نی قولە : ہو لا اخ ذ کم اللہ بالٹو ف: 
آبانکم دلاوا ول واللہ ہ مم رواہ عن محمد بن حید عن سلمة عن ان مق 


عطاء عن عائشة موقوفا۔ ورواہ 


ْ 


۱ 


آحکام اقر آن ۔-۷٤-۔‏ ج۔۹ 


عن ہشام عن ابيه عنہا وبہ عن ان اِعق عن الزھری عن القاسم عنہا ر فالصحیح 
فیہ الوقف على عائشة دون الرقع ) ۔ 


وقسال ان آبی جاتم : حدثنا أی ٹنسا آبو صالح کاتب الایث ٹنی ان میعق 
عن أی الأسود عن عروۃ قال :کانت عائشة نقول: ہنا اللغو فی الراحة والمزلء 


عليه؛ وکذا وجوب الکفارۃ فی الاعقدة:وڑما الکلام تی لزوم الإثم وعدم فەندنا 
یأئم فیہ لکونہ داخلا حت قولہ تعالی : ہ ولا تجعلوا اللہ عرضة لآبمالکم ہ پرید یہ 
کثرۃ الحلف؛ وہو ضرب من ال جمرأۃ علی اللہ تعالی ء وابتڈال لاسمہ ق کل حق 
وباطل . روی نحوہ عن عائشة من اکثر ذکر شی فقد جللہ عرضة٭ وقدا 
ذم اللہ تعالی مکٹری ا خلف بقولہ: ہ ولا تلع کل حلاف مھین ہ قالہ ال لصاص۔ 
وروی ان جربر بسند حسن عن عائشة ئی قوله : ہ ولا تجعلوا اللہ عرضة 
لآمانکم ؛ قالت : * لا تحلفوا باللہ وإن پرتَم ؛ :٢(‏ ۱۳۹) . وإذا کانت الآبۃ 
حتملة لمعنیین ولیسا متضادین فالواجب حلھا علیھما جمیعا ء فتکون مفیدة لخظر 
ابتفال اسم اللہ تعالی فی کل شی حقا کان أو باطلاء ویکوٹ مع ذلك 
حظورا أن مجعل یمینہ عرضة مانعة من البر والتقوی والإصلاح ون لم یکٹر۔ قالہ ۔ 
ا مصاص ایضاء) ۔ 


قال ابن آب حاتم: قرئ علی یونس بن عبد الأعلی آخبرنا ان وہب اخبرق 
اثقة عن ان شھاب عن عروۃ عن عائشة اُنہسا کانت تتاول مذہ ۰ 
قولہ : ہ لا یزاغ کم اللہ بالخو نی :أیمانکم ۰ وتقول : ہ ہو الٹیہ لی 
آحد کم لا پرید منہ إلا الصدق فیکون علی غسبر ما حلف عليہ * ٭ مم قال : 
وروی عن أك عریرۃ ء وان عباس ي أحد قوليه ء وسلیان بن یسار ٤‏ وسعید 
جبیر : ویجاہد فی آحد قولیه ؛ واراہی النخعی ىی أحد قویہ ء واۓسن 


آحکام القرآن ۔۸)۔ کی 
بن آوق ء وانی مال ٭ وعطاء المراساٹی ‏ وبکر بن عبد اللہ واسو 
وطاؤس 
وفتادق والریع ان 7 سعید: وربیعة نحو ذاك (قلت : وھو قول 
آبی حنیفة وأصحابہ رغی اللہ عنہم ) ۔ 

قال ابن آی حائم : وروی عن عائشة القولان جمبعا ء حدثنا عصام بن رواد 
آنیانا آدم حدثنا شبیان عن جار عن عطاء بن أی رباح عن عائشة قالت : 
ہ ہو قولہ : لا واللہ وہل واللہ ؛ وہو بری آنە صادق ولا یکو کذلك : اتھی 
(۱۷:۱) ۔ فن روی علہا ٥‏ نہ قول الرجل : لا واللہ ء وبل اللہ مطلقاء 
وھو ری آأنه صادق کا 


 ۃرارزو‎ 


فقد اختصر الروایة وھو مقید عندھا بجا إذا قال 
ورد التصریح بہ فی تلك الروایات ؛ وزیادة اللقة مقبولة ۔ 

الراد بما کسبت قلویکم الیمین الغموس : وإذا تقرر ذاك فعنی قولہ : 
ولکن بواخذکم بما کسبت قلويکم؛ ہو أن یجلف عل الشی*ٴ وو یع آئه 
کاذب . قالہ ان عباس ء وجامد ؛ وغبر واحد کا ان کثبر أیضا 
ولیس إلا الیمین الفموس . والراد بالواخلة ھی الأخرویےة ء بنا عل آ 
دا راموؤاخذة هی الآخرة ء وأن الطلق ینصرف إل الکامل ؛ وقرنت ھلہ الراعذة 
پالکسپ إذ لا عبرة القصد وعدمہ نی و رب الکفارات . ولا شك أنه یمجرد 
الیمین بدون الحنث لا ت نق امواخذة فی العقودة ء فلا بمکن إجراء ہما کسبت+ 
علیى عمومہ ء فلا بد من مخصیصہ بالفموس ۔ 

آیة الیمٍن ساکنة ما لا قصد فیە اصلا : فیتحصل من عذہ ا 
الأخرویة فی الفموس ؛ ولا دلیل نبھا علی وجوب الکفارۃ فےە خلافا الثانی ؛ 
وعدم الژاخذ الأخحرویة فی اللغو مما یه قصد بنان الصدق ۔ وھی ساکتة ۶ 
لاقصد فیه أصلا وبچری على السان بلا قصد فان کان خطا أو نسیاتا فلا ا 
فی لکون الخطا والنسیان عفوا ء وإِن کان بطریق: الادة ٹھو مذموم وصاحه 


احکام اقرآن -٤۔‏ چ۔۱ 
"آئم لدخولہ ی قولہ تعالی : ہ ولا تجعلوا اللہ عرضیة لأیمائکم ٭ على تاویل کا مر ۔ 
وحل أبو حنیفة الواخذة فی آبَة الائدۃ على الدیویة ر١(‏ وھی الکفارۃ 
بقرینة قولہ سبحانہ یھا : ٭ فکفارتہ إلِخ ٦ ٤‏ وقول تعال : ہما عقدتم؛ علی 
العقودة : لن البادر من العقد ربط الشی' بالشی' ۰ وھو ظاہر فی العقودة ۔ 
والراد الو نی تلك الایة ہو الراد فی الاية الأولی ء وإِھا کررہ للدلالة علی تی 
الکفارةۃ فیہ کا لا ٹم نی وبااملة ظم ض الأبتان صربحا إلا لثلالۃ 
اقسام من الیمین : أحدعا اللٹو اللی لا قصد فِە إل الکذب بل لی الصدق ۔ 
والانیة الغموس ال فبھا قصد مل الکذب ؛ وفہا الژاعذۃ الأخروی فثقط ۔ 
وائاللة النعقدة ؛ وفیھا الکفارۃ ء ولا تکون إلا على آمر مستقبل کا ہو مقتضی 
ربط الشیٗ بالشی . وحمل الثافعی قولہ : ہیما کسبت قلوبکم ؛ وقولہ : ٤6ا‏ 
عقدتم الأیمانِ * علی کسب القلب ۔ من عقدت علی کذا عزمت علیہ - فأوجب 
الکفارۃ ی الدموس ‏ وحل الطلقة علی القیدة ‏ وفسر الاٹو جا لا قصد یه ۔ 


ولا بجنی ما فیە ؛ فادے بستازم ثبوت الواخلة الأخرویة فی العقدة ٭ 
ولا مواخدة فبھا قبل ا حنٹ [جاعا ء وآما بعدہ فإنھا یوٴذ بالکفارة ء فإن کفر 
عتھا فلا نم ء ویستلزم الژاخذۃة فی یبن اللنوا ال وجد فبھا قصد بظن الصدق ٭ 

. إماعا . وأما تفسبر آی حنیفة ففيه إجراء الطلق على إطلاقہ ولاقید 
ول المقد علی ما یبادر منه عرفا وشرعا۔ وھو ربط الڈي بالٹيٴ 

لا ربط القلب ۔ نع الیمین الڈی لا قصد معہ واسطة غیر معلوم الاہم 
والزسم ؛ ولا پاس قولہ تعالی : ہیما کسبت قلوبک : مفسر بالقصدہ 


ری أی ان فیویة ‏ فلا برد ما فی الظھری : ان کونہا 
یة یقتضی کونہا من حقوق الباد وڑھا می حق اللہ تعال ؛ خی لانقفی 
ة الیت مالم یوص بہا ۔ قلنا : الراد کونہا مواخذة شرعیة فی الدنیاا٤‏ 
فلا بلزم کونہا من حقوق المبادء فافھم ۔ 


آحکام القرآنِ ٣۳۔‏ ج-۱ 


ال الکنب إماعا لا مطلق القصد فإن القصد إل الصدق لا مواخفۃ فیە . وإڈا 
کان کذاك کان اللغو مفسرا ما لا قصد تب إل الکذب بل إل الصدق : لا 
لاقصد فے مطلقا ء ولا ہد من الواسطة بینھا مسکوتا عنھا هھنا ومینا حکھا نی 
النصوص الأنر النی قد آشرنا لہا ۔ 

الرد علی صاحب روح العانی ئی جملےہ اللفو عاما ما لا قصد فیہ سر 
والغموس أخری : وبھلا اندحض ما فی الروح ؛ إن اللائق بالاظم ان یکون 
ہما کسہت ہ مقابلا للفر من غبر واسطة بیٹھا انتھی . فإن کون ما کسیت مقابلا 
للغو وکون ذلك نا بالنظم سلم ء وا مقابلان علی تفر أی حیفة : لأن 
ما کسبت مفسر با نیہ لقصد إل الکذب والنوا بجا ئیە القصد إل الصدق 
وا متقابلان بالتضاد ؛ وأما ان اللائق بالنظم ان لا یکون بیٹھا واسطة فمنوع + 
فا فلك [ما یلیق یکلام الصَنغین لا یکلام أحکم الحاکین . فان الحصر المقلی اتی 
لیس من محاسن الکلام فی شی ؛ ولا و ما یعنی بہ اہل البلاضة فی کلامھم. 
ولو کان ذاك لانقا بالنظم هہنا کان لا: ة للائدة أبضا : فیکون الغو 
فیھا مفسرا با عدا اللعقدة من الغموس وغیرہ ء وہذا وإن ذھب إلیە من غلب 
علبہ المقول وکصاحب روح المانی وآالہ ولکتہ ما یسٹھجنہ آھل ابلافۃ 
من الفصحاء ء وکیف پستحسن أن یکون اللغو مقاہلا الغموس ؛ وضدہ ف آیة 
وشاملا لہ فی آخری ؟ فالحی ما قلنا : لن الآیقین لم تتمرضا إلا للأقسام ائلشة 
من الیمین واللضو مفسر فیھا بمعنی واحد ؛ وآأما مالا قصد فە اصلا فداخل 
فی قولہ : دولا نجعلوا اللہ عرضة لیمانک ؛ مرة وئی قولہ ؛ ارینا لا تڑاعذنا 
آو أخطأناء آخری ؛ کا آشرنا للل ذلك من قبل . قندبر فإئه ئفیس 
لإن شاء اللہ تعال ۔ 


تفسبر مالك للغو کعفسبر أبي حنیفة : وقال مالک فی السا : آحمن “ا 
سمعت ف ہذا : إن اللفو الحلف على الدٔي بستیقن 


تن آئہ کذاك ؛ تم یوجد علی غبر 


:حکام القرآن رو میں 


ذلك . وب مال أحمد . وحدیث عائشة ہ [نه قول الرجل : کلا واللہ > 
وہل واللہ ہ ما حمول عل الاختصار کا مرہ أو على الخاطی الذی یسیق ملف 
على لسانہ من غبر قصد کا فی فتح القدبر . وہو معنی ما رواہ محمد فی الگار : 
آتعبرنا أبو حخیفة عن حماد عن لبراہیم عن عائئلة آم اللومنین رضبی اللہ عنھا فی 
اللغو قالت : ہ ہو کل شی یصل یہ الرجل کلامہ لا رید بمینا و لا واللہء وہلی 
واللہ ٭ء وما لا یعقد عليه قلبهہ ( فقولہ : ہ وما لا یعقد علیہ قليه ء ظاہر فی 
کونہ صادرا من غبر قصد خطاً ) قال محمد : ورے نا ومن اللغو )١(‏ 
أیضا الرجل علف عل الک ری أنه علی ما حلف عليه فیکون على غیر ذلك ٤‏ 
فھذا أیضا من اللغو ٭ وھو قول بی حنیفة انتھی ۔ 


لا کفارة فی الغموس إجماعا : وذکر أبو عمر فی التمھی_د أن عامة العلاء 
عل مذہب ان مسعود نی أنە لا کفارة فی الغموس . وف ا لان الندر : 
قال الخسنْ : إذا حلف عل آمر کاذہا پتعمدہ فلیس فیہ کفارة ء وبہ قال ءاإك؛ 
والآزاعیء والثوری؛ ومن تبعھم من أھل الدینة والشام والمراق؛ وأحمد؛ وإحق؛ 
وآبو ور وآصحاب الحدیث: وأصحاب الرأی . وقال الشائعی : فھا الکفارۃ ٠‏ 
.ا ولو سلمنا أن معناہ ما یصل الرجل بہ کلام تاکیدا علی العادۃ لا 
بإرادة الیمین ۔ کا ہو مذہب الشافعی رمے اللہ ۔ یکون اللغو مفسرا عند محمد 
ما لاقصد فیه پل الیکذب بأن لا یکون فیه قصد ء أو یکون بظن الصدق ؛ ٭وما 
کسبت ؛ یا فیہ قصد إل الکذب ء فسلا پسی الیمین الذڈی لا قصد معہ واسطة 
تھا . ویویدہ ما آخرجہ ان جریر عن الحسن نہ 5لا مر بقوم بنتضلون ومعہ 
بعض اتعابه ء فری رجل من القوم فقال : آصبت وللہ ؛ أخطات وا . نقال 
الڈی معہ : حنث الرجل یا رسول اللہ ء فقال : ہکسلا ! یمان الرماۃ لغو ء لا 
کفارة ہا ولا عقوبة ء انٹھی . وھذا مرسل کنا تراہ . وأبو 
الیمان ال تکون على الظن ء بدلیل آن ا: ب 
اللغو إجاعا ء فلا بد من التخصیص ء فخن خصہ با یکون على الظن فافھم ۔ 


ُحکام القرآن ا نہ 


ولا نعل خبرا یدل عل ذكء والکتاب والسنة دالة عل الڈول: 
مال حرام أعظظم من آن ٹکفر ۔ انتھی من ا جوہر القی (۴ : 

لا کفارۃ فی اللغو مطلقا : وقال فی التمھسید : 
احالف آنه نعل آو لم ند قسہ مادقا پری آنه علی ما حاف نلازم 
عليه عند مالك ء وسفیان ء وأسحاب الرأی ء وأحمسدہ ۔ وقال الشافعی : لا ام 
عليه ء وعليه الکفارۃ ر إذا تبین کذبه ) , قال امروزی ۔ ولیس قول الغاقتی فی 
ہذا بالقوی ۔ انٹھی منە أبضا ٠ )۳۳٣ : ٢(‏ 


ا 


قاله ال ان 1 


ا ا ا ا : 
الیمین : مجاعد ء وساسپان بن یسار ‏ والوزاعی ٭ نا وآبو حیفة 
وأصحابہ . واکثر أھل الع علىی ان لغو الیمین لا کفارۃ فیه ۔ 


عبد ابر : أجمع السلموت علی ھذا . ود حکی عن الىضی ‏ 
یتین بخلافہ نہ من لنو الیمین ء وفیه الکفارۃ ء وھو آحد تول 
الشافعی . وروی عن أحمد أن نیہ الکفار ولیس ہو من لو الیمین ء لأن امن 
باللہ وجدت مع اغالفة فأوجبت الکفارة ٤‏ کالیعبین عملی الستقبل . ولنا قول اللہ 
تعای : و لا پڑاخذ کم 1ا باللغو فف آیمالکم ؛ وہذہ منہ ‏ ولأنا یمین غیر معفدۃ 

غبر قاضد للمخالفة فاشبه ما لو حلف ناسیا . وف 
مین علی ماضیء لانہا تقسم لی ثلائة أقسام: 
إجماعا ؛ وما تعمد الکذب فیے فھو 
نا أعظم من أن ٹکفر ء وما بے حقا 
لو الیمبن ۔ 


عکام القر آن ٢۱۔‏ ا 


وقال الٹوری قی جامعہ : الأیمان أربعة : : 
الرجل : واللہ لا أفەل فیفسل پقول : واللہ لأأفعان نم لا یفصل . وبینان 
لا پکفران : أُن یقول : والقہ ما فعلت وقد فعل : آو یقول : واللہ لقد فعات 
وما فعل . انتھی ( ۱۱: ۸۲) . قلت : رواہ الہہتی فی سلنسه عن عیئر عن لیٹ 
عن ابراہیم عن علقمة عن ا 1 مم قال: 
رواہ الثوری عن لیٹ عن زیاد بن کلیب عنإبراہیم من قولہ وہو أشبہ ۔ قال 
ان الترکانی : ہل الڈول اشبہء لن عبر ثقة روی لہ الیاعة: وقد زاد فی السند 
ویشھد لە ما ذکرہ البیھتی بعد من روایة نی المالیےة عن ان سعود ۔ انتھی من 
ا موہر الشی :٢(‏ ۲۳۳) وفیہ تصریح بأن الکفارة انا ھی فی الیمین العقودۃ 
على مستقبل یمکن فیه البر وا حنث ؛ لا ی الغموس للہا لیست کفلك ۔ للا 
على ماض لیس فیہ آمر بننظر فیہ الحنث أو البر ٠‏ 


ن یکفران : ودو أن یقول 


مسعود قال : ہ الأمان أربعة إلی آخرہ 


دلیل قول ا جمھسور : إن الغموس لا کضارۃ فیہا : وقال ا حصاص : 
وعا پدل علی أن الغموس لا کفارة فیہا قولہ تعالی : ٭ إن یشرون بعھد اللہ 
أمنہم نمنا قلیلا أولنك لاخلاق مم فی الآخرۃ ۰ فذکر الوعید ہا وم یذ کرالکفارةء 
فلو أوجبنا فیہ الکفارۃ کان زیادة فی الىص٠‏ وذلك غەر جالز إلا بنص مثله . وروی 
عبدالل بن مسعود عن النبی کل للہ قال: دمن حلف عی یمین وھ قہا آئم فاجر 
لبقطع بہا مالا لّی الہ وہو عليہ غضبان ۰ . ( قال: فآازل اللہ تصدیق ذاك ہ ان 
رون بمھداللہ وأمانہم ینا قلیلا لل آعر الاة ء رواہ البخاری وغیرہ) ٠‏ 


: أحدہما آانہ لا جو الزیادة ی النص إلا مل < والاقی انا لو کانت 
بة لذکرھا کا ذکرہا فی:الیمین العقودة فی قوال علیہ السلام : ه من حلف 
فرأی غیرها خبرا منھا فلبأت الذی ہو خبر منھا : ولیکفر عن یمینہ٥۔‏ 
رواہ عبد الرحن بن سمرۃ وآبو عربرة وغبرھا انٹھی )٥٤٤ :٤(‏ ۰ 


قی الموس: وأمالما ذکرہ لحافظ ق القتح من حجۃ الغانی تزلہ ا 
قلیات النی ہو خبر ولیکفر عن ینہ قال ات ا 


کانت عل معصیة أمرہ الشارع بالحنث فہہا ء فعسسد الحانث فہا مامور:؛ وعمد 
الغنوس می عنہ ؛ فکیف یقاس ہذہ على تلك ؟ فافھم ۔ 7 

قال ا حافظ ی الفتح : وقد أخرج ان ا جٹوزی فی التحقبق من طریق ان 
شاہین بسندہ پل خالد بن معدان عن آی الدوکل عن أئ ہربرۃ آنہ خم 
رسول اللہ لا یقول : ٭لیس فہا کفارۃ ء بین صبر یقتطع ہا مالا بر 
حق ٤‏ . وظاہر سندہ الصحة لکشه معلول ء لأن فیمە عنعنة بقیة ء فقد أخرج 
آمد من ہذا الرجہ تقال : بی مذا السند: عن لاتوکل آو آبی التوکل . نظبر 
آنہ لیس ہو الناجی التقة ء بل آخحر مجھول (قلت : کلا ! فإن الثك 
لایستازم ا جھالة |ذا ذکرہ آخر من غیر شك ) . وأبضا 2 ختصر 
شیا دخل الإینة ۔ 
: الشرك بللہ ۔ و ذکر فی آنخرہا ۔ وع 


عند آحمد : ہ من لی اللہ لا بڈ 


لیس ھا کفار 


ونقل محمد بن نصر نی اختلاف العلاء ,٤‏ نم ان النذر ٭ تم ان عبد الب 
( قلت : والطحاوی آیضا ‏ اتفاق الصحابة عل أن لا کفارۃ فی الیہ 
وروی آدم بن أى أیاس فی سند شبة ؛ وإمیل القاضی فی الأحکام عن ان 
مسعود : ہ کنا نعد الاپ الذی لا کفارق لہ الیمین الفموس ؛ آن یحلف الرجل 
على مال أخیہ کاذیا لیقتطہ :. قال: ولا الف لہ من الصحابہ (قلت : وأخرجد 


ا 
ا 
ا 


احکام القرآن ٤٤٤٦۔‏ چ۔ 


فی سنتہ من طریق شعبة عن آبی التیاح عن أبى المالیتة عن ان سعود 
(۱۰: ۳۸) وھذا سند صیح) ۔ 


الرد علی ابن حزم فی الباب : قال : وقبد طمن ان حزم عة الأثر عن 
ان مسعود , (قلت : وما ذا یفعل طعنہ ود احتج ہە آدم ول یسل القاضی 
وغیرہما ؟ وان حزم قمد یحھل العروفین ؛ وبطعن القات الأموئن ء کا نہنا 
عل ذلک نی الإعلام فی غبر ما موضع . ولو کان طمنہ موثرا لذ کرہ الحافظ میپتا 
مشروحا ؛ ولکشہ طوی عنہ کشحا لعلسہ بیطلائہ ؛ وذکرہ مجملا مھا لتائید 


مذھبه حہة وتعصبا ) ۔ 


قال : واحنج بایجاب الکفارةۃ فیمن تعمد ا لباع ق صوم رمضان وفیمن 
آفند حجے ؛ قال واایا اسر ان بن زس اعل اید عوسی تھی 
)۸۷١١(‏ تلتا : لانس رآن ذلك أعظم من الیمین الغموس فانہا من 
آکبر الکبائر بنص الحدیث کا ذکر ا حافظ من قبل ؛ واجماع فی رمضان آوق 
الهیج لیس من أکبر الکبائر ء وقد قال اللہ تعالی : ہ فاجتنبوا الرجس من الا وٹان 
واجتبوا قول الزور ؛ حنفاء للہ غبر مشرکین بە . وآخرج آحمدہ والترمذی ٭ 
وان جربر ء وان النڈر ء وان مردویہ عن أین بن خری قال : قام فینا 
رسول الہ کاو خطیا نقال یا آیہا الْاس ٤‏ عدلت شہادة الزور إشراکا باللہ 
۔ ثلاٹا ۔ نم قرأً : ٭ فاجتنبوا الرجس من الاوئان واج ا قول الزورہ ۔ وأخرج 
أحمد ؛ والیخاری ء وسا ؛ وائرمذی عن أن بکرۃ قال : قال رسول ال یو : 
٥أ‏ اکم باکبر الکبائر ؟ قلنسا : بلی یا رسول اللہ ء قال : الإشراك بلق > 
وعقوق الوالدین ۔ وکان متکٹا فجلس فقال ‏ الا وقول الزور ء لا وشہادۃ 
الزورء فا زال یکررہا حتی فلا : لینه سکت ہ انٹھی من الدر اللئور 
دی 


أحکام القرآن -۔ ج۔٢‏ 


باب الابسلا: 
قولہ تعالی : ہالذین بؤلون من نساٹھم تربص أریعة أشھر؛ الابة 


قال ا لمصاص : الإیلاہ فی اللفة : الف ء ھنا أصلہ: ود اخنص ف الشرع 
بالحلف على ترك الباع الدی یکسب الطلاق بضی العدة ء حتی فا قیل : آلی 
فلان من امرأنہ عقل به ذلك انٹھی . والجماة علزلة الا۔ 
ہ ولکن بڑانخذکم ما کسبت قلوبںک ‏ فإن الإبلاہ لکون آحد الأمرن لازما لہ 
الکفارۃ على نقدبر الحانث من غیر لم والطلاق علی تقدبر ایر خالف لساثر الأیمان 
ہما و باحدھا عند الشافعی ۔ وللڑلعلة 


؛ حیث بتعین تھا الواخذ 
الأآنحرویة عند بی حنیفة رضی اللہ تعالی علہ ؛ نکانہ قیل : إلا الإبلاہ فإن 
حکمہ خرما ذکرء 


من ترك الوطاً بلایمین۔ فلا شی علیہ : واسندل بتخصیص ھذا لحم 
بللوی علی أن من ترك الوطاأ ضرارا بلا چین لابازمه شی ۔ وما روی عن 
عائشة رضی اللہ تعالی علہا اُنہا قالت وھی تعظ خالد بن سعید ازوی _ وقد بلٹھا 
آنھ نجر امرأنہ ۔ ہ٭إپاك یا خالد وطول ا مجر : فإنك قد معت ما جعل اللہ تعالی 
للمول من الأجل ؛ حمول على ہرادة العطف ؛التحذبر من اشلبہ بالابلاہ ٤‏ 
کذا ف الررح :٢۷(‏ ۱۱۷)۔ ۰ 

الإیلاء مختص بالزوجات : وف قولہ : ہ من نساثھم ؛ دلالة على أن الإیلاء 
بختص بالزوجات دون الإماء ؛ کا مو مذھب ا ممھور . فاله ان کٹبر 
)۳۸۰۱)ء: 

الإبلاء لا بختص بالغضب : واستدل بإطلاق قوللہ : ؛ الین یژلون من 
نسائثہم ؛ علی أن کل بین منعت ا لماع ٹھی یلاہ ء سواہ کان فی الغضب 


۱ آجکام القرآنِ ۳۷۰)۔ ج-١‏ 


آحکام القرآن -۱۳۸۔ سج 


وحاد عق ؛ حیث بصیر عندعم موایا فق قلیل الدۂ وکٹر ھا کا فی الروے >” 
ولنا ما روینا نی الصحیحین وقسد مر مر ذکرہ ؛ وروی البخاری عن آنس قال : 
و ہو و و و و وا 
فقالوا : یا رسول اللہ ؛ آلیت شھرا ! قا : إن الشھر یکون تعة 
وعشرنہ . وم یکن نی فلك طلاق ولا عدۃ . وروی الیٹی عن عطاء عن 
ان عباس رضی اللہ عنھھا قال : کان إبلاء أھل الماعلیة الیمنة والسنتین أو ا کٹر 

جل ہم أربمة اشھر ء فإن کان إیلامہ ‏ وف روایۃ 
یونس فن کان زیادد اقل من آربعة اشھر فلیس ببلاء٥‏ (۷ : ۳۸۱) ۔ 

بوفیسہ دلالة على عمة الإبلام بأریعة أشھر عند ان عباس ہ لقوله 
م أربعة آشھر ؛ ولولا ذلك لم یکن لتوقیت معنی ۔ 

قی من طربق آبى بھی عن ان عباس أن قال : ہالول الذی 
خلف لا پقرب امرآئہ آبداء لا یخالف ملحب آئی حنیفة ہ لان یقول یصبر 
بھذا اللفظ مولیا ویصبر بغیرہ أیضا ء وإن أراد ان عباس ا حصر وأن من لا بعلف 
ة لم بخالفوہ فی ذاك وحدھم ء بل الشافعی وعامقة 
العلإاء خالفوہ ء فلا یصح حملہ عل معی لم یذھب إلیه أحد ء وھو خلاف 
ما روی عنه عطاء ؛ فافھم ۔ 


اللہ عز 


من ذلك ؛ فوۃ 


ہ فوقت اللہ 


دلیل محصة الإیلاہ من الکافر ‏ والرد علىی ان العرفی : اواستدل یعموم 
الآیة علی عضة الإیلاہ من الکافر ۔ وآما قول ان العرٹی : ولکن لا عیرۃ بفعل 
الکافر تی یقدم على فعلہ شرط اعتبار الأنعال وھو الإیمان ء کا لانظر ف 
صلادہ حتی یقدم شرطھا انتھی . ففیے أن الإیمان ہو شرط اعتبار المبادات دون 
المعاملات ء والإبلاہ من حیث اشتالہ على معنی الطلاق من العاملات 
من الکافر کالنکاح والطلاق وغیرھا . وآما قولہ : لأن زوجته إن قدرت 
مسلمة لم یصح بحال ء وإِن قدرت کافرۃ فا لنا وغم ؟ وکیف ننظر ف ألکحتھم ؟ 


أحکام القرآن ۹٦۔‏ کی 


انتھی . فنقول :[نھم إذا ترافعوا النکاح والطلاق مثلا فادعت الرأۃ 
أن ہذا زوجی ول علیہ القة ء أو أن ہذا طلقٰی وہم یدینون بالطلاق ونحوہ ؛ 
فعلینا أن نظر فی ذلك ومحکم بینھم بحکم الإسلام ء فکذاك إذا ادعت الرأۃ أن 
هذا حلف أن لا یقربنی أربعة اأشھر فصاعدا 


قال ا حصاص : قد اختلف فی إیلاء الذی فقال أصحابنا جیعا : إذا حلف 
بعنق و طلاق إن لایقرہہا فھو مول ؛ وإن حلف بصدقة أوحج م یکن مولیا ٤‏ 
وإن حلف باللہ کان مولیا نی قول آبی حنیفة وم یکن مولیا ف قول صاحیه × 
وقال مالك : لا یکون مولیا یق شی من ذلك ؛ وقال الاوزاعی : إیلاء الذی 
صحیح : ول یفصل فی شی من ذلك ؛ وقال الشافعی : الڈی کالمسلم فیا یازمہ منِ 
الإیلاء . قال ا جصاص : ما کان معلوما أن. الإیلام انا بثبت حکمہ ما یتعلق 
بالحنث من الحق الذی یلزمہ فواجب على ھسذا أن یصح یلاہ الذی إذا کان 
پالعتق والطلاق ء لن ذاك بلزمہ کا یلزم الس ؛ وآما الصدقۃ والصوم والحج 
فلا پلزم إذا حنث ۔ لأنہ لا یصح مہ فعل ھذہ القرب ء لأنے لاقریة لە ء 
ولذاك لم یلزمہ شي من ذلك فی احکام الدنیا . فوجب علىی ھذا أن لایکون 
مولیا بعلفہ بالحج والعّرۃ والصدقة والصوم إذ لا پلزسہ باجماع شی ء فکان 
ول من لم یحلمذ ب با حیضة جعله مولیا وإن 
م تلزمہ الکفارۃ فی أحکام الدنیا لأن حکم تسمیة اللہ تعالل قد تعلق على الکاف ر کھی 
علی الس ء :بدلال آن تسیة الکتابی عل الذبیۃ بیج اکلھا کلم ولو سی 
الکافر باسم للسیح لم توکل ٤‏ فکذلك الڑإیلاہ ء لأنه بتعلق بہ حکان أآحدھا 
الکفارۃ والآػعر الطلاق ؛ فثبت حکم التسمیة علیہ ق باب الطلاق و 


الود على من قال : لا یقع الإیسلاء إلا الہ وحدہ : قال : ومن 
الناس من یزعم أن الإیلاء لا یکون إلا با حلف با تعالی ء وآنہ لا یکون علفہ 
ونوھا . وھہذا غلط من قالله ء لأن الڑیلام إذاٴ کان 


آسکام الفرآنا دنفاد ج‫ 

ہو اخلف وھو حالف بہةہ المور ولا بصل ال جا ھا إلا بنق 
سا یداو آئ رو ما حا با الا رظ بنقظم ای 
انتھی ملخصا ( ١‏ : ۳۷۳) . وضال ان المری : لا یقع الڑبلاء إلا 
بقول الشافعی فی أحد قولیہ ۔ وبناہ عل حدیث 
أو لہصمت ہ وقد بینا فی مسائل 


۱ و من کان حالفا ٭ 
۔ والقول اثانی ۔ وہو الصحیح ۔ أُن کل یبن !ا 
ما لم تکن قبل ذاك لازمة لہ علی فعل أو ترك فھو ہا مول: لأنہ حالف ء وذاٹ 
لازم صحیح شریعة ولفة . اٹھی ملخصا ( ١‏ : ۷۰)۔ 

دلیل جواز الفیی' بالقول إذا تعذر بالفإ 
لہ غفور رحم ؛ الفیی' فی اللفة ہو ألرجوع ا الشی ۔ ومنہ قولہ تعالی : حتی 
تفییٴ إلی أمر اللہ ٭ فإن فامت فاصلحوا بیٹا بالعدل ہ یعنی حنی ترجع من البغی 
إل العدل ۔ وإذا کان الفیی' اشرجوع ال الشی' اقتفی ظاھرہ آئه إذا حلف أن 
لا پچانتھا ا : ہ قسد فت إليك : وقد أعرضت ا عزمت علیہ من 
المجران ہالیمین ہ أن یکو قد فاء إلہا ؛ سواء کان قادرا علی ا لماع أو عاچزاء 
هذا ہو مقتضی ظاھر اللفظ . إلا أن آھل العلم متفقون على آنہ إذا أمکنہ الوصول 
إلہا لم یکن فینہ إلا ا ماع : نمالہ العصاص ۔ قال : والدلیل على أنہ إذا م یقدر 
عل جاعھا ی الدة کان بللسان قولہ تعالی فا لأن 


قولہ تعالی : ؛ فإِن فاموا فإن 


وأیضالما تعذر جاعھا قام القول فی مقام الوطأ فی الع من 


: لذا کان الفيٴ بالقول لا بسقط الیمین ( فاہ می ما وکتہا لزمہ 


احکام القرآنِ مات ئ۷ 


ا ا بقاہ لیمین وبطلان الڑبلاہ من جچ انان یہ من 
الطلاق . ألاتری أنە لو طلتھا ٹٹا بعد الڑیسلاء مو ہت 
لو وطیا حنث ء وا پلٹھا پہا طلاق ؛ ون ترك وطتا ۔ رکنك 

فی : واللہ لا أقربك لم یکن یلام :. فان تروجھا 
کانت الیمین باقیة ء لو ,لہا لزمتہ الکفارۃ ء ولا پکون مولیا فی حم الطلاق؛ 
فلیس یقاء الیمین فا علنة فی حکم الطلاق . وشرط أصماہنا فی ممة القیی بالقول 
وجود العذر فی الدة کلھاء ومنی کان الوطا مقدورا عليه ف شيٴ من الدة لم یکن 
عندھم إلا اجیاع ؛ لأن اق بالقسول قائم مقام الوطأً عند عدد مہ ء فلو 
قدر على الوطأً نی اللدة بطل حکم الفیی' بالقول . انتھی ملخصا ٠ )۳٥۹ : ١(‏ 


الفیی الجماع بالإجماع إذا لم یکن عذر : قال الوئق فی الغی : واقیئة 


الماع : لیس فی ہذا اختلاف مد القہ تعالی . قمال ان النذر : اجیع کل من 
حفظ عنہ من أہل العلم عل أن الفیى ا ماع . كذاك قال ان عباس ؛ وروی 
ذاك عن على وان مسعود ؛ وب قال مسروق ؛ وعطاء ؛ والنخعی ؛ وسعید بن 


چیر : والغاقعی ؛ رن عبید : واعحاب الرأی إذا ‏ یکن عذر . واصل ایی 
الرجوع ؛ ولذك یسمی الظل بعد الزوال ینا. لأنہ رجع من الغرب إلی الشر: 
فسمی ا لماع من امو فیشة ‏ لاد رجع إلی فعل ما ترک . ومن قال 
بلسانہ إذا کان ذا کروی ای سن 7 
والئوری ء والڈوزاعی ء وعکرمةء وابو عید : وأصحاب الرآی ۔ وقالٴسعید بن 

پر : لا یکون الفیی إلا لماع فی حال الذر وغیرہ القصد ہا 
رك ما قصدم من الإاضرار بما أتی بہ من الاعتذار > والقول مع الذر یقوم مقام 
فعل القادر ٭ بدلیل أن إشھاد الشفیع على الطالب بالشفعےة عند المجز عن طلہا 
یقوم مقام طلہہا ی الحفضور ف للہا ۔ 


معرود وجا 


أحکام القرآن -٤٤)۔‏ ج۔۱ 


طریق الفی' بالڈول : وا اتول ان یقولہ 
وحکی أبو انلطاب عن القاضی أنٴَیدة للمذور أن یقوا 
قول الثوری ء وآ عید : وأسحاب الرأی . والذی ذکر القافی تی اث 
ما ذکر الحرق ء وھو أحسن ء لن وعسدہ بالفعل عاد القدرة علیہ دلیل ترك 
قصد الإفضرار ء وفیە نوع من الاعفار ٭ وإخبار بإزالته اضر عند ِمکانہ ء 
ولا غصل بقوله شی من 
لا تزاع ق آن یل من : ولا نسلم آئە لا بعصل شي من ھذا بقوله : 
قنت إليك و : می قدرت چانتّہا 
تفصیلا . ولا نی أن قولہ: فلت إليك؛ أوفق بالنصص: فلا بد من القول بکفایتہء 
علی النص لا تجوز إلا بنص مثلہ قافھم ۔ 
المواب عن قول من قال: لا زم الکفارة ایی 
ہ فان فاموا فان اللہ غفور رحم ہ على أن الول إذا فاء لا تازمہ الکفارۃ : ویعتضد 
بما رواہ آبو داوؤد عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ آن رسول اللہ گلا قال: 
٭ من حلف على یین فرأی غرہا خبرا مہا فترکھا کفارتہا ؛ . وہو قول الشاقمی 
ٹی القدیم . والذی عليه الممھور . وھو ابلدیاد من قول الشاعی ان عليه اللکفبر 
لعموم وجوب النکفبر على کل حالف ف الأحادیث الصحاح , قال آبو داؤد : 
والأحادیث عن اللی کاو کلھا ہ لیکفر عن یمینہ ؛ وهی الصحاح انتھی ۔ قاله 
ان کثیر ( )٦٦۷۸ : ١‏ . وقال اللہ نما قد فرضی اللہ لکم تحلة أیمانکم ٠‏ 
ولأنہ حالف حائث فی یمینہ فلزتہ الکفارة ٤‏ کا لو حلف على ترك فریضة تم 


استدل بقوله تعالل: 


تافی الکفارۃ ؛ ین الہ تعالی قد غفر لرسولہ ما تقدم من ذنیه 
وما تآخر وقد کان یقول : و إنی وال لا أحاف على یبن فاری غیرھا خیرا متھا 
إلا یت الذی هو خیر وتملتہا ‏ منفق علیہ ۔ قال الوفق فی النقی: وذا فاء لزبتہ 


آحکام القرآن بات ج۔۱ 


الکفارۃ فی قسول اکثر أھل العلم . روی ذلك عن زید ؛ واہن عباس وبے قال 
ان سبرین والنخعی ء والئوری ؛ وفتادة ء ومالك ‏ وأھل الدینة ء وابوعید 
وأسحاب الرأی ‏ وان النذر وہو ظاضر مذھب الشاقعی . ولہ قول آخسر : 
لاکفارۃ علیہ . وہو قول الحسن . وقال اللخمی : کانوا بقولون ذلك لأن اللہ 
تعالی قال : ہ فإِن فاءوا فإن اللہ غفور رحم ۰ ۔ قال قتادة : منا قد غالف 
الناس یعنی قول الحسن انٹھی ( ۷ )٥٥٥-:‏ ۔ 
قولہ تعالی : ٭ وإن عزموا الطلاق فإن اللہ صمیع علیم * 
تاوبل الآيَة عند ا حتنفیتة : ہ فإن فاءوا ہ رجعوا فی للدة ہ فإن اللہ غفور 
رحیم ٭+لما حدث منہم من الیمین على الظام ء وعقد التلب عل ذاك ببب اقینۃ 
فاءوا فیھن ٭ ۔ ہ ون عزرا ااطلاق * 


والکفارۃ . ویژیدہ قراة ان مسعود 
آی صمموا قصدہ ؛ بأن لم یفیٹوا واستمروا على الإیلاء ہ فان اللہ سی ؛ لیلاممم 
النی صار منھم طلاقا بائتا ؛ضی الصدة ہ علیم ہ بغرضھم من ھذا الإبلاء ؛ 


بىة الطلاق انتشاء الأریمة الأشھر )١(‏ قبل الفيٰ البھاء فیقع بتفی 


(م قد ذکر الفقھاء وغبرہم فی عاسیة تاجیل الول باربعة اشھر 
الأثر الذی ذکرہ الإمام مالك نی الوٴطا عن عبد اللہ بن دینار قال : خرج عمر 
بن الخطاب من الیل فسمع امرأ نقول 

تطاول ھذا اللبل وأسود جانبه وآرقنی ان لا خلیسل الاعبه 
فسأل عمر اہنتہ حقصة ری اللہ عٹھا کم اکثر ما تصر اارأة عن زوجھا ؟ 
فقالت اشھر أو أربمة آشھر . فقال عمر : لاآمیس احدا من ابیاش 
اکثر من فلك . وقال ان إعاق عن السالب ان جییر مول ان عباس ۔ وکاڈ 


احکام اقرآن کن جن 


آربمة آشھر تطلیقة ؛ وعو مروی بآسانید حبحة عن عمر ؛ ون : وعل 
وان سعود ء وان عباس ء وان عمر؛ وزید ان ثابت ( وھولام سیعةء 
فبطل ما حکاہ الیھنی عن الثای ارحمہ الہ آبےہ قول واحد آوائتین من 
الصحابة ) . وبہ بقول ان سیرین : ومسروق ؛ والقاسم ‏ وسالم ء وآبو ملمة؛ 

وقادة ء وشریح اس ٭ وبیصة بن ذژیب ؛ وعطاء ٤‏ وسلپان بن عارخان 
الیمی : وابراہم الشخعی ء والریع بن آنس ہ والسدی . ئم قیل : ]ہا تطلق بمفی 
الأربعة أشھر طلقة رجەیة ۔ قالہ سعید بن الیب ء وآبو بکر بن عبد الرمن 
بن الحارث بن ہشام ؛ وعحکول ؛ وربیعة ؛ والڑھری : ومروان بن ال حم 

وُقیل : انبا تطلق طافة بالنة . روی عن على ء وان مسعود ء وعان 
وان عباس ٤‏ واہن عمر ء وزیید بن ثابت ۔ وہہ یقول وعمر ئن اخطاب > 
فإن کل من جعل می الدة عزیمة الطلاق من الصحابة جعلھا طلشة بائن 


یو ے شیک مم و سسجت کہ ہو 
قد أدرك أسحاب النی انی کا ۔ قال : ما زلت أسمع حدیث عمر آںه خرج ذات 
ابلۃ یطرف بالدینة ۔ وکان یفعل فلك کٹا ۔ إذ مر بامراۃ من ٹاہ العرب 
مغلقة باہا تقول : 


تطاول ھذا الیل وأزور جانه 


آن لاضجع الاب 
آلا عب طورا وطورا کاغا بدا قمرا تی ظلمة الیل حاجيه 
یسر ہہ من کان پلھو بقر یه لطیف الحشالا یتوہ آفاربہ 
فواللہ دولا اللہ آنی آراقی لزعزع من ہذا السربر جوانیہ 
ولکنی آخشی رقیبا مڑکلا باقاستا لا یفٹر الدھر کالب 
خاة رب والپاہ یص ق ‏ واکرام بعلی أن نقال مراکی۔ 
تم ذکر بقی وقدروی ھذا من طرق ؛ وہو من 
للشھورات ء قللہ ابن کٹبر ١(‏ : ۲۷۹) ۔ قلت : وقد ورد ‏ بعض طرقھ 
ہ آربعة شھر -امن غیر شك ۔ہ وہو الصواب . لہ تعلی آعام ۔ 


فلك کا تقدم آو غرہ 


أحکام الفرآن -89۔ ج۔ 


إلا ما روی عن سعید ن اللسیب وطائضة من التابمبن ء لم یذہب إلی ذلك أحد 
من الصحابة على ما علمنا . وبە بقول ) عطاء ٤‏ وجابر بن زید ء ومسروق ٭ 
وعکرمة : والحسن ٭> وان سپوین ؛ وحصسد بن ا ختقیة ء وبراہم ؛ 
بوحیضة ء واثوری ء والحسن بن صالح . وکل من: قال : نبا 
تطلق فی الأربسة شھر أوجب عابھا الصدة إِلا ماروی عن اہن عباس 
وآیں ااشعخاء أنہا ان کانت حاضت ثلاث حیض فلاعدة علیھا ‏ وہو قول 
الشافعی ء قاله ان کثر فی تفسیرہ ١(‏ : ۸) , وھذا باطل بالنص ء فإن 
اللہ تعالی یقول : ہ والطلقات یترہصن بأنفسھن ثلشة قروہ ؛ أی بعد الطلاق > 
. فکیف تنقضی العدة قبل وقوع الطلاق ؟ ولا بقع إلا عضی الأریعمة آشھرء 
فکیف تحسب الحیض اتی حاضت تی الأریعة من عدة الطلاق ؟ ولعل ذلك 
لم یصح عن ان عباس ۔ وقال مالك : لیس عليه شی خی یی اربمة آشھر 
فیوقف : فإن فاء وإلا طلق ‏ فان أی عنھا طلق علیہ احاکم . وھو الٹھور 
عن اشافعی ؛ وبے یقول أحد وإعق . 


حجة من ئال : یوقف الول بعد مضی السدة : واحتجوا بأن ظاھر 
قولہ تعالی : ہفإن فاءوا فإن اللہ غفور رحم ؛ أن بعد أربعمة اشھر ء 
لذکرہ بعدھا بالفاء اللقتضیة التعقیب ء تم قال : ہ وإن عزموا الطلاق 
فان اللہ ضمیع علم ہ ولو وقع بمضی الدة لم بحتج إلی عزم عليه . وقولہ : 
و سمیع علم ؛ یقتضی أن الطلاق مسموع ولا یکون السموع الا کلاما ؛ ولنا 
مدۃ ضربت لہ تاجیلا کلم یستحتی الطالبة فیھا کسائر الاجال ؛ ولأنا ہنہ مدةۃ 
لم یتقدمھا إیفاع ء فلم یتقدمھا وقوع کمدة العنة ء ومدة العضة حجلۃ لنا فان 
الطلاق لا یقع بمضبھا . قال آحمد فی الإیلاہ : یوقف عن الأکابر من أصحاب 
ای کے عن عمر شی یدل عل ذلك (آشار إل آنہ لیس بصریح عنه ) وعن 
عان وعلی ٤‏ وجعل پثبت حدیث علی دل على نم یثبت عن غیرہ عندہ > 


آاحکام القرآن: -۔ ج۔+ 
وند قدمنا أئہ صح عن على وقزع الطلاق بمضی الدة) ۔ وہہ قال ان عمر 
وعا صح عن ان مر خلاقدم ۔ وروی فاك عن 
(قلتِ : لا عبرة بالروایة مالم نصح) . وقال سلیان بن یسار 
رجلا من اصحاب محمد کل یونفون فی الڑبلاہ . وقال سھیل بن پ 
اتی عشر من اصحاب ابی کل فکلھم بقول : یوقف : فان فاء وإلا طلق ۔ 
کلا ق الٹي (۰۸:۷)۔ 

الجواب عن حجة فولام عن الڈول بأن الاء التعقیب فی 
الذکر ؛ ولوسلم فالفاء یقتضی أن یکون اليٴ عقیب الیمین ء لأئہ جعل الفيٴ 
عقیب الیمین ہ وللعنی : فان فاءوا بعد الابلاہ ء لأنہ جمل القي' من لہ تریص 
آربعة أشھر . وبدل على ان الراد لی عقیب الڑیلاہ ق الدة اتفاق الجسیع عل 
مححصة الفي ھا ء فدل علی نہ مراد ھا ء فصار فان فاموا قیپاء 
وکڈک قرئ نی حرف عبد اللہ ن سعود . فحصل الفي' مقصورا علیھا دون 
غبرھا ء ویمضی الدة بفوت الفي ء وإنا فات الفيٴ حصل الطلاق ؛ ولولا ان 
اليٴ ق لدۃ مراد اللہ نعالٴما صح وجودہ فیھا وکان یتاج بعد ہذا اي 


لال فی بعد مضیھا ۔ 

ولقول با اشراد الهي بعد اشدة مع القول بأنِ القي فق للعة یح 

تبطل معہ عزیدة الطلاق کھو اقضة فی الفظ ؛ کقوأك : إنہ مراد ق 
ا +تریص آریمة اشہر؛ کقواے تعای : 

٤‏ فا کانت الینونة واقعة فی اللة 

ب أن یکون. کذاك جکم تربص الإیلاہ ء من وجوہ 

آحدھا آ9ا لو ونفٹ اللول لحصل ااتریص اکر امن آریسة اشھرء وذك 
خلاف الکتاب ء ولوغاب الول من امرآدہ اسنة ومابین و ترقمہ الرآد 


ول تطالب متھا لکان التربص غیر مقدر بوقٹ ‏ وذك خلاف الکتاب . والاظ 


احکام القرآن -1۷۰۔ چ۔ 
بنونة واقعة بعضی الدة فی تربص الأقراء وجب مثلہ ٹی الإبلاء ‏ 
والمٰی ابمامم بیٹھا ذکر التربص فی کل واحدة من الدتین ۔ واثالٹ أن کل 
واحدة من الدتین واجبة عن قولہ وتعلق ہہا حکم الیئونة ء فلا تعلقت ف 
إحداہما بجضیھا کانت الأخری مٹلھا للمعٰی الڈی ذکرناہ. 


وأما قوغم : إن ہذہ سدة لم یتقدمھا إیقاع خر یتقدنھا وقوع ۔ قلنا : 
وکذاك اللمان لیس بصریح الطلاق ولا کارے عدہ ؛ فیجب عل قولکم أن 
لانقع الفرقة حنی یفوق الحاکم ؛ ولا رننا علی اصلتا ء لان الإیلاہ بجوز أن 
پشبہ کثایقة الطلاق ؛ ولا کان 


أضٌعف أمر من غیرہا فلا یقع بہ الطلاق إلا بانضمام أمر آخر إلبه ۔ وہو مضی 
الدۃ ۔ کا لایقع نی قوله : بد خبرنك ء وأمرك بیدك إلا بانضیام معنی آخر 
8 وھو اختیارھا - بخلاف اللمان : فلا دلالة فیه طاقق کاو 

. وأبضا فان اللعان خالف لاچیلاہ من جھة أن حکے لایثبت للا 
مد اکم :وا یت حکہ پر اخاعم ا نا علق بہ س اقرة ۔ 
وبھذا الع فارق العنین ابضا لأن تأجیلہ متعلق با حاکم ء والإیلاہ ینبت حکمہ 
من غبر حاکم فکذاك ما پتعلق به من الفرقة . وأیضا فإن بر أجل النین 
لیر ا ا ا ات 
خیروہا بمضی الوول قیل الوصول إلیھا: فی ةء 


پخلاف مدۃ الزیلام نین امعھا > فالزائد 
فیہا غالف لحکے ۔ 
ولما قویشم : إنہ ما قال : ہسمیع علی ؛ دل على أن ناك قولا مسموعا ء 


وھو الطلاق ۔ نباطل ٤‏ لن السمیع لا یقتضی مسوعا ء لأن اللہ تعلی لم پزل 
سیعا ولا مسموع ‏ 'ولو سلم بجاز أن یکون ذك راجعا إل آول الکلام ٤‏ 
وھو قولہ : ہاللین پڑلون من نساثھمء فآخبر آئہ سامع ما نکلم بہ علبم با 


احکام افرگ ‏ -89۸۔ 


آضمرہ وعزم عليه . قال اَللصاص ٠ )۴٦۷ : ١(‏ 


ترجیح قول أی حنیفق فی می البة على قول 
سبحانہ: : و وإن عزموا الطلاق ء حیث اکٹی بمجرد العزمءٗ بخلاف ما قالنه الشافیة 
من نہ تاج إلی الطلاق بعد مفی,الدة فإنہ بجتاج إل النقدیر وبعدہ 
!لی عزموا ء آویحتاج إلی جعل عزم الطلاق کتابة عنہ أی عن الطلاق ۔ 
نا قینل من أن الابة بصرنھا مع الشائعی لیس نی علۃ انتھی من ااروح 
61067 


قال ا مصاص : ولا علمنا أن حکم الہ فی الول أحد ای 
واما عزیة الطلاق ء ومعلوم آن الزیة لا ھی نی القیقة عقد القلب علی 
الشیٴ ء وإذا کان کذلك وجب أن یکون می الدة أول یی عزیة الطلاق 
من الوقف . لأّن الوقف یقتضی إیقاع طلاق بالقول ء إما أن یوقمه الروج۔ 
وإما أن بطلقھا القاضی عليه علىی قول من یقول بالوقف ۔ وإذا کان كکذك' 
کان وقوع اشرقة بمضی الدة ول بمعٰی الآیة . لن اللہ تعال م یذ کر إیقاعا 
مسےأنفا ء وانا ذکر عزة : فغغبر جائز آن لزید فی الاآیة ما لیس فہا ۔ 

' وبالمملة إن القائلن بالوقف یٹبتون ہناك معانی آخر غبر مذکورۃ فی الایڈ 
]ذ کانت الآػية ھا انعضت آحد شیئین من فی أو عزیة طلاق ء لیس فیا ذکر 
مطالبة الرأة ء ولاوقف القاضی الروج عل الفٹی أر الطلاق ء نم یراتا ان 
تلحق بالآیَة ما لیس فبھا فبھا ء ولا أن نزید فہا ما لیس مہا . وقول 
ل فلك ٤‏ وقولنا بوجب الاقتصار على حکم الآٰة من غیر ز 
فکان آول > 


وعلوم ایضا أن اللہ تعالی لھا حکم فی الڑیلاہ بیہنا الحکم لإیصال الرأۃ 
لی حفھا من ا لباع. آو الفرقة ء علی منی قولے تعالی : ہ فاإِساك بمعروف 


احکام القرآن 37ھ ج۔ 
اوتسریح بإحسان٥‏ ومن قال بالوقف.یقول : ان لم یفئی آمر بالطلاق ؛ فإذا 
طلق لا لو من ان بجعله طلاقا پائنا آو رجمیا ء فإن جلہ ہائنا فإِن صریح 
الطلاق لا یکو عند أحمد فپا دوت اثلاث ء وإن جعلٍه رجییا فلا حظ 
المرأۃ فی فلك لأنہ مّی شاء راجتھا نِکون امرآنہ کا کانت . فلا معی لإلزامہ 
طادتا لالث ہہ اثرأة بنضعھا ونصل بہ مل حتھا ۔ وبھھذا ظھر نساد قول من 
. وأیضا فإن سائر الفرق الحادشة فی 
الأصول من غبر تصریح فإلہا توجب الینو: ٤‏ فیا م یکن من الولی تصریح 
بإیقاع الطلاق وجب أن یکون ہائنا ۔ انتھی ملخصا ( )۳٦٣ : ١‏ ٭ 


العجب من الشیخ ان العري حیث اعرض عن:.اخجج القویة الحنفیة 
وذکر عنھم حجة ضعیفة : والعجب من الشیخ ان اپمری حیث طوی کٹحا 
عن ذ کر ہذہ الوجوہ القویة الی ذ کرھا ا حصاص ء واقتصر فی حجة الْقیة 
علی ماسمع من بعض العلاء فی الدرسة ا آن اساب آی قالوا : 
کان الإبلام طلاقا نی ال جاخلیة فزاد فیے الشرع الدۃ واٹھلة ؛ فآقرہ طلاا بمد 
انقضاٹھا . انٹھی ز١‏ : ۷۰) . وہذہ ا حجة لم آر أحدا من اصحاہنا عرج علیھا ؛ 
ونھا ا ججة عندھم فی أقوال جماعة من الصحابة الثا: باسا: 


ما ذکرنا من الوجوہ النظریة الرجحة لکون مضی للدة عزیة الطلاق ولکون 


وت 


الفٹی مقصورا عل الاریعة شھر . فتدبر ونذکر ؛ وکن من الشا کر: 


وأما قول أمد : نے ۔ أی الوقف ۔ قول تسعبة عشر أو اٹنی عشر من 
الصحایة ؛ قد ذکرنا عن جماعة ممن ذکرہم بخلاف فلك ۔ ولا عبر 
العدد إذا کان قولنا ہو قول ثلشة من الخلفاء عمر وعٔان وعل ء وو اغحقوط 
عن ان مسعود رضی اللہ عنھم . ومن آراد البسط فی تمحقیق الأسائیسد فلبراجع 
ا لوھر التی وإعلاہ السٰن ء وا مد للہ ذی الطول والفضل ولن ٭ 


الاستدلال پآیےة الڑبلاہ علی امناع جراز الکفارۃ قیسل ا حنث والرد علی 
ان العری : قال ا لصاص : وما تفید ہذہ الآیٰة من الحکام ما استدل بە متھا 


آحکام القران: دا ج٢‏ 
محمد بن الهسن على امتتاع جواز الکفارۃ قبل الحنث ۰ فقال : ما حع اللہ 
اللمولی باحد حکمین من فی أو عزیة الطلاق فلو جاز نقدیم الکفارۃ على الحنث 
لسقط الڑإبلاہ 'بغبر في' ولا عزیمة طلاق ء لآئڈ إن حنث لایلزمہ با حنث 
شی ء ومتی لم یلزم ا حالف بالنث شی لم یکن مولیا ؛ وف جواز تقدیم الکفارۃ 
إسقاط حکم الإبلام بغبر ما ذکر اللہ ؛ وذاك خلاف الکتاب . واللہ آء 
بالصواب (۱: ٣۹٦)۔‏ 


وائندحض بذلك ما ذکرہ ان العری فی الأحکام لہ ': قال علاما : إذا 
کفر للول سقط عنہ الإبلدہ ء ونی فاك دلیبل عل تقدیم الکفارۃ عل انث 
سو راک و ا کا حیقة ق غیر سئلقظ 


باب المدۃ 


من آشکل. آیة ی: القرآنوأعضلھا فی الأحکام ء تردد تھا علاہ 
الإسلام ء واختلف ھا الصحابة قدیھا حدیٹا والائمة الأعلام ‏ ولوشاء ربك 
لبین طریقھا وأوضح نمقیقھا ولکتہ وکل درك البیان إپی اجنباد العلاہ واستباط 
الفقھاءء لیظھر نضل العرفة فی الدرجات اموعود بالرفع فبھا ؛ وقمد أطال املق 
نیھا للفس فا استفباؤا پقیس ء وبعد فاك : 


احکام القرآن ٤‏ جچ۔۲٢‏ 
دلائل ٹاویسل الفرہ بالحیض : فاعلم أن السلف تسد اختلفوا فی الراد 


بالقرہ ٤‏ فقال على ‏ وعمرء وان سعود ؛ وان عباس ٤‏ وابو موسی ۔ 
ہو الحیض ؛ وقالوا : ہو آحق ہا مم تفسل من الحیضة اڈالشة رای حقیفة 
آوحکا ) . وروی وکیع عن عیسی الحافظ )١(‏ عن الشعی عن ثلاثة عدر 
رجلا من اصحاب محمد کالاچ ء امیر فانیر ء منھسم : آبو بکر ء وعمر ؛ وان 
مسعود ء وان عباس ء قالوا : الرجل اأحق بامرادہ مم تفتسل من الحیضة 
الثالثة . وھو قول سعید بن جببر ء وسعیسد ن السیب . وقال ان عمر ؛ وزید 
بن ثابت ء وعالفة : إذا دعلت فی الیضة اژالشة فلا سیل لہ علبھا ۔ قالت 
عائشة : ہ الأقراء الاطھارہ . وروی عن ان عباس روایة أخری أُنہا إذا دخلت 
نی الحیضة اثالشة فلا سبیل لہ علیھا ء ولا تحل للڈزواج حتی تفنسل . تالد 
اللصاص (۱: ٠ )۴۹٣‏ 

قال مالك فی الوٴطا : عن ان شھاب عن عروۃ عن عا: 
بنت عبد الرحمن بن آبی بکر حین دخلت نی الدم من الحیضة الثالشة ء فذ:کرت 
ذاك لعمرة بنت عبد الرمن ء فقالت : صدق عروۃ . وقسد جادھا فی ذك 
اس فقالسوا : لن اللہ تعالی یقسول فی کاب : ٢ثلالة‏ قروہ ؛ ء نقات 
عالشة : و صدقتم ؛ وتدرون ما الأقراء ؟ نما الأقراءٴ الطہار ؛ انٹھی . قلت : 
وفیے ما یدل علی أُن القرہ کان عند الناس کا فبر عائشة ہو الحیض حتی 
جادلوھا فی فاك ؛ ولا ننکر وقوع اسم الضرء على العلیین من الحیض وااطھر * 
ولکن الکلام فی اترجیح ؛ ولا شثك أن الراجع ما ذعب إلیە المھور من 
أھل السان ری 


)0 کہذا فی أحکام القرآن ء والصحیح عن عیسی ا ناط ء کا فی المل 
لان حزم من طریق وکیع )۲٥۹ : ۰١(‏ . وئی الوْطا حمد بن الحسن الإمام : 
عیسی بن آی عیسی الیاط ۔ بالعجمۃ والنحتانیبة ۔ وکان عیسی ھذا خیاطا وحناطا 
۔ بیاع الحنطة ۔ قال فی التقریب : متروك ء من السادسة انتھی ‏ 


أحکام القرآن یں ہے ج۔۱ 


وروی الثوری عن منصور عن [براہیم عن علقمة ہ أن امرأۃ جامت 
إلل عمر رضی اللہ عشہ فقالت : إن زوجی طلقنی واحصد أو اثنتین ء نم ترکنی 
. نی رددت بای ووضعت مائی ؛ وخلعت ثیابی . فقال : بد راجعك ۔ 
فقال عمر رغیي اللہ عنہ لان مسعود رضی اللہ عنه وہو إلل جلبے : ماتقول 
فیھا ؟ قال : آری نہ احق ہہا حنی تفنسل من ا حیضضة اثاللة ء وتمل لمالصلوۃ ۔ 
فقال عمر : وأنا آری ذلك ہ ( رواہ الپہی فی سننہ ۷ : ٦١٤‏ وسندہ صحیح ) ۔ 
وحمد فی الوطا عن آبى حیضة عن جادعن [براہم عن عمر رص : ٠ )٦۹۷۸‏ 
ومن طریق الشافعی نا ان عن الزھری عن ان السیب أن على ‏ 
رضی اللہ عنہ قال : :1ذ طلق الرجل امرآنہ فھواحق ہا حنّی تفنسل من المیضة 
االئة فی الواحدة والفتینہ . ومن طریق عبد الرزاق آنا معمر عن زید بن رفیع 
عن آن عیدۃ قال : مأزضل عیان رضی اللہ عنہ لل آبی رضی اللہ علہ یساله 
عن رجل طلق امرآتہ ٹم راجعھا حبن دخلت نی الحیضة اڈالشة ء قال : إنی أری 
آنہ أحی بہا مالم تفتسل مح الحیضضة الثالئة وتمل لھا الصلوۃ . قال : لا آعلم 


: قال :الشاعر‎ )٢( 
یا رب ذی ضغن على قارض لہ قروء کقروہ ال حسائض‎ 
: وأما قول الأعشی‎ . )۲٥۷ : ۹( فاراد الحیض کا فی اشلى‎ 
آی. کل عام أنت جاشم غزوۃ تشد لأقصاہا عزیم عزائنکا‎ 
مورثة مالا وق ا حی رفعة لم ضاع فیھا من قروء نسائکا‎ 
بصریح فی إرادة الأطھار لن الوطا عند انقطاع الحیض یمبل الرأة غالبا‎ : 
امرأۃ عند خلك فی ا لماع لحلو 'رجھا من الفضلات ؛ کا تشٹھی العدةۃ‎ 
الفذاء بعد الملاء ء فیصح آن یقال : نہ آراد بالقروء ال حیض ؛ للہا وإن لم نکن‎ 
وقتا الوطا حین سیلانہا ٹھی وقت لە عند انقطاعھا فافھم . ولعل ذاك آحسن مما‎ 
ذھب إلیه الزخشری من حل القروم علی معنی المدة فتدبر ۔‎ 


احکام القرآنِ -۳۔ ج۔+ 


عژان رضی اللہ علہ إلا آخد بذلك ؛ (وھذا سند حسن سحبح ۔ وزید ن 
رفیع ذکسرہ ان حبان فی اللقات وقال : کان مفتھا أی اإسزیزة ء ورعا 
فاضلا ۔ وقال عبد اللہ ن مد : سالت آی عنہ لنه ما یه باس ٦‏ 
مع من آں عبیدة ؟ قال :نم ۔ وقال نی روایة الائرم : ما علمت إلا خیرا 

وقال أبو داوؤد جزری ثقة . وذ کرہ ان شاہین فی اللقات ؛ کنا فی السان 
(۰۰۷:۲). فلا بلنفت پل تضعیف الدارقطنی لہ ء ولا ہل قول النسائی: 
لیس بالقوی ) ۔ 


ومن طریق وہب عن شعبة عن یونس عن الس عن عمر وعبد اللہ وأ 
موسی رضي اللہ عنھم فی الرجل یطلق امرآدہ فتحیض ثلاث حیض فراجھا 
قبل ان تفنسل ؛ قال : و ہو أحق ہا مالم تفنسل من الحیضة الد ۰( مراسیل 
لسن صحاح عندنا کا مر نی القدمة ) . ومن طریق ان عق نا حجاج قال : 
قال ان جریج : وثلاشة قروء: عن عطاء انلمراسانی عن ان عباس قال : 
و ثلاث حی ؛ (وھذا سناد حسن ) ۔ ومن طریق عید الرزاق آنا 
عن مرو بن دیتار قال : والأفراء الغیض عن اساب عمد ہی ؛ 
ان عمر رضی اللہ عنھا ء فا آخذہ من زید بن ثابت رضی الہ عتہ وھذا سند 
صحیح مرسل . وفیے دلالة أن جمھور الصحابة علل خلاف زید ن 
قی فلك رشی اللہ عنھم . روی ذلك کلہ ا 


القوہ معنی ایض فی لفة النی یچ : وما بدل علی أن الراد بالقرء المیض 
دون الطھر إنْ انی ہل )١١(‏ وردت بالحیض دون الطھر ء فوجب أن 
)١(‏ قال الوفق ف لی : إن المھود فی لسان الشرع استال القرء 
بەنی ایض ہ تال ابی کاو : تدع الصلوۃ !یام آقراٹھاء رواہ ابرداؤد* 
وقال لفاة بد بنت أبی حبیش : انظری ء فاذا آنی قرءك فلا تصلى ء وإذا مر 
قرەك فتطہری ؛ مم صلى مابین القرء إل القرء٤‏ رواہ النسائی . و بعھد ق+ 


اعکام القرآن ٤4)۔‏ کے 


لایکون معنی الایة إلا عمولا عليے ؛ لأن القرآن لاعالة تزل بل گا 
وھو البین عن اللہ عز وجل مراد الُلفاط اتملة المعانی ؛ ول برد لخته بالطھر > 
فکان حلہ على الحیض آولی مته على الطھر . قال ابن آی 
ہارون أنا حجاج عن نافع عن سلیان بن یسار ان امرا م 
رسول لق پل عن لات : تدع الصلوۃ أیام أقراثباء رو 
لا تدع الصلوۃ فی طھرہا ء غنبت أن الراد بالأقراء الحیض) ۔ وقد وقعم 
الأقراء فی روا: / و 

ثنا سفیان عن الزھری عن عمرۃ عن عاللة ون آم حی 
نات سی چڑچ ء نارما (ك الصلوة قدر أفرائہا وحیضھاء . وهذا من 
باب المطف ( اللفسبری) إذا نغایرت اللفاظ رز واتحد النی ) کقولہ : وآلنی 
النسائی ابضا بسند رجالہ ثقات عن عمرة عن عائفة 


من غبر وجہ من روایة 
عروۃ عن عائشة . وأخر ج أیضا النسائی وأبو داد بسند رجا أن فاطمة 
ا حبیش شکت لإل رسول اللہ کل فقال : ہإن آاك قرأك فلا تصل × 
فِذا مر تقرەك فتطہری نم صلى ما بین القرء إل القرہ٤‏ + 
بلفظ الأقراء ضا ء فسقط ما حکاہ 


نظھر بھذا أن الأحادیث الصحیحة وۃ 
ایی عن الشافعی : ما حدث سفیان بن عییدة بھذا قط ؛ وانما قال عن یوب 
عن سلپان بن بسار عن آم سلمة آنہ علیٍه السلام قال : ہ تدع ال رد الام 
واقیلل اتی کانت تحیض؛ أو قالِ ہیام آفراتہا ۰ . قلتا : إن وقع ف روایة 
ان عیدنة عن آبوب شك ف وعید الوارث ء وحاد ن زید عن 


می الطھر فی موضیع ؛ فوجب أن بحمل کلامہ عل المھود ف 
لسائہ ااٹھی (۹ : ۸۴۰۸۳) ۔ 


آحکام القرآن کپ ج 
آیوب لاشك فیھا ؛ ففبھا کفایة . وحدیث نافع الذی احتج به الشافعی اختلف 
علیه فی إسنادہ ‏ واختلف علبيه فی لفظہ أیضا ء فروی عنے ہ للنظر عدۃ الیال 
والأیام اتی کانت تحیضین؛ ۔ وروی عدے بلفظ الأقراء کا مر عن 
آی شییة فی مسندہ . وقد وقع لفط القرہ نی أحادیث صحیحة کثیرة بعنی الحیض ٤‏ 
وف بعضھا تصریح بانہا من لفظ انی پیل ۔ 

وقال ان حزم : ثبٹ آنہ علیه السلام قال الستحاضة إذا أناك قرمك ے 
فلا تصلى ہ وأنے٭ آمرھا أن تثرك الصلاة اثہا وحیضتھا : انٹھی کلامہ ۔ 
وإذا ثبت ]طلاقہ علیه السلام الذرأ عل ایض تمین حل ال٣‏ یة علی-ذاك ۔ 
انتھی من الم وہر الٹی ملخصا ۔ 

قال ان کثیر : والقول الٹانی : إن الراد بالأفراء ا حیض >. فلا تنقضی 
مة اژالئة ء زاد آخرون : وتفتسل مٰہا . قال الٹوری : 
عن منصور عن إبراہم عن علفمة ۔ فذکر الأثر: الذی ذکرناہ عن عمرو ابن ۔ 
مسعود ۔ قال : وھکذا روی عن آی بکر الصدیق ء وعمر ؛ وعٔان ء وعلىی > 
وآ الدرداء وعیا: بن الصامت ء وأنس بن مالك > وان مسعود ؛ ومعاذ + 
وآنی بن“کعب :؛. وأی۔ موسی الأشعری ء وان عباس ( آسندہاعن اکٹرھم 
اپن حزم فی اضحلىی )۲٥۹ : ٠۰‏ وسعید بن ایب ؛ وعلقمة ؛ والشودء 
وابراہم ؛ وجاحد ؛ وعطاء : وطاوٴسء وسعید بن جییر + وعكرمة + وحمد 
سبرؾ) والحمن ؛ وقصادة ع والشمی ء واری ء ونقائل بن حا 
والسدی ؛ ومکحول ‏ والضحاك ء وعطاء انخراسانی آنہم قالوا :۰ الأقرأء ایض . 
وھذا ملحب آی حنیفة وآسصحابہ ء واصبح الروایقین ١١ء‏ عن الإمام آمد ن 

)١(‏ قال الوفق فی الغنی :. قال القاضی : الصحیح عن, أحسد أن 
الأتراء لحیض ہ والیےه نھب اصمابنا ؛ ورجع عن قول باللاطھار' فقال. اف 
روایة الیسابوری : ا٭وکنت أقول : نے الاطھار ء وآنا أذھب الیوم إلل ٭ 


احکام القرآن: -00۔ ج۱ 


حقبل ء وحکی عدہ الاثرم آنہ قال : الاکابر من اسساب رسول اللہ پچ 
یقولون : ہ الأفراء الحیض ؛ . وھو ملحب الدوری ء والأوزاعی ؛ ون 
بی لیل ء ون شبرسة ء والحسن بن ضالح بن حی ؛ وآ عیید ؛ واعق 
ن راحویة ۔ 

وبئیسد ھذا ما جاء فی الحدیث الذی رواہ أبو داد والنسائی من طریق 
النڈر بن الغیرۃ عن عروۃ عن فاطمة بنت أی حبیش ان رسول اللہ کہ 
قال لما : ہ دعی الصلوة آیام أقراەك ؛ . فھنا لوصح لکان صرحا فی أن القرہ 
ہو الحیض ء ولکن النذر ہمذا قال فە أبو حاتم : مجھول لیس مشہور + 
ذکرہ ان حبان فی القات اٹھی ٠ )۲۷ : ١(‏ 


قلت : آراد بو حاتم بقولہ : مجھول آنە لیس بشھور ء ولا بشترط ف 
حصة الحدیث کون راویہ مشھورا ؛ وا بشترط کونہ ثقة ‏ ومظلر بن البرۃ 
ھکذا ؛ نقد قال الذھی فی الإزان : إن بعضهم قواہ (ر۴: )٠٠٢‏ ۔ ومن 
قواہ نقاد عرفہ ء والعارف مقدم على من لم یعرف ؛ وا یذکرہ آحد بجرحة ء 
غلحدیث صحیح . وایضا فان عذا الفظ مد ورد فی أحادیث کیرۃ حیحةۃ 
وم بنفرد به النشر ہذا ء واعترف ان حزم پثبرئہ کا تقدم ء فھو صریح 
فی ان القرہ ہو 

الرد على ان حزم : وأما قوم ان حزم 
کا آنکم لایکرون ان الطھر یسی قر :وا اختنا ق ای فك ہو الراد 
)٦۱‏ . فرد علیہ فإنہ ما ثیت 


من قولہ تعالی : ہثلاشة قرو 
٭آن الأقراء الحیض٠‏ . وقال ف روا + کنت آقول : الگطھار > تم 
وقفت لقول الأکاہر ہ انتھی :٢(‏ ۸۲) : فلا یلتفت لإل ما حکاہ ان 
عبد البر أن آعسد رجع إل ان ارہ الاٹھار ء فاعاب الرجل اعرف بب 
وعذْعیہ من غبرعم ۔ 


اج ج۔+ 


الفرء عل الحیض تعین حل الایة عل لعتہ ہچ ء لان م بت 
القرہ على الطھر ولا مرة فی الدھر ۔ 

الجصواب عن حجمة ا‌لصم : وآأما ما احتجوا بہ من حدیث ان مر 
عند البخاری ہ آنہ طلق امرأدہ وھی حائض ؛ نامرہ رسول ال ےی آن 
باجمھا ویکسکھا حتی تطھر ؛ مم تحیض تم تطہر ء مم ن شاء أسك بعد وإن شام 
طلق ٤‏ متلك العدة النی آمر اللہ نعالی ان تطلق ھا النساء ہ . قالسوا : فأشار 

* رسوں القہ کل ل الطھر وأخبر نہ العدة النی أمر الہ تعای أن تطلق خا النساء‎ ٠ 

فصح أن القرہ ہو الطھر انتھی , فلا یننی ما فیہ لے موقوف على جعل 
الإشارۃ لالة ای ھی الطر ء ولا یقوم علیہ دلیل ء فإن اللام فی و یطلق ما 
النساء٤‏ کاللام فی قولہ تعالی : ونطلقوھن لعدتھن راع ء موز أن تکون 
معنی فی ؛ ولا تکون یمم قبل ؛ ققد صرح الرضی أن الام فی امو جتك 
لغرةۃ کنا ہی الفیدة للاختصاص : والاختصاص هھنا على ثلائة أضرب : ما 
أنِ بختص الفعل بوقوعہ فیبه ء أو ختص بہ بوقوعہ بعدہ ء آو اختص بے لوقوعہ 
قبلہ نو لللة بقیت . وفیا بحن فیہ قرینتة تدل علىی کون قبل ء لأن الطلیق 
ایکون قبل العدة لا مقارنا ھا ء ویویسدہ قراءٴ ای اف قبل عدتین ‏ 
ومعنی الحدیث : فتلك ا لحیضض العدة اتی أمر اللہ تعالی أن یطلق قیلھا النساء > 
لاآن فبھا کا فھمہ ان عمر وأوقع الطلاق نی الحیض 

اوقول الحطابی : الأقراء الأطھار لأئہ ذکر : فللك العدة بعد الطھرء مجاب 
عنہ بان ذکرہ بعد الطھر لایقتضی أن یکون مشارا إلیه ء لمواز أن یکون: 
ذگر الطہر ارۃ إل أن الحیض احغوف بالطھر یکون عدة ۔ 

)١(‏ ال الوفق فی النی : فلما قونہ تعال : ہ نطلقوھن لعدتھن ء 
فیحتمل نہ آراد قبل عدتھن ‏ إِذ لا بھکن حل على الطلاق فی العدة ؛ ضرورۃ 
أن الطلاق سبق اللندة ء لکو: پہا والسبب بتقدم علی ال حم فلا یوجد قبله > 
والطلاق نی الطھر تطلیق قبل العدة إذا کانت الأقراہ الحیضی انٹھی (۸۵۰:۹) ۔ 


أحکام القرآن -۸٥۔‏ ج۔۱ 


ےس دلو ل آخر علی أن القرہ صو الحیض : وا یدل علی أن القرء ال حیض 
ما أخرجه ابو داو والترمذی )١(‏ وان ماجھ والدارقطنی عن عائشة آنہ پچ 
قال : و ط٦اق‏ الأمة تطلیقتان وعدتھا حیضتانء صرح بأن عدة الأمة حیفضتان ء 
ومعلوم أن الفر ة والأمة باعتبار مقدار العدة لا فی جنسھا ء فیکون 
بیانا لقولہ تعالی : ٭ ثلاشة قروہ ہ . وکونہ لا یقاوم ما أخرجہ الٹیخان ف قصة ان 
عمر رضی الہ عنہما لضعضہ ء لن نہ مظاہرا وم پعرف لہ سواہ لا یلو عن 
حٹ ؛ آنا أولا فیا لمت أن ذلك ا حدیث لیس بنص فی الدعی ء وآما ثانیا فان 
تعلیل تضعیف )٢(‏ مظاہر غبر ظاہر ء فان ان عدی أخرج لہ حدیٹا آعر ء 
ووئقہ ان حبان ء وقال الحاکم : ومظاہر شی من أھل البصرۃ ء وم یذکرہ 
آحد من متقدی مشاینا بجر ح . فإذاً إن لم یکن الحدیث حیحا کان حسنا ۔ 


تصحیح حذیث : عسلة الأآمة حیفتان : وا بصحح الحدیث عمل 


)١(‏ ولا یرد عليہ ما رواہ الدارقطنی من طریق زید بن أسلم قال : سثل 
القاسم ن عحمد ن عدة الأأمة فقال : الناس بقولون : حیفضتان ء وآنا لانعلم 
خلك قی کتاب ولا سنة انٹھی . وإسنادہ حیح . قال احافظ : مذا یطل 
حدیث مظاھر ؛ حیث روی ھذا الحدیث عن القاسم بن عمد کان 
القاسم بقول ذلك قبل أن یسمع من عائشة الحدیث ء بدلیل قولہ : وأنا لا نع 
فاك فی کتاب ولا سنة . وحدیث عائشة عن النیٰ کاو من السة حا . وھذا 
آظھر من أن خی علىی عاشل ولکن العصییة ذعبت بالحافظ عن ا جع 
پھذا الوجہ ء فافھم ۔ 

(چ" قال للوفق ق الغنی : فإن قالزا : ہما ریہ مظاھر بن اسلم ٤‏ 
وھو منکر الحدیث . قلنا : رواۃ عبد القہ بن عیسی عن عطلیة العوف عن ابن عمر 
کذلك ؛ أخرجہ ان ماجہ فی سننہ ؛ وأبو بکر الال فی جامعہ . وہو نص ف 
عدۃ الأنة فکللك عدة احرۃ تھی (۹ ۸۸۰) ٠‏ 


احکام القرآن -0۹۔ ا 


العلباء علی وفقہ ؛ وقال الرمذی عقبب روا والعمل علیہ عند اہل العلم من 
آسحاب رسول اللہ کو وغبرہم ۔ وق الدارقطنی : قال القاسم وسام : وعمل یہ 
السلمون ؛ وقال مالك : شہرۃ الحدیث تغنی عن سندہ . کسلا فی الفٹح . انتھی 
من الروح ملخصا ۔ 


وأبضا فللحدیث رق وشواہد کثبرة . قال ان حزم فی ا حل : رو 
من طربق مالك عن نافع عن ان عمر قال : وعدة الأأمة حیضتان ؛ وعدة الحرۃ 
ثلأث حیض؛ ھی (۱۰: )٥۰۸‏ . وعسفا من آصح الآساید . ورواہ 


ان ماجہ فی سلنہ من طریق مرن شبیب ثتا عبد اللہ بن عیسی عن عطیة عن 
ابن عمر مرفوعا تحوہ سوام . وعمر بن شبیب وعطیة فیھا ء ولقھا بعضہم 
وتکام فیا آخرون ء وحسن الترمذی لعطیة غبر ما حدیث : فالإسناد حسن ۔ وآخرج 


الحاکم عن ا عاصم عن مظاہر عن القاسم غن ان ان عباس )١(‏ عن انی چو 
طلاق الأمة ثنتان ٭ وقرمھا حیضتان ؛ . وقال : ا حدیث صحیح ء ول بخرجاہ ۔ 
وروی الشافعی أخبرنا سفیان بن عن محمد بن عبد الرحمن موی آئی طلحة 
عن سلبان ن یسار عن عید اللہ بن تبة عن عمر قال : ینکح المبد امرآئین ویطلق 
٤‏ وتعند الأسة حیضتین ؛ فان لم تحیض فشھرین آو شھرا ونصفاء۔ 
ومن طریق الشافعی رواہ اللیپتی فی العرفة :٢(‏ ۳۲) ۔ وهسنا سند صحیح 
عل شرطہ مل ۔ وصحہ احافظ فی االلخیص رص ۔-۳۷۷) . قال ان حزم : 
و روینا من طریق الزھری عن قبیصة ان ذویب عن زید بن مشل ذلك 
سواء سواہ أی مثل قول ان عمر و عدة الأمة حیضتان ء وعدة الحرۃ ثلاٹ 
حیض ٠‏ . وبهسلا ظھر أن ١‏ اثلین بکون الأفراء هی الُطھار تد رجعوا إلٰ 
قول ا جمھور إِلہا ا أو یقال : إِن الرزایة علہم متعارضة ء فتساقطت ۔ 


۶ ولا یعارضہ ما رواہ الحاکم وآبو داود وغیر ہما من طریق بھی‎ )١( 
آى کثیر ان عمر ن: مب اعبرہ ان آیا احسن مول: بی نوفل آخبرہ آئەء‎ 


أحکام القرآن ٤۱ہ‏ کی 
قال ا لمصاص : وإذا ثبت أن علة الأأمة حیضتان کانت عمدة الحرۃ ثلاث 

حیض؛ وعفان ا حدیثان وإن کان ورودہا من طریق الآلحاد فقد انفق ڈہل العلم علل 

استماما نی أن عدة الأمة علی النصف من عدة ال حرۃ ء فأوجب ذاك صحتہ ۔ 


دلیل آخر على أن القرہ ہو الخیض : ویدل عليه أیصاً حدیث أی سید 
تاسبری من ای گل آنہ قال فی سبایا أوطاس : : لا توطا حامل حتی 
تترا عیضة ء ( رواہ ابو دائء وا حاکم وقال : صحیح )١(‏ عل شرط, 
مسلم ء ولہ طرق عدیدة ذکرھا الزیلمی ء فلبراجع ) . وسعلوم أن أصل الصة 
موضوع للاستبراء ؛ فلا جعل النہی استبراء الام بالحیضة دون الطھر 
وجب أن تکون الصدة بالحیض دون الطھر ء ]ذ کل واحسد مہم موضوع فی 
الاصل لمعرفة براة الرحم من الحبل 


داستفتی ان عباسن فی ملوك کانت تحته مملوکة فطلقھا تم عتقا بعد ذاك: 
ہل یصلح لہ آن بخطہا ؟ قال : نعم ء قفی بذك زسول انٹھی . نقد 
قال انہلای لم یذھب إلی فلك آحد من العلاء فیا آعلر ء وفی إسنادہ مقال ٠‏ 
وقال الذری : أبو اخسن ہذا مد ذکر بر وصلاح غبر أن الراوی عنہ 
عمر بن مب قال ان للدینی : منکر الحدیث . وقال : أبضا مجھول : م پرو 
غبر ھي بن آی کر . وال النسائی : لیس بالقوی . قال آبو نصر: منکر 
الحیدیث انٹھی ملخصا من الەون ۔ 

)١(‏ قال الوفق فی النی قیل : لا نلم أن استبراء !ا 
وانا ہو بالطھر الذی قبل الحیضة ٭ کذلك قال ان عبد البر ٭ وقال یلم 
إِن استبراء الّسة حیضة باجاع لیس کا ظنوا ء بل جائز لها عندنا آن تنکح 1ذ 
دخلت فی الحیضة واستیقنت أن دمھا حیض . کسذلك قال إماعیل ئن إعاق 
لیحی بن اکئم حین دخل علیہ فی مناظرہ زباء لت + را تاب تَنَه ال اڈ 
القرء ہو الانتقال من الطھر إل ا حیض ء وتسد عرفت ادہ وبطلانہ بوجوہ قل* 


احکام القرآن: -٤٦4۔‏ یہ 


دلالة القرآن علی.آن القرء ہو الحیض : ویدل علیے أیضاً قوله عال : 
و واملافی یئن سن الحیض من نسانکم إن ارتیم سد یہن ثلكة اشھر ہ فاوجب 
الشہھور عند عدم الحیض فأقامھا مقامھاء فدل ذلك على أن الَاصل هو ال حیض > 
کا آنہ قال: : ہ فلم تجدوا ماء فتیسموا ہ علمنا أن الأصل هو الاء ۔ 

الرد على من قال : الفرہ ہو الانتال من الطھر إلی ا خیض : وآمأ نول 
اإقائل : القرہ ہو خروج سن طہر إلی حیض ر کا ذ کرہ صاحب الروح عن 
الشافعی ؛ وقال ؛ و القول القوی لە ) آو من حیضّ إِل طھر فو قول فاسد 
من وجوہ ء أحد ہا أن السلف اختلفوا فی معنی قولہ تعالی : ہ یتربصن بأنضھن 
ثلشسة قروء ہ علىی وجھین فنہم من قال : ہی الحیض ؛ ومہم من قال : ھی 
الأطھار ؛ وم یقل أحد مہم : نہ خروج من حیض لل طھر أو من طھر إل 
٭ذ کرھا اللصاص نی الأحکام لە) قول انی کل رایفا : 
ہلا توطا حامل حتی تفیع ء ولا حائل حتی تسبرأ بحیسفة ٠‏ ر والحیفة ھی 
الرۃ الواحسدۃ الکاملة من الحیض لا مجرد الانتقال من الطھر إلہا ء .ون 
الاستبراء تعرف براءة الرحم ء ولا یحصل بالحیضة لا بالطھر الذی قبلھا ‏ ولن 
العدة تتعلق بخروج خارج من الرحم ء فوجب ان نتعلق بالحیض کوغیع ا حمل۔ 

آن السدة مقصودھا معرة براءۃ ارأۃ من ا حمل ؛ فتارۃ حصل بوضعہ ء 
تحصل با پنافیے وھو الحیض السەی لا یتصور وجودہ ممے انتھی 
رخدئی)): 


ویدل علی أن العدة إنھا شرعت لجل تعرف برامة الرحم قواے تعالی فیا 
بعد:ہ ولا مل من أن یکنمن ما خلق اللہ نی أرحامھن ہ وقد اتفقرا عل أن للراد 
با خلق اللہ فی آرحامھن الحیض دون الطھر > فلا حصل النعرف إلا با حیض > 

عسدتھا ثلاث حیض . والعجب من فسر القرہ بالطھر کیف ذھل عن 
ولا مل فمن أن یکنم ما خلق اللہ فی رحامھن ؛ ؟ فلنہ کالصریح 
بالحیفض ۔ واللہ تعالی آعلم ۔ 


احکام اقرآن -٤1۔‏ ج۱ 


حیض ۰ہ فقول القائل ما وصفت خارج عن ماع السلف . وكذك أھل ال 
اختلفوا نی معناہ فی آصل اللفة على قوال ء وم بقل آحمد منہم سا بوجب احزال 
اانقلفا من حبض إلی طھر آو من طھر إلی حیفض ؛ فیعسد من ھذا الوجه ابصآ . 
بولو کان الفرء اسما للانتقال الذ کور لوجب أن یکون می ہے ف الأصل غیر 
علی وجء الحقیقة م ینتقل ال الانتقال من حض ال ظہر ؛ إذ معلوم نہ لیس 
باسم موضوع غفا انی فی أصل اللعة ١‏ وڑتا ہو منقول من عبرہ ؛ فإذا 
لم یسم شی من ضروب الاتقال ہذا الاسم علمنا آنه لیس باسم له ء وایضاً 
لوکان کذلك لوجب أن یکون انتقاھا من الطھر إلی الحیض تقرء : تم انتقاما من 
الحیض إلی الطھر تمرء ثانیا ٭ ٹم اننقاما من انطھر الٹانی إلی الحیض قرء ثالشا > 
فنقضی علتہا بدخو ما فی الحیضة اائیة ۔ 


تقإن قیل : الظاھر یفتضیے إلا أن دلالۃة الإجاع منعت منہ ؛ لأْنہم قد 
اتفقوا آنہ لو طلتھا وھی حائض لم یکن خروجھا من حیض إلی طھر قرء معتدا 
ہہ ء فثبت أن انقاٰا من حیض إلل طھر نغبر مراد . قلنا : فکذاك قد انفقوا 
علی أن القرء ما ہو الحیض أو ہو الطھر ؛ وم بقل أحد بأدےے الانتقال من طھر 
پل حیض أو بالمکس : انٹھی ملخصا ( ١‏ : ۳۷۸) ۔ 

الرد علی صاحب روح الصانی حیث قوی کلام الغافعبےة ف اباب : 

وہنا اندحض قول صاحب الروح : وبالملة کلام الٹا 
نلقام قوی ؛ کا لا یخنی عل من آحاط بأطراف کلامھم ؛ وا 
وتامل ما دفعوا بە أدلۃ غالفیہم انتھی ( ۷د ۱۵) ولو آنے راع کلام 
ا خصاص لم بقل ما قال ء واعترف بأن کلام ا حتقیة أقوی ما یکون تی ھمسنا 
الیاب . ولات حبن مناص ! 


ما قالوہء 


ا جواب عن اعتبار الاغسال ومضی وقت الصلاة زیادة على القراء : فإن 
قیل : تقد اعتبرتم معشر ہل العراق ء معانی آخر غبر الأقراء من الاغتسال أومضي: 


احکام المرآن ۴٤-۔-‏ : 


وقتالصلاة ء واق تعالی نا أُرخت لد بلافراء ولس الاغشال ولا مصی 
وقت الصلاۃ ق شیئ , ظا ۔ م تعر ۔ہ لانر آر می عد عدا لکا 
لم ثثیقن انقضاء الحتض وا حکم عصیہ إلا تآحسد میں . ان کاب 'یامھا نوں 
العشرۃ وہو الاعسال استباحہ الصلاف ىہ ء ھکوں طاہرا بالاعاق . علی ما روی 
سن عمر و علی وعدادہ و عطاء النلف مس پماء الرجعة إل ا تعسل آو یسل 
علیہا وقت الصلاة ۔ فلز مھا فرضھا ‏ ہکوں لروم صرص الصلاہ منانبا لقاہ 
حکم الحیص . وہدا لا ہو کلام ق مضی لیف النالنة ووسوع الطھر مہا ۔ 
ولیس داك س الکلام فی السئلة ی سی ٍی ا بقول : إذا کائٹ آبامھا 
عشرة انقضت علتہا بمضی المشرۃ اعنسلت آو م تعصل ۔حصول ایقین بانقضاء 
الحیضة؟ ہاللرم لنا ذك ۔نفل ق إلزامہ واضع للأفراء نی غیر موضعھا ۔ 


فاِن ققل : کلام عطلاء السلف مقبد الاعسال ومشضاء عدم اغصاء المدۂ 
بدوئہء سواء انقطع الدم لعشرہ أو لدونہا ۔ فلنا ‏ ھا لژں الغالب انقطاعِ 
الام لدوت العشرة ١‏ کا ہو معلوم س عادة النساء ۔ و اد تیب عن بعص اسلف 


حذف قید الاغتسال کا روینا من طریق عبدالرزاق ‏ اں جریح آخرنی عمرو 
سلم عن طاوُس قال : ہ براجٰعھا ما انت فی الم ہ و روبنا من طریق سعید 
بن منصورنا سفیان بن عییة عن عمرو بں دینار عن سعید ان جبر قال ۔ د ھسو 
أحق بھا ما کانت فی الدم ہ۔ و اہ آنہ لاحق لھا ادا انقطع الدم ر١‏ من 
١٠‏ قبد اتقق القاللون بآن القرہ موالحیض علی آ سائر الأحکام نقطع بانقطاع 
دم الثالنة ء کحکم العدة فی الیراث ؛ ووقوع الطلاف بھا ‏ واللمان ؛ والفقة 
فکذلك العدة تتقضی بطھرھا من الٹا! ابلغ ء وہو 
قسول سید ئن 


بواخطاب من ا 
والأڈوزاعی ؛ والشافعی فیالقدم ۔ لأن اللہ تعال قلٰال : 
ہ یتربصن بألفسھن ثلائة قروہ ہ وقد کلت الضروءء بدلیل وجسوب السصل 
علیھا ء ووجوبالصلاۂ ؛ وفعل الصیام + وصحتہ مہا . وروی عن احمد أہام 


احکام القرآنِ وج ج۔ 


ہی عدہا ولزوجھا رجعٹھا حّی یمضی وقت الصلاۃ الّی طھرت نی وقتھا . وھذا 
قول الئوری ؛ و بہ قال آبوحنیفة لذا انقطع الدم لدون اکٹر ال حیض ء فان انقطم 
لٔ کثرہ انقضت العدة بانقطاعہ. وعن أحمد انا نی المدة مالم تغتسل فیحل لزوجھا 
ارتجاعھا . قال : واعتبار الضل ول الڈکثرین من الصحایة ولامخالف مق 
عصرہم فیکون إجاعا . قال القاضی : فإذا شر طناالفسل آفاد عدمہ إباحة الرجعة 
وتحریمھا علی الأزواج ؛ فأما سائر الأحکسام فإنھا تنقطع بانقطاع, دمھا ۔ انتھی 
من الغقی ملخصا ٦(‏ : ۸۷) ۔ 

قلنا : انقطاع سائرالاحکام دلیل انقطاع العدة ؛ فالقول بإباحة الرجعة تق 
الاغتسال ؛ وبانقطاع حکم العدة فی البراٹ ووقوع الطلاق واللان وا! 
برنحوھا تنافض من الضول وتحافت : فالأول ما قاله ابو حنیفة . قال للوفق 


التوبص ثلائة کاملة ومن جعل القروہ الاطھار م وجب ثلاٹة ء لأنے یکتنی 
بطھرین و بعض الثالث ؛ فیخالف ظاہرالئص ؛ ومن جعلہ الحیض أوجب ثلالۃ 
کاملة فیوافق طاہر الصء فیکون أول من مخالفہ تھی (۹ : ۸6) ۔ 


فإن قیل: إِن الحیفة ال طلق ہا لا تحسب من عدالہا بغیر خلاف ہین أھل 


العلم ؛ کا ذکسےوہ الوفق (۹ : ۸۰) . ولو کان القرء ھسو الحیض لوجب: 


عندکم عل آصلکم أنِ الحیغة ضرہ ء وقد ال بذلك الحسن کا روینا 
من طریق عبدائرزاق عن عیان ن مطر عن معید بن أبی عروبة عن مطر الوراق 
عمن الحسن فیمن طلق امرأتہ ثلاٹا وھی حائض :. ہ تھا تمند بھا من آفسرائہا + 
کی حزم فی اللحلى ء و قال : بقسول الحسن نقول : إن طلقھا ثلانا می 
بتلك المیفۃ ۳۲ء 


ت: الا پسنحی ان حزم من الاحتجاج بمیان بن مطر ؟ وہو ممن پروگا 
الوضوعات عن الأْثباتء وهو الذی روی عن ثابت عن آنس مرفوعا ہ الفذواء 


تعکام القرآن - 88ت ج۔ 
الردۃ الالدة ء اغتسلت آو لم تفصل . نجنا بن الآگار عمل بعضیسا علی تام 
العشرء و ہمضھا عل ما هو دوہا . وروینا من طریق عبدالرزاق عن ان جریج 
عن اِسماعیل بن مسلم عن السن البصری قال : ہ ہو اح بھا سا لم تفنسل الا 
ان تری الطلھرتم حر اغصالھا حّی تفونا تلك الصلوۃ ء فإن فعلت نقد پانت 
حی : ذکر الگار کلھا ان حزم فی الحلىی ( )۲٥ ۹ ١١‏ . وھذاھو 
قول آبی حنیفة و سفیان الثوری ٠‏ 


الخواب عن قسول الشافعیة : إن حمل القروء على قرنین و بعض الئالث 
کحمل قولہ : و الج اُشھر معلومات ؛ عل شھرن وبعض الا :ا وااتج 
بعض اسمابنا لتر جیح ما ذھبو إليه با الأقراء حیض یکن معہ استیفاء ثلاث وء 
بکالھا ء لأن الطلق یلزمھا تربص ثلاث حیض ؛ و انھا تخسرج عن المھدةۃ 
بانقضاء الحیضة الثالثة ۔ و من قال نہ طھر مجعلھا خارجة من العدة بقرلن وبعض 
الثالث ء لأن عندہ إذا طلقھا آخر الطھر تعند بّاك قرأ . فإذا ان فی آحد القولین 
تکمل الأقراء الثلائة دون القول الآحر کان القول الاول آلیق . آجاب عنہ الشاعی 
وأصجابہ رحمھم اہ أُن اللہ قال : ہ ا لحح اُشھر معلوصات ؛ و الاّشھر جج 
"م ایام القصصة فی بیونکم تلھو الشیاطین بہا دون صبیانکم ؛ کسا فی لزان 
٢(‏ :۱۸۹ . وقد أجمع أھل الطم علی خلاف ما حکاہ عان ہذا عن الحمن۔ 
وحاشاء أن یقول : لأن الطلاق ا حرم ف 
الحیض ما فيہ من تطوبل العدة علہہاء فلو احتسبت بتلك ا حیضة قرء کان أقصر بعدتھا 
وع لا فلم یکن حرما؛ ولن اللہ تعالی أمربثلائة قروء فتناول ثلثة کاملة ء والی 
طلق فہالم بیق منہا مائنم یہ مع النتین ثلاثة کاملةء فلا خ۰ اناعدم 
اعتدادھا یستلزم الزبادة على الثلائة . قلنا: وکیف یستازم الزیادة والطلاق نی الحیض 
محرم منبی عنہ شرعا بجب على الزوج الرجوع مہ ٤‏ وما کان ذلك حالہ فھو ف 
حکم المدم والسقوط شرعا ۶ فلا بعتد یەہ ولایلزم مثلہ زیادة . فافھم فان کٹبرا 
من العقلام لم بتابہ لھذہ الدقیقة ۔ واللہ سبحانہ تعالی آعلر ۔ 7 


أحکام القرآن پ5 ج۱ 


وآفلہ تلائة ء نم إنا حملنا الایْة علی شھرین و بعض الال ٦ھ‏ ولائی عالیےء 
فإن الکلام لیس فی إطلاق ال جمع على أقل من ثلاث ؛ بل فی إطلاق لفظلة ثلثۃ 
علی آقل من ثلثة ء هإن الثلنة من أمماء العدد ء و ھی نص فی مد شولاتھا . وإغا 
کان اواب یستقیم لوکان اللص 
شھرین و بعض اثالثٹ 


ھ ورد بلعظ لیج ثلثة شھر تم حملتاہ علی 


الجمواب عن ارد افخر السرازی على اختقبة أأن حمل القرہ علی الیض 
یوجب الزیادة عئی الثل : و آجاپ الفخر الرازی بأنہ کا :وحب حمل الأقراہ 
عل الأطھار النقصان عن النلالة فحملہ علی الحشض بوجب الزیادة علبھا ء لأاے 
تا طلقھا نی آثتاہ ااظھر کان ما بی من البٹھر غبر موب مس العدةء اتعمل 
الزیادة انتھی )۲٤٢٢ : ٢(‏ . ولا بخنی فسادہ و طلانہ: لأں الزیادۂ یحب اں ٹکون 
من چنس الزید علبہ ٤‏ فیدا کانت المدہ ھی الحیض ٴ نکں الطھر مسن الزیادہ 
عليه ق سیٴ ٤‏ لان الطیر لیس بعدہ عمدنا . و ہذا أظھر من آں می علی طالب 
فضلا عن عسام ہاضل : و لکن العصیة تلعب مالرأ مسداہب ء و بعد عن 
الانتصاف عراحل 


و با مل :اقول مان القرء ہو حیض ہو قول أکابر الصحابة وأجلة اثابمین 
وہو ثایت من النی کا فی غبر ما حدیث ء و ہو الوید بظوا.ر انصوص ای 
ذکرناہا ؛ و ہو الاحنیاط ؛ لن الطلقة إذا مسر علیہا بقیة الطھر و طعنت فی 
الحیضة ائ‌الئة لایجل الغبر الرزوج بھا ء و جانب التحرع ول بالرعایة . ولاأنِ 
الأصل فی البضاع الحرمة فکان ارل لضولہ لاو : × دع مار مالا 
بربیك ؛ فافھمء واللہ تعال أعل ء وعلمہ اتم و اکم . وصل اللہ تعال على سیدتا 
محمد و علی آ لہ وأصحابہ و بارک وسلم ۔ 


أحکام القرآن -٤۔‏ جا 
قولہ تعالی : ہ ولا بحل لھن أن یکتمن ما خلق اللہ نی أرحامھن 
إن کن یژمن باللہ والیوم الآخر ہ الایۃ 


قال ان کبر : ہ ما خخلق اللہ فی أرحامھن ء أی من حبل أو حیض . قاله 
ان عباس ء وا عمر ؛ ومجاہد ء والشمی ؛ والحکم بن 
والضحاك ؛ وغبر واحد , وقولہ : [ن کن یمن بللہ والیوم الاتصر ؛ تہدید 
لھن على خلاف ا حق . ودل ہذا على أن الرجع فی ہذا إلنہن ؛ لأئہ آمر لا یعلم 
إلا من جھتھن ٤‏ ویتعذر إقامة الینة غالبا علل ذلك ؛ فرد الأمر إلہن وتوعد ھن 
فہ للا مخبرن ببر الحؾ إما استمجالا ۔لہا لائقضاء الصدة أو وغیة منہا فی تطویلھا 
لما لھا فی ذلك مسن القاصد ؛ فأمرت أن خبر بالحق فی ذلك من غبر زیادة ولا 
مان ابی (۱: ۲۷۷۰ء و : 


القول قول الرأۃ نی وجود الحیض وعدمہ ء وف سائر مسا یتعلق باخیض 
من الأحکام : و ال ا جمصاص : ما وعظھا اللہ تعالی بترك الکتمان دل على أن 
القول قولھا فی وجود الحیض آو عدمہ وکذلك فی ا حبل ؛ لاُنہا جمیعا مما خاقاللہ 
فی رحمھا ء ولولا أن قولھا فیہ مقبول ما وعظت بترك الکتمان لا کتمان لھا؛ 
غثبت بللك أن الرأة إذا قالت : آنا حائض لم حل لزوجھا وطنھا ء وإذا قالت : 
قد طھرت حل لہ وطوڑھا . و کلمك قال أ' إنه إذا قال لھا :' أنت طالق 
إِن حضت فقالت: قد حضت طلقت ؛ وکان قولھا کالبینة ٤‏ وفرقوا بین ذلك و 
ہین سائر الشروط إذا علق ہا الطلاق حو قواے : إن دخلت الدارء آوکلمت 
زیدا ء فقالوا : لا بقبل قولھا إذا م یصدکھا الزوج إِلا پینة ء و تصدق ف الحیض 
والطھر لن اللہ تعالی قد أوجب علینا قبول سولھا ی ال حیض والخبل وق 
العدة ء وخلك معنی یخَصٰھا ولا بطلع عليه غیرھا : فجعل قولھا کا 
سائرما تعلق من الاأحکام بالحیض فقولھا مقبول فیہ . ونظبر هذہ الا 
الویمن فیا اوئمن عليہ قولہ تعالی : ہ ولیملل الذی علیہ احق ء و لیتق اللہ ریىە + 


أحکام القرآن: ۸۰۔ ج۔ 


ولا پیخس منہ شیٹا ٥‏ . ما وعظہ بترك المبس دل ذاك على أن القول قولہ فیه > 
ولولا أنه مقبول القول فیہ ما کان +وعوظا برك الخبس وو لو بخس لمیصدق 
عليه ۔ 


کل من اوتمن على شیٗ فالفول قولہ فیہ کالردع والمضارب وغبرھما: 
وذلك کلہ أصل ف أن کل من اوئمن عل شی فالقول فولە فیہ ء کالمودع ِا 
قال : قد ضاعت الودیعة أو قد رددہا ؛ وکالضارب والستاجر وسائر الاسونین 
على الحقوق . ولذلك قلنا : إن قولہ تعالی : ہ فرہان مقبوضة ہ ئم قولاے تعال 
عطفا عليہ : ہ فإن من پعضکم پعضا فلپ ٹمن أمائتہ 
دلائة على أن الرھن لیس بأمانة ؛ ما عطف الّمائنة علیہ إذ کان الٹی لا بعطف 
على نفسہ ولا یععلف على غبرہ . لایقال : إن ایض مو حکم الدم 
االحارج : ھا دام نی الرحم فلا کم لہ ولا معٔی لاعتبارہ ولا ایتمان امرأۃ عليه ۔ 
لٹا : وقت الحیض نما برجع فیە إل قولھا إذ لیس کل دم سائل ر منالفرج ) 
حیضا ء وا یکون حیفا باسباب آخعر مو الوقت ؛ والعادة ء وہسرامة الرحم 
عن ا بل ؛ وہذہ الأمور ھا تعلم من جھٹھا ؛ فھی إذا قالت : قد حضت ثلاث 
حیض فالقول فولھا مفتضی الآَبٰة ؛ و کسلاك إذا قالت : لم آردسا وم تنقض 
عدی فالة.ول ضولھا ؛ و کلاك إذا الت : ند أسقطت سقطا شد استبان خلقه 
وائفضتعدی فالقول قولھا . وا النصدیق متعلق بحبض قد وجد 


اللہ اربە ٤‏ فی 


فرق حمسد فی روایة النوادر بین قول الرأۂ : قد حضت وین قول 
الفلام : قبد احلمت : ولفاك فرق حمد بین قول الرأۃ : قد حضت ؛ وبین 
قول الغلام : قد اعتلمت ؛ فیقبل قوما ویک بیلوغھا إذا کالت قسد بلغت سنا 
تحیض فرے مھا ما ذکرنا ء ولا یصدق الغلام حتی یعام الاحتلام او بلوغ سن 
یکون مثلہ پالانا ء والفرق بینہما آن ایض اما یعام من جہنہ لتعلشہ پالأوقات 
والعادة ولمعانی الی لا تەلم من جھة غبرھا ؛ ود دلت الابسۃ علی قبول قوما 


آحکام القرآن -۹)۔ ج۔۱ 


فیہ ؛ ولیس کذلك الاحتلام ؛ لأئے لا یتعلق خروج الني عل وج السذلق 
والشھوۃ باسباب آخر غبر خروجہ ء ولا اعتبار فیبە بوقت ولا عادة ء فلا پٹر 


الني على أحد شاہدہ وھو یدرك ویعام غن غیر التباس مه بغیرہ؛ فلذلك م تج 
فی إلل الرجزع لی قولہ . انتھی ملخصا ( ۳۸۳۰۱) ۔ 


ترجیح ظاہر الزوایة على رزارتة النوادر فی قبول قول الغلام والجاریےة 
کلہما : قد بلقت : : وھذا الذی ذکرہ من الفرق بین الغلام والجارورۃ 
ھی روایة ہشام عن محمد ف النوادر ء وظاہر الروایة عنے بخلافه ء قال 
القدوری : وإذا راھق القلام والجاریة الحلم واشکل آمرہ فی البلوغ اثقال : تد 
بلفت فالقول قولہ وأحکامہ أحکام البالغین . قال ‏ افدابة : لأنہ معنی لا یرف 
إلا من جھتہما ظاہرا > ناذا آخبرا ہے وا یکسلیہ الظار ربان کان سنہما 
نی الحیض انتھی ر 1ھ 
وھنا صریح ف کون قبول قولما نی ذك سواہ . وأما قولہ : 
ان الالام لا یہ فیە خروج الني عل أحد شامدہ ء ففیہ أن مشامدتہ تصسر 


اہلتابة ء وإذا کان کذاك فالرجم فی إل قولہ کا یقبل قول لارأۃ ‏ الحیض 
تاقیم ۔ 


دلائمة الا ینة عل ان حکم اخیض لا یعلق بلون للدم : قال ا جصاص : 
وفی ہنہ الآي دلالة عل آن الحیض لا پتعلق حکدے بلون الدم > لأنہ لو کان 
کنلك لما اختصت هی بالرجوع إل قوطا دونتا ‏ لنہا وإیانا مضاوون ف 


أحکام القرآن ا ای ات 


انفردۃ بین الأئوان ٠‏ فنسدل ذك عل ان دم الخیض غبر متمبز بلوہ من دم 
الاستحاضۃ وإنہما عل صفۂ واحدة , غفیہ دلالة عل بطلان قول من اعنبر الحیقض, 
بلون الدم ز وہم الظاھری کان حزم وغبرہ) وانا لم بعلم فلك إلا س جھتیا 
عند سقوط اعتبار لون الدم گا وصغنا أن وقت الحیض؛ والعادة فيه ء ومقدارہ: 
وثوقات الطھر إنما یعلم من جھلہا ؛ إذ لیس کل دم فا وکلك رجرد 
ا مل الا لکون الم حیضا ء واسقاط سقط کل ذاك الرجع فی لل قوط 
لأنا لا نعلمہ محن ولا نقف علیہ إلا من جھتھا انٹھی ( ١‏ : ۳۷۲) ۰+ 

حرمبۃ إسقاط ا حمل استعجالا الطلاق : وف الکشاف : یجوز أن یکون: 
کتان ما فی الأرحام کایة عن إسقاط ا مل ء کا ف الأحلیة رص ٠ )۷٦:‏ 
فیکون إشارۃ إإل حظر الإسقاط استعجالا الطلاق لا عسلى حظرہ مطلقا ء فلا 
ینافیه ما ذکرہ الفقھاء من التفصیل فیه جوازا وکراعة وتحرعا فافهم ٠‏ 

قولہ تعالی 


وبعولتھن أحق بردھن ف ذلك إن آرادوا إصلاحا ٤‏ 


أی بعوٴاتہن احق پرجعتپن فی آیام العدة لا بمدھا من غبر نکاح ۔ ومعلی 
کونہ أحق پردھا أن الرجل إذا آراد الرجمة وابتہا الرأۃ وجب ایثار قولے علی 
قوما وکان أحق مہا ( بقبول القول ) ؛ لا أن لیا حقا فی الرجمة ء ویجوز أن 
ایکون الاٌحقیة باعتبار من الرجال أی الزوج القدیم أحق ہسلہ۔الطلقة بان 
بردھا إلی الحال الڈوی من غیرہ ؛ فلیس لہ حق إمالتہا إل ثفسہ فی العدة ۔ وق 
الروح : أحق جہن یمعٔی حقیق ء عبر عنہ بصیئة اللفضیل المبالفة کان 
البعولة حق الرجعة أی حق محبوب عُسد اللہ تعالی ء بخلاف الطلاق فإنہ مبغوض 
ولذا ورد التتغیر عنے ہ أبغض ال حلال إلی اللہ تعا لی الطلاق ۂ . ونام ببق علی 
ممناہ من امشارکة والزبادة ]ذ لاح الزوجة فی الرجعة ؛ کا لا بچّی ٠ )۱١٦:١(‏ 


الطلاق الرجعی لا بحرم الوطی: وفیہ دلیل على أن الطلاق الرجعی لا بحرم 


. آحکام القرآنا ۷۰)۔ می 


الوطی حبث سماہ زوجا + لا سپا والبعل النخل الثارب بعروقه ء عبر بسه عن 
الزوج لاقامتہ عل الروجة المعٰی الخصوص ١‏ وقیل : باعلھا جاممھا ؛ قالے 
الراغب . فی اختیاز لفظ البعولة إشارة إلل أن اصل الرجعة با جاممنة ء کنا ف 
الروح ایض . نفیه رد على ما ذھب إلیه الشافعی من أنہ لا رجعة إلا بالقول دون 
الوطیء کا أن نی الإبلام من عکس ذاك . انٹھی من الَحدیة رص ۔۷۱) ۔ 
وقال الوفق: الرجعیة زوجة بلحقھا طلاقہ وظھارہ وإیلامہ ویرٹ احدھا صاحبہ 
(ما دامت معندة ) بالإجاع ١‏ وإن خالمھا صح خلعہ ء وقال الثائعی فی آحسد 
قولیہ : لا بصح (ا ملع ) لأنہ یراد التحرع وھی عرمة . ولا ہا زوجة صح 
علاتھا نصح خلمھا : والنکاح باق ولا اہن رجعنے ؛ على آنتا تمنع کونہا 
محرمة ؛ وظاھر کلام الحرق أن الرجعیة عرمة ؛ وقد روی عن آحمسد ما بدل 
على ہذا ء وھو مذھب الشافعی . وحکی ذلك عن عطاء ومالك ۔ وقال القاضی: 
ظاعر الذھب انہا مباحة. قال مد ی روایة أبی طالب : لا تحتجب عنے ٭ 
وی روایة أی الحارث : نتشوف لہ ما دامت فی العدة . فظاھر ھذا آنہا مباحة لە؛ 
لہ أن یسافر چا ویخلو ہما ویطڑھا . وہنا مذعب أی حتیفة ؛ لأنہا ق حکم 
الزوجات فابیحت لە کا تبل الطلاق انٹھی ر۸ : ٣۷۷‏ ) قیل : نما یطلق 
الرد فیا تقد زال عنہ ملکہ؛ فأما فیا ہز فی ملکہ فلا بصح أن یقال بردھا إلی ماک 
مع بقاء ملکه فیہا قلنا: ما کان عفاك سبب تمد تعلق به زوال النکاح عند انقضاء 
از إطلاق اسم الرد علبه فماہ ردا إذا کان رافعا لحکم السبب الذی تعلق 
بہ زوال اللك . وھسو کقولہ تعالی: ہ فبلغن أجلھن فاأسک۔وھن یعروف أو 
سرحوہن بمعروف ہ وھو مك لھا نی ھذہ الال لأنہا زوجنە ر وأبضا (ا) مد 
)١(‏ وبھذا اندحف قول ان الری : إن الرد مل قرلھم مجازی ؛ والرد الذی 
حکمٹا بہ حقینی ١(‏ : ۷۱). فلانسلم کون الرد حقیقة فی الرد مل الحل من 
ا حرمة بل ہو عام لکل ما فیہ رجوع إل ا حالة الو سواء کان من الحرمة 
پل ادلخل أو من الوحشة إل الألفة ونموہا . ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیان ۔ 


أحکام القرآن ٤٢۷۔‏ کی 


بطلق ارد مع بقاء لللك کا فی المدیث ہ النحة مردودة والاریة موٴداہ ٤‏ ۔ ویقال: 
رد الودائع إلی أھلھا وھی ملوکة لھم فافھم) ۔ 


تصح الرجعة بالإجماع ولو راجعھا مضارا'بالرجعة : وھلم ارجعة و إن 
کانت معقودة بشربطة آرادة الإصلاح فإنہ لاخلاف ہین أھل ال أنە إذا راجتھا 
مضارا فی الرجعة أن رجعتہ صحبحة ؛ وقد دل علىی ذلك قمسولہ تعالی : ولا 
تمسکوہن غیرارا لنعندوا ہ مم عقبہ بقولہ : ہ و سن بفعل ذلك فقد ظلم تفہ ٭ 
فلو منکن الرجعة صحیحة إذا وقمت على وچه الضرار ما کان ظالنا لنفے بفعلھاء 


جواز عطف احاص عل العام وارجاع الضمبر إل اخاص فی ضمن العام: 
ود دلت الآبة أیضا على جواز إطلاق لفظ المموم فی مسمیات ٹم یعلف عليه 
بحکم بخخص بہ بعض ما انتظم العموم ؛ لن تولہ تعال : ہ والطلقات یئر بصن 
بأنفسھن ثلائة قروء ؛ عام فی الطلقة ثلاثا و فیا دونہا ۔ لا لاف فی ذا 7 
قولہ : ہ وبعولیہن أحق پردھن ء حکم خاص فیمن کان طلاتھا دون اثلاث 
وم یوجب ذك الاقتصار حکم قولہ بصن بأنفسهن ثلائة قروء ؛ عل ما 
دون الثلاث؛ و لا نطائر کثبرۃ فی القرآن والسنة ‏ نو قولہ تعالی : ہ ووصینا 
الإنسان بوالدیہ حسناہ و ذلك موم فی الکافرین والسلمبن ؛ تم عطف عليه قولہ: 
ہ و إت جاہداك علی ن تشرك بی ما لیس لك یه علم ٤‏ و ذلك خاصیٰ و فی الوالدین 


الشرکین ؛ فلم یجنع ذك موم آول الطساب فی افریقین ٭ قسالہ ا لصساص 
رڈ 


وردہ ان کثبر بأن قولە : دو بعولتین أحق بردھنء ھذا ق الرجیات؛ 
اما للطلقات الہوا غلم یکن حال نزول ہذہ الابة ئن ء ولا کان 
ما حصروا فی الطلاق افلاث . فاما حال تزول ھذہ الّة فکان الرجل آحق برجعة 
امرآنہ دا۵ طلقھا ماۃ مرۃ ء فیا قصروا فی الاب ال بندما علی تل 


اسکام القرآنِ ۷۳۰۔ کے 


صار الناس مطلقة بائن وغبر بائن ۔ وإذا تاملت ھذا تبین لك ضعف ما سلکە بعض 
الأصولین من اسنشھادھم علی مسئلة عود الضمبر ۔ ہل بکون مخصصا ما تقدمہ 
من لفظالعموم أم لا؟۔ بہذہ الاةالکریمة ‏ فان النمٹیل بہا غیر مطابق ما ذکروہ۔ 
واللہ تعالی أعلم انتھی ( ۱ : ۷٦)ء‏ : آصل السئلة لیس بمتوقف عل ھذا 
الثال فقط ؛ بل لے نظائر کثبرة ٤‏ وم ہزل عطف الاص عل الام وإعسادةۃ 
الضمیر إل الحاص فی ضمن العام من دآب الفصحاء ۔ 


[طلاق السلف النسخ على التخصیص : فسائدہ : قد ذکرف قولہ تعلل: 
٭ والطلقات یتزیصن بأئفسھن ثلاثة قروہ ہ نسیخ فی مواغمع اتا مارواہ 
مطرف عن آبن عیان اللہدی عن أی کعب قال : لما نزلت عدة النساء فی الطلاق 
والتوف عٰہا زوجھا قلنا: یا رسول اللہ ء قد یقی نساء لم تٹرزل عدّٔن بعدہ الصغار 
والکبار وا حیل فثزلت: دواللائی یئسن من الحیض من نسانکم ۔ إل قولہ ۔ وأولات 
الأحمال آجلھن أن یضعن حملین ۰ . وروی عبدالوهاب عن سعید عسن قتادة 
قال: ہ وامطلقات یتربصن بأنفسھن ثلاثة قروء؛ فجعل عدۃ الطاقة ثلاث حرف 
تم نیخ منہا التی لم یدخخل ہا یالعدة ء ونیخ سن الاشة القروہ اسرآتان : 
ہ واللائی یئسن من الحیض من نسالکم إِن ارتمم ہ فھذہ العجوز ال لاغیض ؛ 
ہ وللائی لم یحشن ؛ فہذہ البکر (الصغبرۃ الیم تباغ الحیض) عدلہا ثلالة أشھر 
ولیس الحیض من أمرھا فی ٹی . ونسخ سن الللالة المسروء الحامل ء فقال : 
٭ وأولات الاّحال اجلھن ان بضعن حملین+ لیست من القروء ی شی 
نا اجٹھا أن تع حملھا ۔ مال اللصاص : ما حدیث أبی بن کعب فلا دلالة 
فیہ علی نسیخ شی' : وانما اکثر مسا فیہ امم ہم سالوا انی کے عن صدۃ الصخبرۃ 
والایےة والحبلی . فھذا یدل عل ہم علموا خصوص الاية > وآن الحیل م تدل 
فیھا معجواز أن تکون مرادة بھا وکذاك الصغیرۃ . وأما الابة فقد عقل من اھ 
آنہا لمترد بہاء لن الیسة ھی النی لانرجی ا حیض, فلا جائز أن تتناولھا مراد 


احکام القرآن: ١۷۷۰(۰‏ ج6ت 
او عو زا ہے لبة انت عامة وانە نسخ مٰہا غبر 
اللدخول بہا ء وھذا ممکن ان یکون کا قال ۔ 

کٹبرا ما یطلق السلف النسخ على التخصیص : وأما قولہ : ونسخ مسن 
اعلاثة قروء امرآتان وھی الآَية والصغبرة فإنہ آطلق لفظ النسخ ف الآیَة وآراد يہ 
التخصیص ء وکبرا ما پوجد عن ان عباس وعن غیرہ سن أھل الفسیر إطلاق 
قتادة باکر الخ فی الس التخصیص 
النسخء لأنہ غیر جائز ورود النسخ إلا فیا قد اسنقر حکمه وثبت ؛ وغیر 
جائز آن نکون الایة مرادة یعدة الأقراء مع استحالة وجودھا ملہا ۔ وقد ختمل 
وجھا عل بعد عند! : وہر أن یکسون تخب 5ت ةان انی ارم حیغھا وا 
کانت شابة نسمی آیسة ء ون عدّہا مع ذلك الأقراء وإِن طالت' 
روی عن عمر أن الی ارتفع حیھا من الآ٘سات؛ وٹکون عدا عدة ال 
کانت شابة ؛ وہو مذہب مالك . فان کان إلی ھذا ذھب فی معنی الأسة فھذہ 
جنائز أآن تکون مرادة بالأقراء ء لانہا برجی وجسودھا منہا ؛ إلاآن آئی بن کعب: 
قد آخبر آن الحامل لم تکن مرادة بعدة الأقراء ء وأنم اہم سالھ انی کے عن ذلك 
بر بالہم ٹرل ٹي اخامل والة والصرة ہ نسائزل فھ مال مك, اعی 
ملخضا (۱: ۳۴۷۷) 


لفظ الخ ومرادھم التخصیمر 
لاحق 


فولہ تعالی : ہ وفن مثل الذی علیھن بالعروف ؛ والرجال علیھن درجةء 

الع : إن بعولئن لا کان ٹم علین حق الرد کان لغسن علیھم جال 
الصحبة ؛ کا قال تعالی بعد ذلك فِساك معروف آو تسریح بإحسانء فذلك 
اتفسیر اذا الجمل والراد با ائلة المائلة ٹی الوجوب لا فی جنس الفعل ء فلا بجب 
علیه إذا غسلت ثیاببہ أوخبزت لہ أن یفعل لھا مثل فلك ء ولکن یقابلہ بج 
بالرجال . أخرج الترمذی وصححہ والنسائی وان ماجہ عن عمرو بن الأحوص 


آن رسول لف اچ تل : والازن لکم علی نام حقا ؛ وسائکم علیکم 


أحکام القرآنِ -۔-۷۸۷ج8۔ .۰ 


حقا ۔ فآما حقکم علی ناکم فلا یوطٹن فرشکم س نکرھون . ولا باذن 
ق بیونکم من تکرصون . الا وحقھن علیکم ان تسنوا لین فی کسوئّبن 
وطعاءین ۰ . وعن جار عند سام إ رسول اللہ کا ال یق خطبہ فی حجة 
الوداع : ہ فانقوا اللہ فی النساہ ؛ فإلکم أئذ تمومن بآمانة اللہ ٤‏ واستحلتم 
فروجھن بکلسة اللہ ؛ ولکم علہن آن لابوطٹن فرشکم أحدا تکرہونہ ٭ 
فِن فعلن فك فاضربوھن ضربا غبر مبر ح . وهن رزتھن وکسوتہن بالعروف٠‏ ۔ 


یستحب للرجل أن یتزین لزوجشہ : وروی ان جربر واہن آئی حاتم عن 
رکیع عن بشبر بن سلبان عن عکرمة عن اہن عباس رضی اللہ تعال عٹھا قال : 
ہی لاحب ان 2 اارأۃ لی ء لن اللہ تعالی یقول : 


ان شراة کا لب ! 
ہ ومن مثل الذی علہن ہ الاَة ۔ 


ما مجب ھا عدم العجلة إٰذا جابع : وجعلوا ما بجب غن عدم العجلة إذا 
تی نقفی حاجتہا . کذا ق ان کثیر وروح العاق :١(‏ ۱۷۱) و 
2 : ۹ء . ودلیل الأخحبر ما رواہ أبو یعلی عن نس قال : قال رسول اق 

: ہإذا جایع آحدکم أعلہ فلیصدتھا ؛ فإذا ئضی حاجده قبل أن تقفی 
حاجتھا فلا پجٹھا حتی نقضی حاجتھاء . وفیه راو لم یسم ء وبقید 
کلاق الییع ر٤‏ :۹۰٥)۔‏ 

لیس على الرأۃ مخدسة زوجھا من العجن وانلبز والطیخ : ولیس على ارأۃ 
خدمة زوجھا من العجن وانبز والطیخ وأشبامه ؛ نص عليه ا مد . وقال 
بر بکر بن آبی شییة وآبو بحق ا لوز جانی : علیھا فلك ء واحتجا بقصة علٰ 
وفاطمة ؛ فان النبی کا قضی على ابنتہ فاطمة بخدمۃ الیت ؛ وعل على ما کات 
خارجا من البیٹ من عمل . رواہ ال جوزجای من طرق . قال ا جموزجانی : 
وقد قال ای ےلچ : ؛لوکت آمرا احدا أن یسجد لأحد لأمرت الرأة ان 
تسجد لزوجھا . ولوأن رجلا آمر امرآدہ آن تنقل من جبل لسود لإل جیل 


احکام القرآن ژ-0۔ ھی 
آر ؛ آومن جیل آحر إل جیل آسود کان علیھا أن تفعلہ ۔ ورواہ بمنادہ ۔ 
قال: فھذا طاعتہ ڈیا لا منقعة ہ ؛ تکیف مونة معاشہ ؟ وقد کان انی 
یامر نسادہ بخدمت ء فقال : و یا عالشة امقینا > یا عائشة اطعمینا ء یا عالللة 
ہلمی الٹفرة واشحذہیا بعجر ۰ ۔ وقند روی انا فاطمة آنت رسول اق ہاچ 
تٹکو إليه مائلق من الرحی ؛ وسأله خادا یکٹیھا 

ولنا أن للعقود علیبے من جہتھا الاستمتاع فلا غیرہء کستی دوابہ 
وحصاد زرعہ . فاما قسم النی کا بین عل وفاطمة فعل ما تلیق بە ال- 
اثرضیة ومجری المادة ؛ لا عل سیل الاتجاب ؛ کا قد روی عن أجاء ب 
آی بکر لنہا کانت:تقوم بفرس الزببر ء وتاشقط لہ الٹوی وتحملہ عل رأسهاء 
وم یکن فك واجیا علبھا . وفسذا لا بحب على الرجل القیام بمصالح خارچ 
البیت ؛ ولا الزیادة علی ما بجب لا من اللفقة والکسوۃ ؛ ولکن الأولی ہما فعل 
ما جرت العادة یقیامھا پہ ء لائہ المادة ء ولا تصلح الال إلا یہ > ولا نتظم 
العیشة یدونہ . انٹھی من الغنی لان قدامة ر۸ : ۱۳۱) , ومن راد الببط ف 
مسائل عشرۃ للساء فلبراجع أحکام اقرآن لبصاص ۔ 


لزوجھا من واجبات الإسلام : وحدمة اارآة. لزوجھا من 
واجیات الإسلام عندنا أی دیائۃة لاقضاء؛ کا صرح یہ نی الدر واشایةۃ 
(۲: ۲۷ ۔ ربے آ : وحقہ علیھا ان تطیعہ تی کل مباح یأمرھا به 
انتھی . قال الشای : ظاہرہ أئہ عند الأمر بہ یکون واجبا علبھا کامر السلطان 
الرعیة بہ انٹھی . )۱٦۹ : ٢(‏ . ودلیلے قولہ تعالی : والرجال قوامون 

الساء ہ ای آمراء علبھن ۔ عتھ و و ا 


الواب عن استدلال بعضھم بالاَة على التقریق بالإعسار : قال ا جصاص : 
ومن الاس من بتج بھذہ الاب فی إیجاب الغریق إذا أعسر الزوج فقتھا ء لگن 
الہ تعالی جعل لمن من الحق علیھم مثل الڈی علیھن فسوی بینھا ء فغیر جائز 


۔-۸۷۰۔ ا 


مھا رضتا خ بن بجی اما آچ 

الئشة لیست بدلا عن الغع ۔ فیفرق بیٹھھا ویستحق البغیع علبھا من آجلھا - لائہ 

سا سر وم ہو الہر . وااف أُنہا او کانت, بدلا للا 

بق بالبیة ء لأئہ عقب ذاك بقولہ تعالی : ہ والرجال علہن 

بعلق بیٹھا من حقوق الکاح ء وأ 

ات الققة مستحقة علیه 

کت ہما یا وی می سا ان فا دم فرقض 

الفقة والاتا فی ذمنہ ما ۔ ظم تخل ی ہذہ الحال من یجاب ا لق ا ء کا 
آوچبناہ لہ علبھا ۔ 


دلیل وجوب اھر ا ولوم یسم مھرا أو صرح بنی اھر : وا تضمنہ 
قولہ تعالی : ہ وفن مثل الذی علبھن بالعروف ہ من الدلائة عل الأحکام ابجاب 
مھر انل إذا لم یسم ما مھرا ء لأنہ تسد ملك علبھا بضعھا بالعقد واستحق علیھا 
تلم نفمھا إلیيه فعلیہ ما مثل ملکء علیھا ء ومثل الیم ہو قیمتہ شرعا 
وھی مھر ال . وقولہ تعائی : ہ بلممروف ؛ یدل علی أنَ الواجب من ذلك 
ما لاشلط فی ولا نقصبر ٭ کا تال چا فی التو عنھا زوجھا و یسم ھا 
مرا ول بنخل بیا :و ما مھر مثل نساتھا ء لا وکس ولا شطط ٭ ۔ وقد دلت 
ۃ عل آنہ لونزوجھا عل أنه لا مھر ھا إِن السر واجب ھا ء 
ٴق بی من شرط ٹنی اثھر ن النکاح وبین من لم پشترط فی ایجابہ ما 
مل الٹی علبھا تھی ( ٠‏ ۷۸ص ۔ 


قولہ تعالی : ہ الطلاق مرنان فإنساك بمصروف او تسریح بإحسانء 


عدد الطلاق : ہذہ الایة رافسة ما کان الڈمر علیبه فی ابنداء الإسلام من 
ان لوجل کان آحق پرجنة امرانہ وان طلٹھا .ماد مرة عاہامت کی المدة ا تَا 
کان ہذا فبہ ضرر علی اازوجات تصرہم اللہ إل ثلاث طلقات ۰ واباح الرجمۃ 


أحکام القران -۱۸۔ 


فی الرۃ والاختبنء وآباتہا بالکلیة فی اثائشة . واللام ف ہ الطلاق ہ نس وھو الفلاھر 
منھا ء ولیست نصا فی المھد ؛ فظاھرہ بدل عل آنه قصد بە بیان الباح من 
الطلاق والشروع منہ ء وھو خبر بممٰی الأمر ؛ فیدل عل أن ما عداہ عظور ۔ 
وبا جمملة نلقصد نے الأمر بتفریق الطلاق وبیان حکم ما پتعلق بلیقاع ما دون 
ااثلاث من الر 

السنة فی الطلاق التفریق ؛ والمع بدصة : ومن ھا قال ساداتا الحقیة : 
الجمع بین التطلیقتین واثلاث باعة ء وا الٰة اثفریق ؛ ما روی فی حدیث 
ان عمر رضی اللہ عنہا أن رسول اللہ کلاٹ قال لہ : :نا السنة ان تستقبل الطھر 
استقبالا نطلقھا لکل قرء تطلیقةء . والراد بالمنة الطریقة الساوکة فی الدین 
اعنی ما لا یستوجب عقابا ء لا ما وجب الثواب لکون الطلاق أمرا مباحا ف 
نفسہ لامندوبا ء وقد حصرہ علیمه السلام علی التفریق ء فعلم أن ما عداہ من 
ا مع والطلاق فی ال حیض بدعة أی موجب: لا ستحقاق اللقاب ۔ وبیسا لغم 
ما قیل : إن الحدیث انا یدل على أن جع الطلقتین اوالطلقات فی طھر واحد 
, لیس سنة ء وایا آنہ بدعة فلا ء لثبوت الواسطة عند اخالف . ووجہ الدلم 
ظاہر کا لایخ ۔ 


واحتجت الشافیبة لقوہم : ان جع الطلقات اثلاث غبر عرم ء وإله 
لاسنة فی الفریق بحدیث عویر العجلانی ہے ما لاعن امرآنہ طلقھا ثلاٹا قبل 
:ہ الو بحرمہا علیفہ ؛ رواہ الشیخان . فلو حرم لباہ عنہ ء لأنے اوقعہ 
معتقدا یقاء الزوجیة ء ومع اعقادھا یرم ا دیع عند الخالف ؛ ویع الحرمة یجب: 
الإنکار علی الالم وتعلم ابماھل ٤‏ ول پوجد ء قدل على آنہ لا حرمة ۔ 

وآجیب بانہا واقعصة حال فلطھا من الستثلیات ٤‏ ا أن مقام اللعان ضبق > 
فیغتفر فیه مثل ذلك ویذر فیہ الغیور . و(عمال الدلیلین آوی من إعال احدھا 
(أویقال : إنہ کان قبل نرول قولے تعالی : الطلاق مرتان )٤‏ . وقولہ : 


آن 


احکام افرآنة ہژ۷۸۔ چا 


الفریق لا عالة ء لأئہ لو طلق اثتین معا ما جاز ان یقال : 
مرتیی ء وکذلك لو دفع رجل إل آخر درمین مم یجز أن یقال : أعطاہ 
مرن تی پفرق الدفع ۔ وأبضا تقیید الطلاق پالرجعی بدع ذکر الرجعة 
قولہ سبحانہ : ہ فإمساك بمعروف ؛ نکرارا . وأبضا لا بعم عل ذك الوجه حکم 
الطلاق الواجد إلا بدلالة النص ۔ وما ذھبنا إلبه مع کونہ بعد عن توہم انکرار 
ودلالتہ عى حکم الطلاق الواحد بالعبارۃ یف : 
ومنی م٘ین الغریق مع الثلیة کا قال بە الحققون ؛ لامجرد الکرر دون الثیة 
عل حذ . ئم ارجع البصر کرتیر للأنہ حقیقة فی الٹائی ظاہر نی الأول ء فاندنم 
حدیث ارتکاب خلاف الظاہر فی الثثنبة ء وإخراج الفاء عن معناہ فیا بعدھا ؛+ 
بل بیتی الثرتیب على حالہ ؛ ویکون عدم جواز ا یع بین النطلیقین مستفادا من 
قولہ : ہمرتانء الدالة على الفریق والتتلیة ء وعدم الجمع بین الة ستفادا 
من قولہ سبحائہ : ہ أو تسریح بإحسان ہ حیث رنب عل ما قبله بالفاء ٭ وقیل : 
نہ مستفا من دلالة النص . کذا فی الروح ( )۱۱١ ١٢‏ ٭ 


ہ مرتان ٤‏ 


حکا زائدا ؛ وھو انفر: 


اختلاف العلماء فی طلاق السنة : قال ا یصاص۔: وقبد اختلف ال العلر 
فی طلاق السنة لذوات الأقراء : فقال آمماہنا : أحسن الطلاق آن بطلقھا 7 
طھرت قبل الیاع تم ینرکھا خی تتقضی عدتھا ‏ وإن آراد أن بطلتھا ثلاٹا 
طلتھا عند کل طھر واحدة قبل ا لماع (وھنذا حسن ) . وھو قول الٹوری ۔ 
قال ابو حیفۂة : وہلننا عن راہ عن اعاب رسول اللہ کے آنہم کانوا 
یستحبون أن لا زیدوا فی الطلاق عل واحدة تی تنقفی المدة ؛ ون هذا عندعم 
آنضل من أن بطلقھا ثلاٹا عند کل طھر واحدة . وقال مالك ؛ وعبد المزز 

الاجشون ؛ والیث بن سد ؛ والحسن بن صالح ء والڈوزاعی : طلاقً 
آن یطلٹھا فی طھر قبل الجباع تطلیة واحدة . ویکرھژن أن بطاقھا للاٹا :ی 
ثلائة اطھار ‏ لکشہ إِن لم یرد رجہنھا ترکھا حتی تتقضی عدتھا من الواحدة 
وقال الشافعی رحمءہ اللہ فیا رواہ عنہ الزنی : لابحرم علیہ أن بطلتھا ثلاٹا ء 


آحکام القرآنِ ے۸ ف 
ولو قال ما : آنت طالق ثلاٹا للنة وھی طاہر من غبر جماع طلقت ثلاٹا معا : 

قال الحصاص : إن دلالة الآيَة ال تلوتا ظامرۃ فی بطلان هذہ القالةء 
لأنہا تضمنت الأمر بیقاع الائلدن فی مرتین ؛ لفن أوقع الائئتین فی امرۃ فھو 
خالف لحکھا روکذا من آوقع الات مسا بالڈول ) ۔ ویدل عل ذلك ماورد ق 
النصوصمن الٹھی عن تحریم ا حلال کقولہ : و لاتحرموا طییات ما أحل اللہ لم ٭* 
وکل ما أحلہ ال لنا فھو من الطبات لقولہ سبحان ھل نم الطیات 
ویجرم علبھم الحبائٹ ٢‏ ) وظاھر: حریم اثلاث ما فیہ من تحرع ا لال ؛ 
ولو لا قیام الدلالة فی إباحة إیقاع اللاث نی وقت السنة ویقاع الواحدة لغیر 
الدخول ہہا لاقتضت الایة حظرہ . وأبضا فإن اللہ تعالی لم بیح الطلاق ابتداء 
لمن تجب علایھا العدة إلا مقرونا بدکر الرجعة ء وحکم الطلاق ماخوذ من ہذھ 
الیات ؛ لولاھا لم یکن الطلاق من احکام الشرح ؛ ظم بجز لنا بانہ مسنونا رلا 
علی ھذہ الشریطة ء وبھذا الوصف ۔ 


ویدل عليہ من جهة المنة ما رواہ أبو داوٴد (۱) من طریق مالك عن نائع 
عن ان عمر ومن طریق ابن شھاب عن سا م علہ نہ طلق امرأتہ وھی حائض 
علی عجد رسول اللہ کل ؛ نہذ کر فک عمر لرسول اللہ َء دنا 
رسول اللہ لاچ تم قال : ×مرہ فیراجمھا ء مم لیسکھا حتی نطہر ء تم تحیض 
م نطھر ؛ نم إن شاء طلتھا طاہرا قبل أن جس . فللك الطلاق للعدة کا آمر 
اللہ .٠‏ وروی عن عطاء الحراسانی عن الحسن عن ان عمر مثلہ . وہو أولی مآ 
رواہ نس بن سبرن ؛ وسعیسد ئن جبیر ء وزید بن أسلم عن ان مر ہآن 
آئی ری ار ا پراجعھا حنی تطھر مم قال : إن شاء طلق وإن شاء أسك+ 
ما فی روایة نافع وسا م من الزیادة ء ومعلوم أن کل ذاك لا ورد ی قصة 
واحدة ‏ فلا بد من قبول ہلہ الزیادة لورودھا من طرق صحبحة . ولا بت 


)١(‏ وھو عند الشیخین أبضا ۔ 


احکام نقرآن اکا ج۔۱ 


آمر الشارع کللهڑ بالفصل بین النطلیقة للوقعة ی ال حیض وین الأخری بحیضة ٭ 
: لہ (یقاعھا فی الطھر اللذی یل الخیضة ثبت یجاب الفصل بین کل 
بحیضة ء وآنہ غبر جائز لہ الجمع بیٹھا ق طھر واحدد امہ کل کا 
ارہ بۃ ا تھا فی الطھر ولہاہ عنھا فی الحیض فقد آمرہ أیضا 
الطھر الذی یل الحیضة التی طلقھا فی . وھذا ہو قول بی ومیں 
الصحیح . وأما ما روی عنه آنے إذا طلقھا نم راجعھا فی ذاك الطھر جاز له 
إیقاع تطلیقة آخری فی ذلك الطھر فضعیتہ غبر معمول بہ ۔ انٹھی ملخصا 
ای ایب : 


وقال الخطابی : فرے مستدل من ذھب إی أن السنة أن لا پطلق اکثر من 
واحدۃ زی طہر) لالہ ما آمرہ أن لا بطلق فی الطھر الذی یل الحیض علم آنه 
لیس لہ ان بطلتھا بعد الڈول حتی یستبرتھا ء فخرج امن ھللا آنه لیس لہ 
أن یوقع تطلیقتین نی قرہ واحد . ثم إن ان عمر راوی الحدیث مد ذکر عله 
الصحیحین فی آخر احدیث آنە تال کنت طلقتما ثلاثا فقد حرمٔت 
عليك حنی تنکح زوجا غبرك ‏ وعصیت فپا أمرك من طلاق أمرأنكء . وقد 
ذکر الیہنی فی ہذا الباب کلام ابن عمر ھذا ء مم أولہ بأنہ عصی حین عاتھا 
فی حال ا حیض ء فیکون راجعا إلی أصل السئلة . وهسةا تاویل بعید جداء 
ومن نظر فی کلام ان عمر علم بأول وھلۃ آنہ م بر ھدا بل آراد آنہ عصی 
بایقاع الٹلاث لق ۔ 


وف مصنف عید الرزاق : عن معمر عن الزھری عن سالم عن ان عمر قال : 
٭ من طلق امرأتہ ثلاثا طلقت ٤‏ وعصی ربە؛ ۔ وفبرے أبضا : عن الثوری عن 
عن ابن آی لیل عن نافع عن ان عمر مللہ . وقال ابن أ شیة : ٹا أسباط بن 
محمد عن آشمث عن نافع قال ‏ : قال ابن عمر : ہ من طلق امرآنہ ٹلاتا فقد:عصی 
ربه ء وبائٹ منہ امرآئه .٦‏ وذکر القاضی ەممیسل فی آأحکام القرآن معن 


أحکام القرآن 77ج ود 


ما ذکرنا ؛ م قال : وقد ذکر 
ابن عمر ؛ وھو الذی لم بزل علیہ جماعة أھل العلم ؛ وظاہر کتاب الہ کز وجل ۔ 
بدل علیە قول اللہ تعالی : ہ یا ہا النی فا طلقیم النسا: اوہ - أعل الہ 
عدث بعد ذلك أمراء فقبل نی النفسر : إِنہا الراجعة ء والمراجعة لا تکون من 
طلق ثلانا . تم ذکر بسند صحیح عن عکرمة ہ لعل اللہ بحدث بعد فاك أمراء 
فال : فلی آمر ییمدث بعد الثلاث ؟ لم ذکر باسانید محو ذلك عن الشعی ء 
والضحاك ء وعطاء : و ٹم قال : قال اللہ تعالی : ہ ناذا بلغن اجلھن 
فأمسکوھن ہ والذی طلق ثلاا لیس لہ من الإمساك ء ولا من الفراق شی ۔ 


ا 


اشراٹ لاہ الاڈ یں 


خف رس ھا ا و 
الےنة الذی أجع علیہ أھل العلم . وما لا رجعڈ لطلقہ لیس السنة ء ومن فعل داك 
افقد خالف ما أمر اللہ بہ ء وما سئہ علیمه السلام . وقسد أمر اللہ تعالی أن بطلق 
اللعدۃ ؛ فن طلق ثلاتا فأی عدة تحصی ؟ (أی لا فائدة لہ ٹی إحصام المدة + 
وا تعند الرأۃ حینٹذ لاڈزواج 
عمر ء وعلی ؛ وان مسعود ؛ وابن عباس ؛ وابن عسر ما یدل على ما 
ول بخالفھم مثلھم ء ولو م یکن فی ذلك إلا ما قالوا لکان فیە کفایة ۔ 


وف الاسنذ کار : اکثر الف على أن جمع اثلاث مکروہ ولیس بسنة ۔ 
وذکر الگراہة عن عمرء وابندہ وا عباس+: وعمران بن حصین لم قال : لا آعم 
ثولاء خالضا من الصحابة إلا ما قدمنا ذکرہ عن ان عباس ٤‏ وہو شی'م پروھ 
عنہ إلا طاوٴس ء وسائر أصحابہ روواعلہ خلافہ ‏ برید بذلك جعل اثلاث واحداء 
وسٹتکام عليه قریا إ شاء اللہ تعلی ۔ کفائی الجوہر التقی ملخصا (۷: ۴۷۸) ٠‏ 


) وأی ثمر بحنث ربعدہ) ؟ وقد روینا عن 


۸۳:۔ ج۔+ 


عن احتجاج الشافعیة بماروی عن بعض الصحابة من الجمع 
بن الثلاث ؛ ما حکاہ البیھتی عن الشافیٰ رم اللہ آنہ قال : عاب ان عباس 
کل ما زاد عل الشلاث ء وم یعب الثلاث ۔ قال : بل عاب الفسلاٹ أیفا * 
لصحة السند الوارد بذلك . وقد أخخرجےہ القاضی اسماعیل فی أحکام القرآن عن 


ئن زید عن أیوب (حن عبد اللہ بن کثیر عن مجاہد عنہ) 
أحرجہ اس آئى شییة من وجے آتحر صحیح أیضا ء فقال : ٹٹا ان غبر 
عن ماك بن الحارث عن ابن عباس آثاہ رجل فقال : إن عھی طلق 

: ہژن مك عصبی اللہ فأندمہ اللہ ء فلم مل کہ ٠‏ 
ورواہ عبد الرزاق عن الثوری ؛ ومعمر عن ال مش . تم ذکر الببھتی من طریق 
حمید عن رافع ان مران بن حصین سنل عن رجل طلق ثلاشا تی مجلس فقال : 
ہ آئم بربہ ء وحرمت علي امرآنه ۰ . وکذا رواہ أیضا ان أبی شییة عن سھل بن 


بوسف عن حمید بسندہ ؛ وہو خالف لرأی إمامہ . وروی ان آبی شییة عن علی 
ان هر عن شقیق بن کان عمر إذا أآقی برجل قد طلق 
أمرآنہ ثلاٹا ‏ مجلس واحد أوجعہ ضرباء وفرق بیٹھا ۔ وصح عن على آنه قال : 
ہما طلق رجل طلاق السنة فندم ہ . ومن طلق ثلاثا یندم ٤‏ ولا یبٹی لہ خرج > 
کا مر من کلام ان عباس ۔ 


عبد اللہ عن نس قاا 


حدیث سحیح صریح فی کراہسة الطلاق ثلاٹا : ود درد نی مذا اباب 
حدیث سحیح صریح : ذأآنخر ج النسائی فی ہ باب الثلاث ا حموعمة وما فیہ من 
: و آنبر رسول اللہ کیا عن رجل 

فقال : آبلب بکتاب ال وآنا 


ارد على من قال : سنۃ الطلاق أن لا یطلق إلا واحدة : واما قول منٴ 


احکام القرآنِ تا 
تال : سن الطلاق أن لا بطلق إلا واحدة ۔ وہو ما حکبناہ عن مالك بن آنس ؛ 
والیث ء وا۔لسن ن صالح ء والڈرزاعی ۔ فژن الذی یسدل عللى إباحة الڈلاث آى 
الڈطھار ا لنفرۃ قولہ تعالی : و الطلاق مرنان فإنساك بمعروف اوتسریح باحمان ٤‏ 
وف فلك إباحة لإیقاع الائندن . ولا انفقنا علی أنہ لامجمعھا فی طھر واحد وجب 
استمال حکتھا نی طہرن .ٴ وقد روی فی قواے تعای ہ أو تسربح بإحسان ء آنە 
لثالئة ۔ وق ذنك تخییر لہ نی إیقاع الٹلاٹ قبل الرجعة (آخر ج أبو داواد وجماعة 
عن آبی رزن الأسدی أن رجلا قال: با رسول الل؛ إنی مع اللہ تعالی بقول : 
ہ الطلاق مرشان ؛ فان الٹالئےة ؟ فقال ؛ التسریح بإحسان هو اثالشة ٥٥‏ قال 
الیھتی : ورواہ عبد الواحد بن زیباد حدثی إسععیل بن سمیع الحی عن نس بن 
مالك ء کنا قال : ٭ عن آنس ؛؛ والصواب : عن اسعیل ن سمیع عن آی 
رزین عن النی کاچ مرسلا کذلك رواہ جاعة من اللقات عن |سمعیل . قال 
فی ا وہر الی : رواہ الدارقطنی فی سنہ ( قلت: وان مر دویہ أیضا کا فی ان 
کییر) من طریق عبیداللہ بن جریں بن جبلة ٹنا عبید اللہ بن عالشة متا حیاد بن سللٰة 
ثنا تادۃ عن انس أن رجسلا قال: ہ یا رسول الله ألیس اللہ بقول : ہ الطلاق 
مرتان الحدیثہ . قال ان القطان: صحیح, عبید اللہ بن حمد بن جعفر یعرف بان 

: بر بن جبلة بن بی رواد قال اللطیب؛ 


عائشة ثقة أحد الأجواد . وعبید اللہ ن 
ثقة. اتھی (۷: ٣۳)۔‏ 


وایضا لما اتفقوا عل آنہ راجعھا جاز لە إیقاع الطلاق فی الطھر الثانی وجب 
أن بچوز فلك لہ إذا لم پراچتھا ؛ لوجود الممنی الذی من أجله جاز إیقاعہ فے 
انہر الاول ؛ إذ لا حظ الرجعة فی إباحسة الطلاق ولا نی حظرہ ؛ ألائری آنە 
لو راجھا تم چادتھا تی فلك الطھر لم بجز لے إیقاع الطلاق فیەء وم یکن الرجعة 
تائبر فی إباحنہ؟ نوجب آا ٍ ز لە أن یطلقھا نی الطھر الٹائی قبل الرجعة کا جاز 
لہ ذك لو لم پراجع . قالہ ا جصاص ( ۱< ۳۸۶) ۔ 


آحکام القرآنِ و نم چہ 


وقال ان العرفی : إن ہذہ الاب عرف فہا الطلاق بالالف واللامء واختلف 
الٹاس فی ٹأویسل التعریف على آریمة اقوال : الأول : معناہ الطلاق الشروع 
مرنان ؛ نا جاء عل غبر ہنا 


مشروع . پروی عن الحجساج بن أرطاۃ 
والرافضة قالوا :ٍ لھا بعث لبیان الشرعء فا جاء علی غیرہ فلیس 
بمشروع . الٹانی : معناہ الطسلاق الذی فیہ الرجعة مرنان ؛ لأن ال جاعلیة کانت 
نطلق ولرد آبسدا ء فبین اللہ تعالی أن الرد لھا یکون فی طلقتین ؛ بدلیل قولہ 
فإساك ممروف أو شضریح بسان ء . ااثاك إن ممناہ الطلاق 

قاله مالك . الرابع : ممناہ الطلاق الجائز مرتان , قالہ أبو حذہ 


فما من قال : إن ممناہ الطسلاق الشروع نصحیح لکن الشرع بتضمن 
الفرض والہنة والجائز وا حرام ؛ فیکون اممنی بکونہ مشروعا أحد أضام الشروع 
اٹلائة الٹقدمة وہو السنون رقلت : کسلا ! بل ھو البائز لن الطلاق لیس 
مندوب إلیه ق نقفسہ ؛ والسنون القابل الفرض واللائز لاہد أن یکون مندوبا إلبه 
ُستقیا لاواب فافھم ) ۔ 


تظاہر الاخبار والآ ثار وإجماع المة علی أن من طلق ٹلاشا فإن ذاك لازم 
لە: وقد کنا نقول بان غیرہ لپس بمشروع ؛ اولا تظاھر الأخبار والار وانعقاد 
الإماع من الأسۃ بان 'من طلق طلقتین أوٹلانا ان ذاك لازم لے ء اولا اتقال 
بالحجاج وإخوانہ من الرافضة ؛ فالحق ن قبلھم : فاما منعب آی 7 
آے حرام فلا مسٰی للاشتال یہ مھت :.فرے متقق ممنا عل لزومہ إڈا وق 
اتھی (۱: ۸۰) . قلت : ود استوفیت الکلام على سئلة الباب - ای لزوم 
ثلاث جلۂء ووقوعالطلاق فی ا حیض ۔ ف المزو الحادی عشر من إعلام السٴن* 
تقبلہ اللہ بقبول حسن ء وعجل بإشاعتہ نی اسرع زمن یراع ۔ 

الجواب عن حدیث کون طلاق الٹلاث واحدة : وقد بقی آشیاء نذ کرھا 
ہھنا . الڈول : لن حدیث کون طلاق اٹلاث واحدۃ علی عہد رسول القہ پل 


احکام القرآن 40ہ 


اللہ عنہ وستین من خلاق عمر رضي اللہ عن إِفا و 


بکر رمی 
کبر انلطا مع جلالنہ وفضلہ وصلاحہ؛ پروی ٹیا 
کون کر ة عظا طا وروی ابن قائعٴ من طریٍ 
عبد اللك بن میسرة مال : سأل رجل طاؤسا عن اتلسع 
یر مال وق 9 
ویقال: ہذا مما أخطا فیه طلاس ر ولعل این 
کان الحاع معھا ء فظن طاؤس أن آخلعم کان 
نیع عن طاوِس آنے قال : الع لیس بطلاق 


3 ء فان أ الخلع لیس بطلاق عندہ ء وقد قدمنا ما یہ > 
کذا ‏ أحکام ام القرآن الجصاص ۴ :۳۹۰) ٠‏ 

ولثانی : ما ق ا وہر النی : ذکر الیبی حسدیث طاوّس عن ان عباس 
مم ذکرہ عن طاؤس أن یا الصھباء قال لان عباس ہ آنعم انا کانت اٹلاٹ 
نجعل واحدة علی عہد رسول اللہ کے إلخ ٥٢‏ ۔ وھو دلیل على ان آیا الصهباء لہ 
مدخل ی روایة ہذا الحدیث ؛ وأبو الصھباء من روی عنم مسلم دون البخاری: 
وتکلموا فی . قال الذھہبي فی الکاشف : قال النسائی : ضعیف . فعلى ھذا عتمل 
أن البخاری ترك ھسذا الحدیث لأجل أبی الصھباء . وذکر صاحب الاستذکار 
ان ھاہ الروایة غلط ووہم ٤‏ لم بعرج علیہ أحسد من الملاء وقسد قیل : 
آبوالصهیاء لا یعرف ف موا ی ان عباس ؛ وطاوٴس یقول: إن آبا الصھباء مولاءہ 
سألہ عن فلك. ولا بصح ذاك عن ابن عباس لروایة القات عنہ لالہ ولو صح 
عنہ ما کان قولہ حجة علی من ہو من الصحابة أجل وأعلم منہ ء وھم : عمرء 
وعژان ء وعلی ٤‏ واہن'مسعود ؛ واہن عمر ء وغیرہم ۔ قال الیہی ہمسد سرد 
الگار : فھذہ روایة سعید بن جییر ء وعطاء بن أی رباح ء ویجامد ؛ وعکرمة > 


أحکام القرآن -۱۸۷۰۔ پوس 


وعمرو بن دیتار ‏ وماك بن الحارث ‏ ومحصد ئ اباس بن بکبر ٤‏ ورویناہ عن 
سعاویتة بن آی عیاش الأنصاری کلھم عن ان عباس ہ آنے آجاز الطلاق 
وامضامن ہ ( وھر ایا متعب طاؤس ؛ کا ذکرنے ف إعلاہ اسان ر۱ 
فلبراجع ۔ وخلاف افراوی ارواینہ قدح ہا عندنا کا مر فی القدعة ) ۔ 


والٹالٹ : إنہ لو صح فھر حمول على الطلاق بلفط ہ البشة ہ حیث کانت 
٭ البتة ء شائسة ٹی إیقاع الثلاث بہا ء واقوال العلاء فی بے مشھورة ؛ فالطلاق 
ہا کانت واحدة فی عہد رسول اللہ کل وأ بکر وصدرا من خلافة عمر ]ا 
ادمی الرجل نہ م پرد پا إلا واحدة ؛ کا فی حدیث رکانة اہ نہ طلق زوجنه 
البنة فحلضہ رسول اللہ اد إلا واحدة ء فردھا إلیے ۰ ۔ ہذا ہو 
الصحیح آنہ طلتھا نے . وعليہ عوں أبر د وصححہ ان حبان وا حا کم ۔ 
والر وابة فیہ بلفظ ؛ ثلاث من تصرف بعض اروا الہ الحافظ فی الفتح ۔ 
ج- تتابع الاس فی الطلاق ۔پسلہ الف وصار إرادة !ثلاث ہہا متعارفا پینہم 
ألزىهم مر انلاث ۃضاء؟ء کا ہو حکم کل لفضظ صار صرعا آو کالصریح 
قی معناہ . مم رجع العرف لق ما نی پٹ العة× 
من الکنابات علی حالا . واندلیل عل الثلاث بہ ہ الشة ء کان متعارفا 
بینہم فی زمن عمر رضی اللہ عنہ ما رواہ البیہنی فی سضنہ من طریق عبیسد اللہ بن 
عمر عن نافع عن ان عمر أن رجلا أتی عمر رضي اللہ عنے ققال : إنی طلقت 


١(‏ قمال سانسین ن علی الکرابیسي فی آدب القضاء ؛ خبرنا عل بن 
عبد اللہ رھو ابن الدینی ) عن عبد الرزاق عن معمر عن ان طاوٴس عن طاواس 
آئہ قال 7 ا ا ای شا ا کو 
لعطاء : آمعت اہن عباس . یقول : طلاق البکر 
؟ قال: لاء بلغني ذلك عنه وعطاء آعل الناس بان عباس انتھی 
من الإ‌شفاق فی احکام الطلاق الکوثری (ص : ۳۳)۔ 


اعکام القرآن: ہ9۸۔ یا 


امرای بعنی البتمة وعی حائض ؛ قال : عصیت ربك ؛ وفارقت امرأئك . فقال 
الرجل : فإن رسول اللہ کل أمر ابن عم رضی القہ عنے حبن فارق امرأہ آن 
براجعھا ؟ فقال له عمر رضی اللہ عدے : إِن رسول اللہ لاچ آمر ان عمر آن 
پراجع امرادےہ لطلاق بتی لە ؛ وانہ لم بیق لك ما ترتع بے امرأئك اتھی 
(۰۷٤۳یص)۔‏ 

ولو مم تقع الثلاث جلة إذا آرادھا ما استحلف رسول االقہ پا رکائة باللہ 
ما آراد إلا واحدة ء فانہ یسدل على وقوع اٹلاث جملة لو أرادھا ء وھذا ما 
لم یتنبہ لہ أہل الظاہر ٴء اللین پریدون أن یعسکوا یہ في جعل الثلاث واحدۃ ۔ 
على ان القول بان الثلائة واحد لیس من قول السلمبن فف ثيٴ : 


سپنعلوا الثلاثة واحداء لو أنصفوا لم بجعلوا العدد الکٹبر 'قلیلا 


قولہ تعالل:: ہ ولا بحل لکم أن تاعذوا مما آنیتموھن شیا إلا أن بانا ألا 
یقیا حدود اللہ ء فإن خفیم أن لا یقیا حدودالل ہ الایٔة 

آی لاعل لکم آن تضاجروھن وتضیقوا علبھن لیذ منکم با أعطیتموہن من 
الأصدتة أو یعضہ؛ وأما إذا تشاقق الزوجانء ول تقم امرأۃ بحقوق الرجل وأبغضتہ: 
وم تقدرعلی معاشرتہ فلھا أن تفتدی منە بھا أعطاھاء ولا حرج علہہا ی بنلھا لهء 
ولا حرج عليہ فی قبول ذلك مُہا . ولھذا قال اللہ تعالی : × فا خقتم ان لا یقیا 
حدوداللہ فلاجناح علہہما فیا اقدت پەء. مم قد قال طائفة کثبرۃ من السلف وائمة 
انخلف : إنہ لابچوز الع (ا١ص)‏ إلا أن یکو الشقاق والنشؤز من جانب لارأذ ء 
فیجوز الرجل حید قبول الفدیة ء احنجاجا بظاہر قولے تعالی : ہ إلا أن عافا 
أن لایقیا حدود اہ فان لم ؛ ال .5ا بشرع الع إلا فی ھلہ اخالقء 
"١م‏ سی بہ لن الرأۃ تنخلم یہ من لباس زوجھا قال اللہ تعالی :. ه ھن لیاس 
لکم وآنم لباس لھن ٤‏ ۔ 


کی کے یت 


فلا بجوز فی غبرھا لا بدلیل ؛ والأصل عدمہ . ومن ذھب ال ھنا ان عباس+ 


؛ وابراہم؛ وعطاء: والحسن؛ والممھور ؛ حّی قال مالك وا؟وزاعی: 
ما وہو مضار لھا وجب ردہ إلہا : و کان الطلاق رجعیا ۔ تمال مالك: 
وصو المر انذی أدرکت الناس عليه۔ وذعب الشاذمی رحمہ اللہ إلی آنہ بجوزانخلع 


فی حسال الشقاق ؛ وعند الاتفاق بطریق الأول والأحری . وھنا قول جع 


أمعابہ قاطیة ۔ 


آبومر بن عبدالبر فی الاستذکار 
ورام 
إحداھن قنطارا فلا أخذوا منہ شیٹا؛ ء ورواہ ان جربر عنہ . وھذا قول ضعیف 
ومأخذ مردود على قائلہ (قال ا مصاص : وو قول شاذ پردہ ظامسر الکتاب 
اق الف ١‏ وع فک ٹیس تق فو : و واك ارم اتبدال زوج 
ِ : و فإن خقّم أن لا یقیا حدود اللہ 
فلتجناح علیہما نان بر وک اتا مور ۃاکز 
ھا ء فا حظر انفلح إذا کان النشوز من قبلہ وأراد استبدال زوج مکان زوج 
غبرھا : وأباحه إذا خافا أن لا یقہا حدود اللہ ؛ بان تنکون مبغضة له ء لو 


أُن لا یپا حدود اللہ ق حسن العشرة . وہذہ ا حال غبر تلك ٤‏ قلیس تی احداما 
ما یعترض یہ على الأخری ؛ ولا بوجب نسخھا ولاتخصیصھا . وکذا 
ولائمضلوھن لتذعبوا بیعض ما آئیتموھن ہ إذا کان خطابا للازواج ھا حظر 
علہہم آذ شی من مالھا فا کان النشوز من قبلہ قاصدا للإضرار ا إلا أن تق 
ہفا۔ یعنی إن یظھر مہا علی زنا . انٹھی ملخصا ( ١‏ : ۳۹۲) ٭ 


ہل بجوز الرجل أن یفاد ہہا باکثر ما اعطاہا؟: وقد اختلف الأئمة رعھمالقہ 
فی آنہ ہل یچوز الرجل أن یفادبھا پاکثر مما اأعطاہا ؟ فلہب ا حمھزر إلل جواز 


و 


یا افتدت بھ ۰ . وآال عبدالرزاق: 


أن بأاخذ مٹھا ما أعطاھا ٭ ولاچوز حم مت غإت ازداد 
جاز فی القضاء (ودلیل الکراعة ما رواہ ان بطة وان مردویة سن طریق عیدالقہ 
عراقرار ری کی عبد اتا شمید:خن فادۃ من عکرما حنِ ان عباس ف 
1 بنت سلول مع ا قیس ان رسسول الہ کاچ قال لھا : ہ رن 
عليه حدیقته؟ قالت: : نعم ؛ فامرہ البی لاٹ ان باخذ مہا ما ساق ولا ہزداد ہ 
ور واہ ان ماجہ بیسنادہ مثلہ سواء . وھسو إسناد جید مستقیم ؛ قاله این کثر ۔ 
وقال الحافظ فی الدرایة : إسنادہ صحیح ء واسدیث قی بح البخاری لیس فیه 
ذکرالزیادة ء وظاصر الآَة یقتضی جسواز اخذ ا یع ولکن مازاد خصوص 
بالسنةء ولیست الآة نصا فی جواز أخذ المیع لاحال أن یکون الراد یما اتدت 
بہ أی من الذی أعطاھا ۔ وھکذا کان یقرآھا الریع بن انس و فلا جناح علیھا 
فیا 


بہ منەہ رواہ ان جربر) . وإن کان الإضرارمن جہتہ لم بجز ان یاخذ 
شیٹا ء فإن آخعذ جازٴی اقضاء ۵٥۸۵)۔‏ 

وروی حمد فی الوطا عن مالك آخبرنا نافع أن مولاۃ لصفیة اختلعت من 
زوجھا بکل شی ا فلم ینکرہ ان مر قال حمد: ما اختلمت بہ المرأة من زوجھا 
فھو جائز فی القضاء ؛ وما حب لہ آن باخذ اکثر ما أعطاھا وإن جاء النشوز من 


أحکام القرآن -٤٦۔‏ 


انا 
مہا قلیلا ولاکٹبرا ء وإن 
ن اللہ تعالی ۔ وھو قول 
آی حلیفة انٹھی رص : )۲٥٢‏ . ودلیل عدم اہلواز ی ×دہ ' ال دیانة قوله 
ثعالی : ہ وإن رہم استبدال زوج مکان زو 
۶ ودلیل اٰلسواز قغاء ما سن أثر ان رضی اللہ عنہ . ولملك 
قدعرفت أن ی قول ا تفیة علا بالآبات والگارکلھا لایفوت منہا شی ء بخلاف 
غبرہ من اللذاہب فان فبہ عملا ببعض النصوص وترکالبعضہاء فقول ا حنفیة أقوی 
ما یکون تی الباب . واللہ تعالی أعلم بالحق والصواب ۔ 


قیاس غیر حال انخلع علی حال انخلع فاسد : قال ا خصاص : وقول من 
قال : إنہ ما جاز أخذ مالھا بغبر خلع فھو جالز فی انخلع ( ولو کان النشوز من 
قبل الرجل ) خطاً ء لان القہ تعالی قسد نص على الوضعین ق آصدم) بالخظر ۔ 
وھو قولہ : ہ وإن أردتم استبدال زوج مکان زوج ۰ : وقولہ : ہ ولابللکم 
أن تأاخذوا مما آئیتموھن شیا إلا أن بخافا أن لا یقہا حسدود اللہ ہ ۔ وف الآحر 
بال(باحة۔ وھو قولہ تعالل: ہ فإن طبن لکم عن شی منہ نفسا فکلوہ ہنیٹا مرئیامہ 
فقول القائل : ما جاز أن بآخذ مالھا بطیبة من نفسہا من غبر خلع جاز ىی الما 
قول تخالف انص الکتاب ( وقیاس بمعرض النص وھو باطل ء فلا یج۔وز قیاس 
غیر حمال انخلع وفسو حال الرضا ب٘رك للھر بلیة مسن تقمھا یه عل حال 
الع فاقومء 

انفلع تطلیقة بائنة ء والرد على من قال ؛ إله فیخ : مال : ود اختلف 
فی انلم مل حو طلاق أم لیس بطلاق ؟ فروی عن عمر ‏ ٴوعبداللہ ء و عان > 
والسن ہ وی سلعة : وشریح ء و(براہیم ء ومکحول أن الع تطلیقة بائنة ۔ 
وعو قول فقھاء الأمصار ء لاخلاف بینہم فیه . وروی عن ان عباس آئے لیس 
بطلاق بل ہو فسخ ء وبہ قال الشافعی ف القدیم وأحمد ف روابة کا ق 


آحکام الفرآنِ ری تاد 
ن قیلء وقد مر أن لعل مک 
ہ لازال تحدثا بشی 


انلغنی ۸ : ۱۸۰) ۔ مم ذکر عن طاوٴس ما ذکرا 
آنکروہ علیہ ٭ وقال لہ عبداللك بن میسرة حبن حدثه 
لانمرفہ ہ فھو قول شاذ معدود قی مناکیر طاوس ٭ 
دلائل کون انخلع طلاقا لا فسخا: ویدل على کون طلاقا ما رواہ عبدالرزاق 
فی مصنفہ حدثنا ان جریج عن داد بن أی عاصم عن سعید بن السیب ؛ أنالنی 
یلا جمل الع ت وکذاك رواہ ابن آئی شییة ( ومراسیل سعید حصاح 
عند القوم ) . ومسا رواہ مالك عن ہشام بن عروۃ عن آبیە عن جمھان سول 
الأسلمیین عن ام بکر الأسلمیة انا اختلعت من زوجھا عبداللہ بن خالد بن أسید؛ 
فأنیا عان بن عفان فی ذلك فقال ؛ و می إلا أن نکون سمیت شیٹا فھو 
ماعیتہ. ومن طریق مالك رواہ الیہتی . ونقل عن أبی داواد آنہ سال !مد بن حنبل 
عن جمھان فقال : لاأعرفہ ء وضعف الحدیث من أجلہ . قلت : ذکرہ ان حبان 
القات ء وذکر سلم ف الطبقة الّولی ؛ من اھل الدینة ؛ روی عنه عمروۃ بن 
زیر وعمر بن نیہ الکہی وموسی بن عبیدة ء وملك لابروی لا عن الاقات ول 
یخرج لا أحادیث الأنبات عندہ . والعارف مقدم على من لم پطرف . والائر رواہ 
محمد في الوٍطا عن مالک ١‏ وقال : بہذا نأخذ ء املع تہ إلا آن یکسون 
یسی ثلاٹا أونواھا فیکون ثلاٹا رص )۲٥٢:‏ ۔ وروی مالك ف الوطا أیضا عن 
تافع أن ربیع بنت معوذ جاەت ہی وعمہا إلی عبداللہ بن عمر فأخبرنے انہا اختلمت 
من زوجھا فی زمان اك بن عفان > فبلغ ذلك عبان فلم بنکرہ رونیہ دلیل علی 
جواز الخلع دون السلطان م . فقال ابن عمر : ہ عدتھا عدة الطلقة ؛ قمال مالك ٭ 
. نہ قد بلفہ أن سعید ن للسیب وسلان بن یسار وان شھاب کانوا بقول-ون : 
و عدة 1 قروء ہ ااٹھی من الزیاعی :٢(‏ ٤٠)۔‏ 


٠‏ و ری طلاق قولہ ا لثابت بن قیس حبن 
نثزت علیہ امرانے ر وارادت الع ) ٠:‏ خل سبیلھا ہ وف بعض الألفاظ 


احکام الثرآن > لے ا 


ہ نارتھا ء ( ولفظ البخاری ہ طلتھا تطلیقة )٤‏ بعد ما قال المرأۃ : ٥‏ ردی عليه 
فعلت . ومعلوم أن من قال لامرآنہ: قد فارقعك ؛ اوخلیت 
سبیلك ؛ ونیتہ الفرقة نہ یکون طلاقاً ء فسدل ذلك آن خلعہ إیاھا بامر الشارع 
کان طلاقا 


وأیضا لاخلات أنہ لو قال لھا : قد طلقتك على مال أو قد جعلت أمرك 
إليك بمال کان طلاقا ء وکذلك لو قال لھا : قد خامنك بغبر مال پرید بہ الفرقة 
کان طلاا ؛ وکذلك إذا خلمھا بمال ۔ فان قیل : نا کان بلفظ الع کسان 
یمفٴلة الإقالة نی البیع فتکون فسخا . قلنا : فی اتفاق الجمیع علی جواز انهلم 
مال وبأقل من المھر دلالة عل آلہ طلاق ولیس بفسخ عِنرٴلة الإقاة ء فان 
الإقالة لایجوز إلا بالشمن النی کان ف الەقد ؛ فلو کان الم فسخا کالقالة ما 
جاز إلا بالٹھر الذی تزوجھا علیہ لاباقل منہ ولا اکٹر ء 

الجواب عن حجة من قال : املع لیس بطلاق 
لہ لیس بطلاق أن اللہ تعالی ما قال : ہ الطلاق مر: 


قال فی نسق اانلاوۃ ‏ فان طلقھا فلا تل لہ من بعد 
اثالئۃ بعد انل ء دل ذاك على أن انخلع لیس بطلاق ؛ إذ لوکان طلافا لکانت 
ہلہ رابعة ء لأہ ذکر انلع بعد اتطلیقتین ؛ ئم ذکر الالئة بعد انخلع ۔ قلتا : 
لیس ذلك عندنا علی ہذا التقدبر ء لأن قولہ تعالٴ : ہ الطلاق مرتان ؛ آفاد حکم 
الانتین إذا أوقمھا علی غیر وجہ انلم ؛ وألبت معھا الرجعة بفولہ تعالل: ہ فإِسالك 
بمعروف ؛ مم ذکر حکمھا إذا کانتا عمل وجہ انلم ٭ وابان عن موغیع الخظر 
ولڑباحۃ نیہ واحال ای مجوز فیھا أخذ المال أولا مجوز ٭ م عطف علی ذلك 
قسوله : ہ فان لقھا فلا تل لہ من بعد حتی ٴ7 رجا غبرہ ہ فعاد ذاك إلی 
الانتین للقدم ذکرہا ء علی وجہ الع تارۃ وعلی غبر وجہ الماع آخری ء فإقاً 


احکام القرآن وا وق پت 


لیس فیہ دلالة على أن الع بعد الانتین تم الرابعة بعد الع (لآنه تعالل قال : 

ہ ولاحل لکم أن اخذوا ؛ فبدا بذکر لقع بالسواو دون القاء ٭ واواو بۃتفی 

المیع دون الٹرتیب والعقیب ء فالغلع داخل فی الائتین القدم ذکرما مجتع 
متھا . ومن جعلہ اعتراضا وعطف قولہ : ہ فإن طلقھا ء علىی قسولہ : ہ الطلاق 
تکب خلاف الظاہر ء لان الأصل فی العطف بالفاء عودہ إل ما 
یلیہ دون م من الفدیة 
وئما تقدمھا سن النطلیقتین على غیر وجہ الفدبة ء فیکون منظا لفائدتین إحداما 
جواز الثالثة بعد للع ب: ن والأآخری جوازہا بعد التطلیقتین إذا أوقمھا علی 
غیر وجہ الفدیة ) ۔ 


١ مرتان‎ 


المختلعة یلحقھا الطلاق: وہذا ما یستدل بہ علی ان الختلمة یلحتھا الطلاقء 
لأئە ما اتفق فقھاء الأمصار علی 
وحصلت الژالئة بعد انخلع وحکم اللہ بصحة وضوعھا دل ذلك علی أن الخلعة 
یلحقھا الطلاق ما دامت ى العدة . انٹھی ملخصا (۱ ۳۹۷۰۱ 


وأما قسول ان العری رحمہ الہ : إن ہذا تطویل لیس وراءہ حصیل + 
ھا قسال اللہ تعالی : ہ فإمساك بمعروف ہ وحلتہ أن الطلاق حصور فی ثلاٹ > 
وان لزو ج الرجمة فیا دون الٹلاث ء وآن اثالئة تحرمھا إلل غایىة ء وتبین مع 
ذلك کلہ تحریم آخذ الصداق إلا بعد رضا الراۃ ما قد استونی مہا واستحل من 
ضرجھاء وأوضیح أن المرأة أن تفك بھا من رق النکاح بمالھا منه ومن غیرہ؛ 
سواء أخلہ فی الڈوی أواثانیة أواكالید: لقولہ تعالی بعد ذکر أعداد الطلاق الالٹ 
وامرتین والتسریح: ہفلاجناح علبھیا فیا انندت بہ ؛ کینیا کان الفداء ‏ فکان 
بیانا جواز الفدام فی المملة کلھا ء لا فی محل خصوص مہا بأوی آوٹانیة آوٹالنة 
اضی رت سی 


الواب عن إبرد ان العري علینا : فھو مینی علی أن التسریج بإحسان ھی 


أحکام القرآنِ انز ش 


اثاللة ء رفا صرح ان المری ثفسہ بآنہ ورد تی ذلك حدیث أن س الا 
قال : ہ اانسریح بإحسان ھی العللقۃ اثالئة ٤م‏ بصح ١(‏ : ۸۲ فن آبن لہ 
بدعی أن اللہ تعالی قال بەد ذکر أعداد الطلاق الثالت والرتین والث ری 
ء فلاجناح علیھا فیا افندت بە ٥‏ 8 والحدیث فی فلك لم یصح عندہ : وا قال 
ذاك سصلا بالطلقنین دون الثلِث ؛ وجواز الم مع اثالنة أوائلاٹ مستفاد من 
ہ فان طلقھا فلائمل لہ ٠‏ .. پا علی جمیع ما تقدم من القدیة وما تقمھا 
من النطلیقتین من غر الفدیة. قال ابخصاص ى مولہ نعال: ہ او تسریح بإحسان٭ 
قبل: إ الراد بہ االئة ء وروی عن البی ےل حدبت غبر ثابت من طریق 
+ وبرد الظامر مر ا۔م ذکر اللدیٹ ند 
الف مہم السدی والضحاد أنہ 
عدً . وھنا اویل آصح ء إذ م یکن البر للروی عسن ب ؤاد 7" 
ثابتا . وذاك من وجوہ أحدھا ان ساثر اللواضع ال ذکر اللہ فیہا عقیب الطلاق 
الإنساك والقراق فِا ثراد یه رك الرجعة حّی عضس علتا ء منه قول : 
ظا ح 0 اجلین اکرمت معروف أو سرحوھن عمعروف * 
أوطلقزھن واحصدۃ آخری ۔ 
بلغن اری کن ساوف او مر مروف + 
ا بہ إیقاعا مستقبلا ء والھا آراد بہ ترکھا حّی تقضی عدتہا ۔ 


وقد رونی ‏ جماعق 


: وأیضا فان الال مذکورۃ فی نسخ الخطاب فو قرلہ ندالی: ونان طلٹھا تاد 
تل لہ من بعد ء ال نو 

دھی وقرع الیئونة با 
عمدد اطلاق اللرجب التحریم ونیخ ساکان جاتزا سن 
حصور ؛ فلو کان قواے تعال : ہ آو تسریح بلحسان ہ هوالاالة ما آبان من 
تقصد فی إیقاع التحرم بافلاٹ ء إذ لی ا 


آحکام اقرآن: ری جات 


یکون اثالئة قوله تعالل : ٭ فإن طلقھا فلا 
۹۰ 


مة لھا إلا بعد زوج ٤‏ فو 
ما و ضا 

وو سلمنا صمحة الحدیث عل رأی بعض ا حدثین کاصر فقد انفقوا علل أن 
حم اثالنة نما ہو مذ کور فی قولہ تعالی : ہ فإن طلکھا فلا ححل لە ء الایّة لا فیا 
ا واذا کان کذاك بطل القول بأن اللہ تعالى قال بعد ذکر أعناد الطلاق 
اثلاث والرتین والصریح : ہ فلاجناح علیھا فیا انندت بە ٤‏ ۔ ولا قال ذك 
بعد ذکر امرتین فقط ؛ واما النة فلم یذکر لھا حکا بعد ء والالزم أن یکون, 
قولہ : ہ فان طلقھا فلا تل لہ ہ عقیب ذلك هی الرابعة ء ول یقل به آحد ۔ 

دلیل وق الطلاق المخطعمة : وی مصنف ابن ٹا وکیع عن 
علىی بن مبارك عن بیمي بن آئی کثبر قال : کان عمران بن حصین وابن سعود 
یقولان فی التی نفندی من زوجھا : وا طلاق ما کانت فی عدتھاء . ورجال 
ہذا السند علی شرط ا لباصة (قلت : نعم ! ولکتہ مرسل ٤‏ حبي بن آیی کثیر 
لم یدرك أحدا من الصحابة إلا سا رآہ ریة ء قالہ أبو حاتم . والرسل حجة 
عندنا ) .وفی الاستذکار : ہو قول آئی حنیفة ء والئوری ء والڈوزاعی ء وان 
لیب ء وشریح ؛ وطاؤس ء والڑھری . وظاھر الکتاب بشھد ذا اقول * 
لہ تعالی قال : دالطلاق مرتانء ثم قال : وفلا جناح علیھا فیا انندت یہہ مم 
قال : وفان طلٹھا فلا تحل لء وھذا یقتضی وقوع الطلاق بعد انقاع ء وآن 

أخذ فداء لە أن بطلق اڈالاے: ٭ وعند الغافعی إذا أعذ نداء 
. انتھی من ا موہر اللق (۷: ۴۱۷)۔ 

لا بت نی انخلع رج : فالسدة : قال الوفق فی العنی : ولا یثبت ق۔ 
الع رجنة ۔ سواہ لٹا : ہر ضسخ آو طلاق ۔ فی قول اکثر اہل الم > مہم : 
ااسن ‏ وطاوٴس ٭ وعطاء ء والنخعی ء والأوزاعی ہ ومالك ء والشانی * 
داع (وآبر حینة واصحاب . وحکی عن الزھری وسعید بن لللیب أنھا 


آحکام القرآنِ -۷۔ ج٤‏ 


الا : الروج بالەیار بین ساك العوض ولا رجعة لە ء وہین ردہ إل الرجعة ۔ 
ثور : إن کان الم بلفظ الطلاقِ فلا تسقط بالعوض کالولاء مم 
, ولنا قوله سبحانہ وتعالل : فیا اندت بە ہ وانا یکون فداء إذا خرجت بھ 
ن قبفتہ وسلطانہ ‏ وإذا کانت لە الرجمة فھی حت حکمہ ۔ ولأن القصد 
إزانة الضرر عن الرأة فلو جاز ارتجاعھا لعاد الضرر . وفارق الولاء ء فإن المتق 
ایك منہ ؛ والطلاق ینفك عن الرجمتة قَيا قبل الدخول وإذا کل العدد 
ری می 

لا اس بالفلع فی اخیض والظھر الذی مسپا فی : قال : ولا باس یانقام 
نی الیض والطھر الذی آصاببا فیە ء لن الاع من الطلاق فی الحیضی من أحل 
ااضرر الڈی یلحقھا بطول العدة ء والخلع لإزالة الضرر الذی :يلحقھا یسوم 
العشرة والقام مع من ٹکرہه وتبنضه ء وفك أعظم من ضرٰر طول العدۃ 
فجاز دفع آعلاھا بأدناما . ولذك لم یسآل نی چیؤ اختلعة عن حاما ۔ ولن 
ضرر طول العدة علبھا ء وا لع بحصل بسواھا ء فیکون ذلك رضاء متھا بە ودایلا 
على رجحان مصلحتہا فیە انٹھی (۸ : :۱۷۷) ۔ 5 


وفیے أنہ یلزمہ حل الطلاق مطلقا فی ایض إذا رضیتہ بھ ٠‏ مع أن 
اطلاقم الکراہمة ینافیہ . فلااظھر تعلیل الع والطلاق بعوض بانےے زلیس 
علاا ینفہ لتھا لا تطلق ما م نقبل ؛ فصارت کانھا أوقعت الطلاق على نفہا 
فی الحیض ء والمنوع عوالرجل لاھی أو القاضی . ولسلا لو أدرکت فاختارت 
ضھا فلا بس لقاضی ان یفرق بیٹھا فی الحیض . وف الدائع : وکنا إذا 
أنقت ثلا باس بن تختار نفسھا وھی حائض ٤‏ رکا امرأة المنین انتھی ۔ 
کقا فی الدر ورد افتار ( ٢ب‏ ۹۹۰) ۔ 


لا تقر الفلع إل السلطان : تال للوقق : ولا پفنقر انل إل حاکم > 
اص علیے آ مد قال : رر خلع دون السلطان . وروی البخاری ذاك عن 


أحکام الفرآنِ ے۸۔ ج۔ 
عمر وعثان رضی اللہ عتھا , وبە قال شریح ء والڑھری ؛ ومالك ؛ والشافی ٭ 
واإعق وأعل الرأی . وعن الحسن وابن سیرین لا بجوژ إلا عند السلطان ۔ ولنا 
قول عمر وعمٔان ء ولأنہ معاوضة ظم إل السلطان کالیع والنکاح ء ولأنہ 
قطع عقد بالتراضی أشبه الإقالة ۔ 


الرد علی من قال : لا بل ا خلع حنی پراہا ترفي : وروی عن ابن سیرین 
وأں قلایة آنہ لا بحل اعللم حتی بحسد على بطنھا رجلا ء لقول اللہ تعالی : 
ہ ولا نعضلوھن لتذھبوا ببعض ما آئیتموھن إلا أن یأتین بفاحشة مبینة ٠‏ . ولنا 
الایة التی تلوناھا ( فان خفے ان یقما حدوداللہ فلا جناح علیھا فیا افندت بە ) ؛ 
والهبر ( ای حدیث امرأۃ ثابت بن قیس وقسد اختلمت من غیر رییة) وآئہ 
قول عمر ء وعیان ء وعلى ؛ وغیرہم من الصحابة ء م تعرف لم غالفا فی 
عصرھم ؛ فیکون إماعا . ودعوی اللسغ لا تسیع حتی ت تعذر المع ء وأن 
وہ ا وت شی من: ذلك انتھی (۸ : ۱۷۵). وایضا نتفسیر 

احشة المبینة بالزنا؛غیر متعین ء فقد فسرھا ان عباس بالنشوز والعصیان ٭ کا 
میں سی جرر آنے یعم ذلك کلە : الزناء 
والعصیان : واللشوز ؛ وبلاء اللان ؛ وغبر ذلك یعنی أن کل فلك پیج 
مضاجرتھا حتی تبرثہ من حقھا أر بعضہ ویفارتھا . وہذا جید انٹھی . ولو سلم 
فالجمع بین الآیتین ممکن ء وتقریر ا جمع ان الاأول منھا حاظرة عن عضل 
النساء و(کراہھن علىی الاتداء حتی يأئین بفاحشة مبینة ء فلا دلالة فیھا علىی حظر 
الع إذا خلا عن المضل والاکراہ ۔ 

فإن عضل زوجت و تأت بفاحشة ؛ وضارها بالضرب والتضییق علبھا ؛ 
آو منعھا حقوتھا من الفقة والقسم ونحو ذلك لمتدی نفسہا متہ فانلع باطل 
والعوض مردودّ ۔ روی ذاك عن ابن عباس ؛ وعطاء ء ومجامد ء والشمی ؛ 
رالنخعی ؛ والقاسم بن محمد ء وعروۃ ء وعمرو بن شعیب ؛ وحید بن عبد الرحن ٭ 


أحکام القرآن -۹٦۔‏ ند ا 


والڑھری ۔ وببە قال مالك ء والٹوری ؛ وقتادة ء والشثاعی ؛ وإحاق . وقال 
2 : العضد صحیح والعوض لازم ؛ وھو آئم عاص . قالے الوفق 
(۸: ۱۷۸) . وحجة الکل قولہ قعالی : ہ ولا تعضلوہن لتذعبوا ببعض 
ما آنیتموھن إلا أن بات ٤‏ لان ا لجمور فھموا من بطلان الع 
بالمضل ؛ وقال آبو:حنیفسة : إِن الٹھی لایقنی بطلان العقد ؛ کالیع عند 
لژان بمة والیع بالنجش ء وکانظھار مع کولہ میگرا من القول وزورا ۔ فان 
أنت بفاحشة فعضلھا انقندی تھا منہ ففعلت صیح انلم ھذہ الَّةء والاستٹا: ؛ن 
الٹھی إباحة ؛ ولأنہا متی زنت م یآمن أن تلحق بە ولدا من غیرہ وتفسد فراشہ > 
لا تقیم حدود اللہ فی حنہ ء فتنخل فی قولے تعالی : و فإن 


آنن لا یقیا 
حدود اللہ فلا جناح علیھھا فیا انندت بە ۰ . مذا أحد قول الشافمی ؛ والقول 
الآحر لا یصح ء لأنہ عوض آکرہت علیہ ثشیہ ما لو لم تزن ۔ والتص قد 
قالە للوفق أیضا (۷ : ۱۷۹) . قلت : والإکراہ اللذی ببطل النقود لیس 
ہو العضل ؛ بل ہو ما یخاف مہ علی الفس والأعضاء ء کا ذکرہ احمابنا 
فی باب الإکراہ من الفقہ . والقہ تعالی اعلم ۔ 

عدة ا ختلعة کعدة الطلنة ثلالة قروہ : مسئلة : ذھب مالك ء وآبو حلیفة 
والشافعی ء وأحمد واحق بن راہویه ‏ روایة عٹھا ۔ وھی الشھورۃ ۔ إلی آن 
اتلعة عدنہا عدۃ الطلقۃ بٹلاٹے قرو إن کانت من محیض . وروی ذلك عن 
عمر ٤‏ وعلى ؛ وان عمر ؛ وبہ بقول سعید بن السیب ؛ وسلہان بن یسار > 
'وعروۃ ء وسالم ء وأبو سلعذہ وعمر بن عبد العزز.ء واہن شھاب ؛ والحسن ٭ 
دلشمی ء واراہیم النخی ء وابو عیاضء وخلاس بن عمر ہ وقتادة ء وسفیان 
کت +؛ والڈوزاعی ء واالیث بن سعد ء وأبو عبید . قال الترملی : وہو قول 
کثر أھل العم من الصحابة وغیرہم ۔ وماخلحم ق ھیلا ان انلم طلاق تتمند 
شر وغیرعی. وماعلہم ق ھمذا ا للع طلاق 

والقول الای : إنہا تید 


واحسدة تشتبرئ بہا رجھا . قال ان بی 


چس 


بن سعسید عن نام عن ابن عمر أن الرہیع اخنلعت من زوجھا 
تیند بمیضۂ .٠‏ شال : وکان ان مر 
پقول : ہ تمند ٹلاٹ حیض ہ حنی فال هد عْان ؛ فکان ان عمر یفتی يہ > 
عیان خیرنا وأعلمنا ٦‏ , وحدلنا عبدة عن عبیسد اللہ عن نافع عن ابن 
و عدة اختلمة حیفة .٦‏ وحدثنا عبد الرمن بن محمد انحاربی عن لیٹ عن 
طاوٴس عن ان عباس قال: ٭عدنہا حیضةہ . وبہ بقول عکرمة؛ وأبان بن ان 
وکل من نقدم ذکرہ من بقول: الهلع فسخ یازمہ القول پہذا . واحتجوا لللك با 
رواہ أبو داد والئرمذی عن عکرمة ع ان عباس أن اسرأ 
اعتلت من زوجھا علی عہد الئیں پٹ فامرھا ابی کال أن تد بحیشۃ قل 
لثرمذی : حسن غریب . وقد رواہ عبل الرزاق عن معمر معن عمرو بن مسلم عن 
عکرمة مرسلا. انٹھی من ابن کثیر ١(‏ : ۱۷) ۔ 

المواب عن حجة من قال ٤‏ إِن عدتہا حیضة: واجیب با : 
لیست الواحدۃ'بل فجنس ؛ فالعٰی : إِن افقتلمة تمند با حیض دون الشھر , وھذا 
اناویل نما ینای نی اشرفوع ء واسا قول عان فلا ء ما فی روایة علد ان ماجہ ٭ 
ن اصحق أخہرئی عبادة بن الولید بن عبادة ان الصامت عن ال 0 
بن عفراہ قال : قلت مھا : حدثنی حدیثك ؛ تمالت اخلمت من زوچی > مم 
جنت عیْان فسالت عْان ما ذا عل من المدة ؟ قال : لا عدة عليك إلا أن یکون 


ذلک قضاء رسول ال ای ئی مری الغالیة: وکالت تحت ثابت 
منہ کلاف ان کر (۱: ۱۷۹) ۔ 
قال الوئن ى التی ولنا قول اللہ تعالی : ہ والطلقات یتربصن بانفضہن 


ثلائة قروہ ٤ر‏ وقد ثبت کون الع طلانا ء فلا بد من أن کون عدة اہ 
عدة للطلقۃ) ۔ لہا فرقة بعد الدخول فی الیاۃ فکانت ثلائ قروء رز لأن 


نسکام انقرآن دو پک 


فرقة بین زوجین فعدثا الطلاق سواء کانت بلعانزہ أو رشاع ؛ او فسخ 
آر ؤار آو إعتاق: آو اختلاف دن . وقول ای کگاڑ: ہ قرہ الأمة حیشتانہ 
عام ( المخلعة وغبرھا) . وحدیٹھم برورے عکرمة مرسلا ء قال آبو بکر : 
ہو ضعیف؛ مرسل ) وقداثیت نی عند الپخاری ألہ ہیلا قال ثنابت قیس: 
و طلتھا تطلیشة ؛ وھو صریح فی کون ا ختلسۂ مطلقة ) . وھو قول عبان وان 
عباس قد خالفہ قولِ عمرو علی ؛ فإٹھا فالا : عدتما ثلاث حیض . وقوطا آولی 
( وقد ثبت عن عثان أہضا آنە قال تطلیقة ہائنة . وعدة الطلقة مذ کورۃ 
نی نص الکتاب فیتحمل أن یکون عٛان بقول اولا بکون الع فسخا تم رجع عنه 
پل کونہ طلاا) . وأما ان عمر نقسد روی ماك عن نافع عنہ آنہ قال : عدة 
اقلعة عدة مطلقة ۔ وھو أصح عنم اتھي و : ۸) . وبالجملة فکل من روی 
عنہ أن عدۃ ا عیٍضة قد روی عنہ ما یدل على أن عدتا عدة الطلقةء فقول 
ا جمھور ہو أفوی ما یکو الباب ء بل هو الق النی لا یعدل عنہ وھو عین 
الصواب والعلم بت لللك الوعاب ۔ 

لیف : اختلعت من ثابت ئۓ قیس للاث من لسالہ : لطیفۃ : اختلف فق 
اسم امرأہ بن قیس ای اختعلت مه ہ فی روایة البخاری أن الرأة اسمھا 
جمیلة ء وإہا بنت عید اللہ الافق . وھو الذی رجحے الحفاظ . کون اسمھا 
ور طریق الدارقطلی . قال الحافظ ابن حجر: فلعل ھا اسمین آو آحدھا 

ء والا نجمیلة أصح ۔ وقد وقع ق حدیث آحر أخرجہ مالك والٹافی 
و ا ,. قال ال حافظ : والذی یظھر آنھا 
تضیان وقتا لہ فی ابراین ؛ فہیسرۃ الحدیئن ٤‏ وعمة الطریدن ء واعتلاف 


آنہ دہم ی جعلھا الین * ولیس تا ہر وابو فی ٤‏ بل الصواب 


آحکام القرآن: ×٦‏ ج۔١‏ 
آنھا انتان > وآن ثابت بن قپس تزو ج ہا فاختلعت منہ تم تزوج ھذہ ففارقھا 
ای مات عنہام . ولو عکس اب لیر ناستدل على تھا واحدة ٭ وآن من قالِ 
جمیلة بنت آبی نسہا إل جدھا لکان متجھا ۔ واللہ بہدی من یشاء . انٹھی ملخصا 
رہف 


وبا مملة فقد اختلعت من 


فلعل عثان أخذ بقصتھا آولائم عرف ان رسول اللہ اہ جعل انل 
عنہ ء وللہ تعالی أعلم ء 
آول ختلمة فی الإسلام : قال الحافظ فی الفتح : قد آخحر 


امرأۃ من طلب الطلاق من غبر سبب : مال : وفیە أن الأخبار 
لواردة نی ترہیب الرأة من طلب طلاق زوجھا مولة على ما [ذا لم یکن بسبب 
یقتضی ذلك؛ کحدیث ٹوہاا : ما امرأۃ سالت زوجھا الطلاق فحرام علہا رائحة 
ہ رواہ أصحاب السٰن+ وعصححہ ان خزیمة ء وابن حبان . ویدل على تخصیصہ 
قولہ ق بعض طرقسہ ہ من غبر ما بس ٭ (رواہ الرمنی وقال : حسن > 
وأہو داد .وان جربر) . وکحدیٹ آی ہربرۃ ہ اللنتزعات وا ختلعات هن 
النانقات: أخرجہ احمد والنسائیء وی صمتہ نظرء لن الحسن عند الأکثر لم یسیع 
من ای عربرۃ ٤‏ لکن وقع فی روایة النسائی: قال الحسن: لم أسمع من آبی عربرۃ 
غیر ہذا الحدیث ء کون قصتہ فی ذك کقصتہ مع سمرۃ فی حدیث المق 


احکام القرآن ح٣ ٤‏ 
وقد أخرجہ سعید ن منصور من وجه آخر عن الحسن مرسلا لم بل کر یا ھربرۃ 
( قلت : ولحدیث طرق عن ثوبان وعقبة بن عامرعند الرمذی وان جربر ء فلا 
آقل من أن یکون حہنا ہ وفی کسل ذلك رد على من قال بجواز الع فی حال 
الرفاق قیاسا علی جوازہ فی حال الشقاق ) ۔ 


وفیه أن الصحابی إذا ای مخلاف ما روی أن التر ما رواہ لا سا رآہ؛ 
لأن ان عباس روی قصة اسرأة ثابت بن قیس الدالة على أن املع طلاق 
وکان یفی بأن الع لیس بطلاق . لکن ادعی ان عبد البرشذوذ ذلك عن 
ان عباس ء إذلا یعرف لە أحد نقل عنه أنه سخ ولیس بطلاق للا 
طاؤٴس . وفیہ نظر لن طاوٴسا ثقة حافظ نقیه فلا بضرہ تفردہ ( قلت : کان 
یتعجب من کثرۃ خطلأہ مع حفظلہ وصلاحہ وجلالتہ . قال القاضی اسمعیل 
فی احکام القرآن لە : طاوٴس مع فضلہ وصلاحہ پروی آشیاء منکرة ۔ وقال ابن 
رجب: کان علاء أھل مکسة ینکرون علىی طاوٴٔس ما پتفرد بە من شواذ الأقاویل 
انٹھی . وقال الکرا بیسی نی أدب الفضاء : إن طاوسا پروی عن اہن عباس أخبارا 
منکرۃ اھ کلافی الإشفاق للکوئری( ص )٦۹‏ ومن کان نا حاله (١ء‏ یضر 
تفردہ بئی' ) ۔ 


قال احافظ ندم ! آخر ج إممعسیل القاضی بسند صحیح عن ابن نجیح أن 
طاؤسالما قال : ہ إن انخلع لیس بطلاق ٭ آنکرہ عليه أھل مک ء فاعتذر وقال : 


وأما قولہ : وقد تلق ذلك الملاء بالقبول . ففیہ أن علاء عصرہ قد أنکروہ 
عليه کا سیا . وآأما قولہ : ولا الم من ذکر الاخلاف فی السئلة إلا وجزم 
: ان عباس کان براہ فسخا اھ قلت : لا عبرۃ ہذکر ھولاء ء فیٔہم یذکرون 
کل سا قیل او یقال ء سواہ صح سنسدہ أو من شواذ الأقوال . الاری أنہم 
پلاکرون عن سعید بن للسیب أآنہ کان بقول بحصول التحلیل للزوج الگول عجرد 
العقد علل النائی ؟ وفی صححت عنہ نظز کا سیاق ۔ 


احکام القرآن ١2د‏ سا 
قال إسیل : لا نعل أحدا قالے غرہ اھ ۔ قال احافظ : 


إغا قاله ان عباس ۔ 
لکن الشان فی کون قصة ثابت صری یق کون الع علاقا اھ ( ۹ )۳٥٥٢‏ ۔ 
قلت : الا پخنی کولہا ظاھرة فیه ٠‏ وی اثر ان آی نجیح دلائة علی أن علاء اھل 
مکة قد أنکروا علی طاوس قوله ؛ و :یکونوا یعرفونہ قبل ذاك عن ان عباس 
ولا عن غبرہ . وفی ذتك کر دلیل عل صمحة القول بکون املع طلاقا ؛ فانھم 


قولہ تعالی ؛ ہ تلك حدود الل فلا تعندوھا ہ الایة 
لابچوز الع من غبر شقاق: اہر الابة یدل على أن املع لامجوز من غبر 
۔کراھة وشقاق ء لن ن ا حل الذی ہو حکم العقد فی جمیع الاحوال إلا حال 
الشقاق یدل على فساد الەقاذ وعدم جوازہ ظاھراء إلا أن یدل الدلیل علی خلافہ ۔ 


لا بجوز اغلع بالزیادة علىی اللھر : وعلى آن انخلع لا بچوز أن یکون بیع 

ما ساق الزوج إلہاء فضلا عن الزائد ء لأن ہ من ؛ئی × ما آیتموھن | تبعیضیة 

مفاد الاستثناء حل أحذ شی مما آئینموھن حین الحوف؛ ولما کلمة ہ ما ء 

ن ۱ ای السوم ر أی ق منا 

الو ء لقرائن دالة ھنا ) حنی ینا ظہور الاّة فی الحکم لاذ کور ء بل 

فا التضسبر فی قوله : خفتم ہ یدل ظاہرا علی أن مم الفھوم 

اخالفة عن الاسیبناءء وفائدتہ التنصیص على نی الجناح فی ھنا اللقد ٠‏ 
الستفاد من الاستثتاء قد یجان ا متاح بأن یکو مع الکراہمة ۔ تعم ! تحتمل 
العسوم نسلا کون نضا فی عدم جواز الهسلم بجمیع ما یساق ( تا والشھور 

عند أھل اللنة والأاصولیین کونکلمة ماظاھرة فی العمومء و بزل الحظیة بحتجون : 
پعمومھا نی مسائل کثبرۃ لا خی على من مارس الفقہء فالڈول ما قالہ اجلصاص ؛ 
ظاہر الايّة یقتضی جواز أخذ الجمیع ولکن ما زاد خصوص بالسةہ ولیست 


أحکام القر آنِ کی کی 


کلمة د ما ہ نصا فی السموم عہنا لا حتال أن یکون الراد ‏ فیا انندت ہہ ہ من ٠‏ 
وھکذا کان یقرأہ الریع ن آنس؛ کامر)ء 

اکٹثر الفقھاء علل نفاذ انخلع بلا شقاق آر یجمیع ما ساق : واکثر النقھاء 
على آن املع بلاشقاق وبجمیع سا ساق مکروہ لکتہ نافذ (قذ 
آرکان العقد من الإیجاب والقبول وأہلیة الماقدین مع اتراضیء والبی لأمر مقارن: 
لاینای ابلواز کالیع وقت عق اع و ئا لے 
تعالی سمی الاختلاع افتداء. انٹھی من الروح (۴ ۰ ٠)۱۴١‏ 
أسلفنا من الہٹمار فی ترھیب ارآ من طلب لاق من غبر ماسبب ٭ وق کون 
الزوج منہیا عن أخذ الزیادة علی للھر ۔ واللہ تعال اعم بالصواب ۔ 


قولہ تعالی : + فان طلقھا فلا تل لہ من بعد حی تکح زوجا غیرہ ٤‏ 


آی إنہ إذا طلق الرجل امرآنہ طلقة ثالئة بعد ما آرسل علبھا الطلاق سرتین 
فلنہا سمرم علیہ حنی تنکح زوجا غیرہ أی حنی بطاھا زوج آخر فی نکاخ صحیحء 
فلو وطٹھا واطئی فی غیر نکاح (أو فی نکاح فاسد لکونہ نی حکم العدم ) ولو 
نی ملك الیمین لم یل للڈول ؛ لئے لیس ہزوج ۔ وھکذا لوتڑوجت ولکن 
ل‌یدخل پہا الزریج لم تحل لاو ٠‏ 

مطلقة الٹلاٹ لانحل لاڈول مام بدخل الثائیي ء والبحٹ ىا اشتھر عن سعید 
بن للسیب: واشتھر بین کثیر من النقھاء عن سعید بن اللسیب رہ اللہ آنہ پقول: 

بحصل القصود سن تلیلھا للڈول بمجرد العقد على الٹانی . وی صمتہ علہ نظر > 
فقد روی ان جریر رہ اللہ حدثنا ان بشار ثنا حمد بن جعفر عسن شیة عن 
علقمة بن مرثد عن سا م بن رزین عن سالم بن عبدللہ عن سعید بن السیب عن ابن 
عمر عن الب کیچ فی السرجل ینزوج الرآق فیطللقھا قیل أن یدخل بہا البنة ٭ 
فیتزوجھا زوج آنر فیطلتھا قبل أن یدخل ہہا ء اترجع لی الأول ؟ قال : لاء 


احکام اقر آن کی-۔ ای 


نی تذوق عسیلتہ وبذوق عسیلتہا ہ . وھکلا رواہ أحمد والنسائی ر إلا أن النسالی 
قال: سل بن زربر وہو من رجال الشیخین ء ولفہ أبو حائم ء ولکن لإیثبت 
سماعمہ سن سام ن عبداللہ ولاماع علقمة منہ ء فالصحیح سام بن رزین . ویقالِ 
فیہ: رزین بؿ سلبان الأمری ۔ ذکرہ ان حبان فی التقات ؛ کامر فی التھلجی) ۔ 
سعید بن للسیب عن ان عمر مرضوعا عل خلاف سا کی عله ؛ 
آن الف ما رواہ بغیر مستند . واقہ عم . قالہ ان کثیر :۱١(‏ ۲۷۷)۔ 


قلت : ہہ روایة شعبة و رواہ أحمد والنسالی وان جربر من طریق سفیانِ 
الٹوری عن علقمة ان مرثد عن رزین بن سلپان الاسمری عن ان عمر قال: سثل النی 
کا عنالرجل یطلق امرآنہ ثلاثاء فینزوھا آختر فیغالقالباب وبرخی السر مم یطلتھا 
قبل أن ینخل ہا ء ہل مل لاڈول ؟ قال : ولا ء خی توق الصیلة ‏ . تال 
السالی : ھذا أول الصواب ‏ أی من الذی قبله۔( ۱۰۱:۷ . وی اانہلیب: 
قال ان آی حاتم عن آبيه : وھدذہ الزیادة (ین سلپان وابن عمر م لیست 
محفوظة . وقال آبسوزرعة : اثوری حفظ اتھی ر٣‏ : ۳۷۱) وإذا کان 
کفلك فلا پرہ یہ على الٹھور ٹی۔ 


حجة الجمھور حدیث الصیلة وھر حدیث مشھور: وحجة ال ممھور حدیث 
الیل وھو حدیث مشھور رواہ الأئمة السنة فی کتہم من حدیث عالدة رغی الہ 
ع . وف اباب عن ان عمر ۔ وقد مر ذ كرہء وعن انس رواہ لمد وان جربر 
بسند حسن ؛ وعن آہ عربرۃ عند ابن جربر ‏ وعسن الزبیر عند مالك ء۔ وفیہ 
انقطاع ؛ ورواہ ابن وہب عن مالك عن رفاعة عن الزبیر بن عبدالیمن عن آبیه 


فوصلہ:وعن عبامن عند ان جرر أیضاء ولہ طرق کثرۃ عن عالشة رضی اللہ 
عنہا ؛ وتلفاہ الأمة بالقبول ۔ 


ٹائید قول ا ممھور بالعقرل : وھو مقتفی ااقیاس لأن الخرمة الغایظة ما 
یت عقوبة الزوج الأول عاآئم على الطلاق اثلاٹ الذی ہو مکٴروہ شرصا 


احکام الفر آنِ 02 ج۱ 
زجرا ومتعا لہ عن فلك ء للأنہ إذا تفکر تی حر مہا عليه إلا بزوج آخر اللی 
تنفر تہ الطباع السلیمة وٹکرہہ انزجر عمن ذلك ؛ ومعلوم أن المقد بنفہ لائٹنفر 
عنہ الطباع ولا تکرہہ ؛ إذ لا آثر ممجرد النکاح مام یتصل به ا لماع عرفاء فکان 
الىخول شرطا فیہ؛ لیکون زجرالہ ومنعا عن ارتکابہ۔ وعليه الإجاع . قال الوفق 
نی شی : وق إجاع اہل العلم علی ہذا غنیة عن الإطالة فیہ . وجمھور ہل انلم 
علی انہا لایحل للڈول نی یطأہا الروج اثانی وطا یوجد فیہ النقاء انهقانر 0 


قول سعید بن السیب خلاف الاجماع : لا أن سعید ن الیب من 
قسال: إذا تروجھا تزویجا صحیحا لابرید بە إحلالا فلا باس بان ینزوجھا 
الڈول . قال ان النذر : لانعام احدا من آھل العم قال بقول سعیدبن للسیب ہذا 
إلا انموارج ء آخذوا بظاھر تولہ سبحانہ : ہ حّی نٹکج زوجا غبرہ ۰ . ومع 
تصریح النبي گلا بییان لمراد من کتاب الہ تعالی وانہا لاتحل للڈول نی یوق 
اثا عسیلتہ ء لا یعرج علی ث سواہ ولا بسوغ لأحد الصیر إل غبرہ ء مع 
ما علیہ جملة أہل الع منہم: على بن یج طالب ؛ وان عمر ء واہن عباسء وجاہر 
وعالشة رضی اللہ علہم ٤‏ ومن بعدہم : مسروق ؛ والڑھری ؛ وسالك ‏ وأھل 
اللدینة ؛ والٹوری ء وأصحاب السرأی والأوزاعی ۔ وأھل الشام : والشانعی ٭ 
وآبو عبید ؛ وغبرعم (۸ : )٦۷٤‏ ء٠‏ 


اللراد بالصیلنة الجماع دوف الإثزال : قال ان المربی : فان فیسل : اٹم 
لا نقولون بە ای بالحدیث للأنہ شرط الإنزال (لأنہ هو التبادر من ذوق العسیلة > 
وبہ قال الحسن البصری ) وأئتم لا نشتر طونہ . قلنسا نا شرط ذوق السیلة ء 
رفلك .کون بالقاء الخطائین . ہذا لباب کلام علائتا ۔ 


قال القاضی : ما مربی فی الفقه سئلة أعسر منھا ‏ وذلك إن من اصول 
الفف ان الم ہل پتعلق باوائل الأماء آم پاواخرھا ؟ فان قلضا : ان ا کم 
پتعلق بأوائل الاسماء لزمنا ماعب سعید بن السیب ء وإن قلشا : إن الحکم یعلق 


احکام القرآنِ ۰۸۔ ج۔۱ 
بأواعر الآمماء لزمنا أن نشترط الانزال مع مغیب الحشفة فی الإحلال ء لألہ آحر 
رق الصیلة (قانا : ہو آخر السیلة لا آعر ذوقھاء ولأجل ذاك لایچوز له 
أن یعزل عن الحرۃ إلا پانٹھا (قلنا : نعم ! ولکن آحکام الوطا تتعلق جرد 
الڑیلاج انزل آو م بنزلء کوجوب الضیل وکال الصداق ووجوب العدة ولبوں 
النسب وٹوھا) . قال : فصارت السئلة فی ھذا الد من الإشکال ء وامسابنا 
یہملون ذاك وبجحون القول علبے انٹھی (۱: ۸۵) ٠‏ 


الجواب عن إشکال ذکرہ ابن العربي ‏ ھذا الباب : قلت : لا إشکال 
قیبہ ء والشیکم متعلق ثعر الإسم . لأن النکاح فی 4 علق ا 
اللغوی ؛ والعقد قد فھم من قولہ : ؛ زوجا ء والنکاح فی اللة الضم وآنخر الضمم 
اللیاع ؛ وأما الإنزال لنۃ لا رقف تحفق الضم علیے . وأما کراھة 
العزل عن ا مبرة إلا بإذٹھا فلکون قضاء شھوتہا من حقوق النکاح الشرعیٰ ٭ 
لا لکونہ من لوازم الضم والنکا افھم ۔ ولو سلمنا حمل النکاح على العقدہ 
تکون الآٰة مطلقة ‏ وقیدتھا السنة ہذوق الصیلة ؛ وآخرہ ا اع دون الانزال ٭> 
فان الإنزال ہو الشیع ؛ ولا یقال ان شع بن ٹیئ : لنے فاقہ . وف 
جم الزوائد : عن عائشة إن انی 3 قال : دالسیلة ال ماع ؛ رواہ أجمد 
وآبریعلی ؛ وفیے ابوعبد اللك الکی ول أعرفہ بغیر ہنا الحدیث . وب 
رجالہ رجال الصحبح ۔ وني روایة رق عن عائشة وآن انی یلچ نا عنی 
بالسیلة الجاع ٭ انتھی (۴: ٣٣۳)ء‏ : آبوعبد اللك مناً آروی عله 
و و ہر و و وی 
المراعی کا فی التہذیب ؛ وا ثفتان من رجال البخاری ؛ ولیس بمجھول من 
روی عنہ اثنان . وإذا کان العسیلة المماع کان ذوق السیلة مو الإیلاج آنزل 
آو لم ینزل . ولقہ تعالی آعم ۔ 


قال ال لصاص : قوله تعالی 


نی ننکح زوجا غیرہ ء منظم لمان:ء 


حکام الفرآنِ ہا 2 


مٹھا حریمھا علی اللطلق ٹلاثا حتی ننکج زوجا طرط ارقاع اترم 
المند والوطا یما ؛ لأن النکاح ھو الوطا نی دلقیقة وذکر الروج یقید العقد * 
وھذا من الإیجاز والاقتصار عل الکایة النھمة القلية عن اتصریح ۔ وقد وردت 
عن انی کا آثار مسنفیضة نی آنھا لال للڈول حتی یطاھا الٹانی ۔ فذکر 
الاثار م قال ۔ وھذہ أخبار قد تلفاھا لاس بالقبول واتفق الفقھاء على استعاغا > 
ٹھی عندنا فی حیز التواتر . ولا خلاف بین الفقھاء فی ذلك إلا 'اشيٴ پروی عن 
سعید بن السیب آنےے قال : إٹھا مل للڈول بنفس عقد النکاح دون الوطا ۔ 
وا نعلم احدا تابعد عليه ء فھو شاذ ۔ 


[باحٹھا للروج الاول غبر مقصور عل الطلاق فإن الوت وسائر الفرق بعد 
الدخول:بذْرلة الطلاق : وقولہ تعالی : ہ فإن طلقھا لا جناح علیھا أن پتراجعاء 
ثص عل ذکر الطلاق ؛ ولا خلاف أن الحکم قق لیاحتھا للزو ج .الڈول 
مقصور عل الطلاق؛ ون سائر الفرق الحادلة بیٹھا من نحو موت و ردة أو تحریم 
بمٰزلة الطلاق وإن کان ا کور ہو الطلاق ۔ 


فلپل جواز النکاح بغبر ول : وفیے الدلالة ایضا علی جواز انکاح 
بغیر ول ؛ لادے اضاف اتراجع للہا من غیر الو انٹھی ( ۹ءء 
قلت : عدل ال مصاص عن الاستدلال على سئلے الولابة بقوله : ٤‏ حی, 
تتکح زوجا غیرہء مع أنہ تعلل اضاف المقد إلہا ء نظرا إل ما اورد عليه آنه 
لوک سعید بن السیب پری ہذا مع قولہ : إن اللکاح العقد جازله : وآما حن 
بوأئم المین تری أن النکاح عھنا الوطا فلا یصح الاستدلال لکم معنا بھنھ 
قاله ابن العربی (ص ۔ ۸۸) . ویکن أن یقال : إن الراد بالنکاح 
ہن المقد ء والسنة لم تبدل لفظ النکاح ولا نقادہ عن العقد إلی الوطا ؛ وانھا 
زادت شرطا آخحر وو الوطاً ؛ ویجوز الزیاۃ على الکتاب بالسٹة الشھورة اتفاقا ۔ 
ہوما أو ردہ ابن المرب على فلك فغیر وارد کا لا یخنی على الپیپ ۔ 


أحکام القرآنِ 06ے ج۱ 

الوطز علك الیم لاعلل فلا بد أن یکون الناکح الٹائي زوجا ؛ وی ذك 
دلائة عل أن ناج افافی لآبد ان یکون زوجا ء فل و کانت أسة وطلقت النة ٹم 
وطٹہا مولاہا لا نل ء وعل آنہ لو اشتراہا الروج من سیدھا أو وھہا ہیدھا لہ بعد 
آن بت طلاتھا لم مل لہ وطرڑھا فی الصورتین بملك الیمین ؛ حتی تتکح زوجا 
غبرہ . ہذا ہو قول اکثر أھل الم وقال بعض اصحاب الشافعی : تحل لە ء 
لأن )١(‏ الطلاق بختص الروجینة فأئر فی التحری بہا ؛ وقول اللہ تعالی : ہ ٹلا 
تحل لہ من بعد نی تنکح زوجا غیرہ؛ صربح ٹی تحریمھا (حتی تتکح غیرہ) ؛ 
فلا یعول على ما خالفہ . ولژن الفرج لایجوز أن یکون رما مباحا ء فسقط 
ہنا . انتھی من القی (۸ : )٦۷۲‏ ۔ 


لا جلٹھا الوطا تی غبر الفرج : ویشترط آن یطاھا فی القرج ؛ فلو وطٹہا 
دوہ أو الدبر لم بهلھا ؛ لأن لی کل علق اغحل عل ذوق السیلة مٹھا ء 
ولا بحصل إلا بالوطا فی الفر ج ؛ وآتنام تغیب اشفة فی الفرج لأن آحکام 
الوطا نتعلق بە ۔ پ 

لو وطنھا نی الحیض والغاس حلت للڈول ء وال مواب عن قول بعض 
اختایلة : واشترط بعض اأسحاب آحمد أن یکون الوطا حلالا ء فإن وطتا نی 
حیض ء أوتفاس ؛ آوإحرام من احدھا آو متا ء اواحدھا صائم فرضا 
تحل ؛ لأنہ وطا حرام لق اللہ تعالی ٤‏ غلم یحصل یہ الإحلال کوطا الرتدة ۔ 
وظاہر الاص حلھا ؛ وہو قولہ تعالی : وی تنکح زوجا غیرہ٤‏ وھصسلہ قد 
نکحت زوجا غبرہ . وأیضا قولہ علیہ السلام : وحتی تذوق عیادہ وینوق 
عیلتكث: وھذا قد وجد . .ولأنہ وطا فی نکاح صحیح فی مل الوطأ علی 
سبیل الیام فأحلھا کالوطا اخلال ؛ وکا لو وطتیا ومد ضاق وقت الصلاط * 
و وطتما مریضۃ یضرا الوطا (قھو وطا حرام لمق الل تعال روم 
)١(‏ دلیل لقرل ا جمھور 


!حکام لقرآ یٹ کی 


فاك مھا  )‏ ومسلا آصح إن شاہ اللہ تعال . ومو ملعب أى حیفة 
والشافعی رجھا اللہ تعالی ۔ 

لو تزوجت مملوکا أو مراہقا حلت لاڈول : فإِن تزوجھا مملود ووطہا 
أحٹھا ء وبللك قال عطاء ء ومالك ‏ والشائعی ؛ وآصجاب الرآ٘ی ؛ ولا تعلم حم 
غالفا > اولأنہ دخل نی عموم النص > ووطوٴہ کوطا ا حر . وإن تزوجھا مراھق 
فوطٹھا أحٹھا فی قوغم |إلا مالکا وآبا عبید فزنیا قالا : لایجلھا ٤‏ وبروی ذلك 
عن الحسن ء لن وطا من غبر بالغ آشبہ وط الصغبر . ولنا ظاہر القی + 
وآائہ َطا من زوچ نی نکاج صمح تئیہ اہالغ . ویقالف الصغبر ظِنہ لامکن 
الوطا منہ ولا یذاق عسیلنہ ( والراہق یذاق عسیانہ لکونہ ممن یجامع ویشتبیھ 
النساء ء بخلاف الصغبر فإنہ لا یشتبی ) ۔ 


الذمیة الطلقة الٹلاث لھا لاڈول زوجھا الذی |ذا وطنھا : وإن نت 
ذضیة فوطئہا زوجھا الدی أحلھا لطلقھا للسلم ؛ نص عليہ أحمد وقال : ہو زوچ * 
وبہ جب اللاعنة والقسم . وبہ قال الحسن البصری ء والڑھری ؛ واٹوری > 
والشافعی ء وآبو عبید : وأسحاب الرأی ؛ وان اللر . وقال ربیمة ومالك 
لاٹھا . ولتا ظاہر الآَة ‏ ولأنہ وطأمن زوج ف نکاح صحیح تام آشبہ وطا 
انلسم . انتھی ملخصا من الغنی (۸ ۰ ٤۷٦)ء‏ 

النکاح بشرط التحلیل فاسد عند المھور مکروہ عندنا : والنکاح بشرط 
التحلیبل فاسد عند مالك ٭ وأحسد ؛ واثوری ء والظامریة ء رکیرین زثلا 
ببحصل بہ الحل عندھم ) . ولسندلوا على ذلك بما أححرجہ ان ماج والحاکم 
وصحہ : والییھتی عن عقبة بن عامر قال : قال رسول اللہ ہاج : دالا اخ رکم 
بالتیس الستعار ۶ قالسوا : بل یا رسول ء قال : ہو اشال ؛ لمن اللہ اغال 
واحلل لء وآخرج عبد الرزاق عن معمز رضی اللہ عدہ قال : ہلا أوی 
بمحال ولا حال لہ إلا رجمتھاء والبیھتی عن سلبان بن یسار أن عْان رضی اللہ عنہ 


احکام القرآن ٥۔‏ ج۔۱ً 
ندم إلیه رچل لزوج امرأة لیحللھا لروجھا تفرق بٹھا ء وقال : ولا زی 
إليه إلا بنکاح رغبة غیر دلةء ۔ وعندنا ہو مکروہ ء والحدیث لا یدل عل 
عدم عة النکاح ۰ ما أن التع من المقد لا یدل علی نسادہ + وق تسمیة ذك 
للا ما بقتضی الصحة ؛ لاٹھا سیب ا حل . وحل بعضہم الحدیث عل من 
انخلہ تکسیا یدل عله تسمیہ بالیس الستعار ) آو علی ما ا شرط التحلیل 
فی صلبِ المقد ؛ لاعلی من أضمر ذلك فی نفے فإنه لیس بتلك الازلة ۔ انتھی 
ملخصا من روح العانی ٠ )۱٢۲ : ٢(‏ 


تفصیل أقوال اختفیة فی نکاح التحلبل: وف البدائم: فإن لزوجت ,زوج آخر 
ومن تھا التحلبل فإن لم بشرطا فاك بالقول وھا نویا ودخل بہا على ہذہ الیة 
حلت للڈول نی قوطم جنیعا ء لن مجرد اللیة فی العاملات غبر معتبر ؛ فوقع 
النکاح سصحیحا لاستجاع شرائط الصحۃ ؛ فتحل للڈول کا لو نویا التوقیت 
روم یلفظابہ) . ون شرط الاحلال بالقول وإنه ینزوجھا لفاك ء وکان* 
الشرط منہا )١(‏ فھو نکاح صحیح عند آی حنیفة وزفر ؛ وتحل للڈول ء ویکرہ 
لتانی والڈول . وقال أبو یوسف : النکاح لثانی فاسد ٠‏ وإن وطتہا لم تحل لاڈول ۔ 
وقال محمد : النکاح اثانی صحبح ء ولا تل للڈول . وجہ قول آى یوسف أن 
النکاح بشرط الإحلال فی منی النکاح الوقت ء وشرط اوقیت فی اللکاح 
یفسدہ ء والنکاح القاسد لا یقع بہ التحلیل . وغمد ان النکاح عقد مژید فکان: 
شرط الإلال استعجال مإ آعرہ اللہ تعالی لغرض الحل ء فیطل ااشرط وین 
النکاح صصیحا ؛ لکن لا بحصل بہ الغرض ؛ کن قتل مورثہ نہ یحرم الیراث ما 
قلنا ؛ کذا ہذا . وی حنیشة أن عمومات النکاح تقتضی ا مواز من غیر فصل 
بین ما ]ذا شرط فیے الإحلال أولا ء فکان النکاح بھذا الشرطٴ نکاحا سحیحا + 
فیدخل تحت قولہ تعالی : ہحنی تنکح زوجا غیرہء فنتبی الحرمة عند وچُودہ ٭ 


)١(‏ احتراز ما نا کان الشرط من غبرہا بغیر امرف بہ فلا عبوۃ یہ ۔ 


احکام القرآنء ۔چ۔ ج۔د 


إلا نے کوہ اانکاح بھذا الشرط اغبرہ وہر آئہ شرط بنا القصود من 
انکاح ؛ وھو السکن والوالد والتعفف ء لأئر ذلك یقف عل ابقام والدوام 
علی النکاح ؛ وہسےا واللہ أعلم معنی إحاق اللعن بالل ( ولما إحاق اللعن 
بالل لە فلکونہ سیا اففل ؛ وسییا النکاح بقصد الفراق والطلاق 
دون الإبقاء ؛ ولکونہ راضیا بشرط التحلیل ی النکاح غالبا ) ٠‏ 


وأما قول أن یوسف : إن انوقبت نی اانکاح یفسد الکاح ؛ فقول : 
الفسد لہ ہو التوقیت نصا ء ولم یوجد التوقیث نصا فلا یفسد ء الا تری ان 
کل نکاح موقت (فی نفس المر) فإنہ بتوقت بالوت والطلاق وغبر فلك ؟ 
اوقول محمد : إنہ استعجال ما اجلہ ا تعالی:+ ممنوع ء فإِن استعجال ما أجلہ 
اللہ تعالل لا پتصورء لأن الہ تعالی إذا ضرب لأمر جلا لا یتقدم ولا پنأخر انتھی 
٣(‏ : ۱۸۸) . قلت : الستحیل ہو تعجیل ما أجلہ اللہ ٤‏ وآما استەجالہ فلیس 
ابمستحیل بل متصور قطعا ء فکٹبرا ما یستعجل الإنسان ما أجلہ اللہ قال تعالی : 
؛ وزلزلوا حنی یقول الرسول والذین آمنوا معہ : متی نصراللہ ؟ الا زن نصر الہ 
قریب؛ . وکسلا قاتل المورث یستعجل موہ وإن لم یعجلہ ؛ ولذا کان القتول 
متا باجلہ عندفا . والشرع نا حرمہ مبراثہ لج استعجالہ لا للمجاہ ء فندر ۔ 
وا مواب عن قول مد أن ہذا القیاس معارض بالاص ء فحیث حکم بصحة 
النکاح مع الدخول لزم ا حل لاڈرل الینة فافھم ۔ ٠‏ 

الزوج اثالی منہ الحرمة مطلقا سواہ کانت قد حرمت على زوج واصد 
آو اکثر فإذا دخل.بہا حلت للڈولین <: وو طلق امرآنہ ٹا ٹا فتزوجت پزوچ 
آخر ء فطلتھا اثانی 'قبل آن یدخل بہا ٹلاٹا ؛ تم تروجت زوجا ٹالٹا ودخل با 
حلت للڈولین لقولہ تعالی : ہ فان طلقھا فلا تمل لہ من بعد حنی تنککح زوجا 
غیرہ ؛ جعل الزوج اثانی منھیا حرمة من غبر فصل بین ما نا حسرمت 'على زوج 
واحد آو اکٹر ۔ 


احکام القرآن ٤ھ‏ نے 
الزوج الثائي بہدم الثلاث وا دونہا عندنا : مم وطا الزوج افا ہل یہدم 
ماکان نی ملك الزوج الڈول من الطلاق ؟ لا خلاف نی اه چدم اثلاث . وھل 
پہدم ما دون الٹلاث ؟ قال آبو حنیفة وأپو بوسف : چدم ؛ وقال عحمد: لاہدم؛ 
وبه آخذ الغافعی ء کذا فی البداع ر٣‏ : ۱۸۹) . والثلة مختلفة بن الصحابة 
ة عن حیاد بن سلپان عسن سعید بن جییر قال : و کنت 
ان مسعود إذ جامہ أعرابی فسآلہ عن وچل طلق امرآنھ 
تطلیقتین ء م انقضت علنہا فتزوجت زوجا غبرہ فدخخل پا نم مسات عنہا أو 
طلقھا ؛ مم انقضت عدہا وآراد الأول أن پنزوجھا على کم ھی عندہ ؟ فالغت 
إل ان عباس وقال کای دا ز دم الروج اٹاف ال ا۔۔واحدة > 


والنتبن ء واثلاٹ . واسأل ان عمر ٠‏ بن مر فقال مثل ما قال 
ان عباس ۰ ۔ کا فی فتح القبر ۔ 


فروی عمد عن آی 
جالسا عند عبداللہ بٍ 


وف الآثار حمد : ہ قال رسید 


: نقال لل (عبدالق ن عبق : 
آجبہ ؛ مم قال لی : ما یقول ان عباس فہا ؟ مال : فقلت لہ : دم الواحدة 
واشتبن والئلٹ ىا ؟ قال : فقلت : لا۔ قال: 
إذا لقیتہ فاسألہ . قال: فلقیت ان عمر فسالتہ عنہا ء فقال فہا مثل قول ان عباس۔ 
قال عحمد : وہذا کان بأخذ أبوحنیفة ؛ وٹما فی قولنا فھو علی ما بی من طلاتھا 
إذا بی عنه شی ء وھو قول عمر؛ وعلى بن آئی طالب ٤‏ ومعاذ بن جبل ء وأ 
بن کعب ؛ شمران بن حصین ؛ وأن عربرۃ انٹھی رص : ۷). قلت: آسند 
الیہٹی فی سننہ الروایات عن کل هولاء ء ولیس ف شی مہا أن الروج الثانی دخل 
ہا وانھا فی جمیعھا أنہم سٹلوا عن رجل طلق امرآنہ تطلیقة و النتین: فنکحٹ: 
زوجا ثم مات عنہا أوطلقھا ء فرجعت ال الول علی کم ھی عندہ؟ قالرا : 
ہی عندہ عل ما بی (۷ : )۳٦٣‏ . فحملہ أبوحیفة ومن وائقة علی ما إذا 
طلقھا لثانی أومات عہا قبل الدخول ہہا ۔ 


مسئلة آخےنذ فہا مشابخ الفقھاء بقول شبان الصحابة وشبان الفقھاء بقول 


احکام القرآن حف۔ ج۔-" 


: قال الحقق فی الفتح : وھنہ سئلۃ قسد آخذ فہا الشایخع سن 
القھاء بقول شیان الصحابة وثبان الفقھاء بقول مشایخ الصحابةءوالترجیح بالوجه ١ھ‏ 
مم أطال للحقق ق ذکر وجھ الرجیح وما اورہ عليه ء وقال : ولقند صدق 
صاحب الأسرار : مسئلة بخالف ہا کبار الصحابة یعوز فقھھا ویصحب الخروج 
علبا انھں ۔ قلت : ولرحہ انی ا٘شرب ولیہ لابرد علیہ کی" بن کاء اللہ تما 
ویہ قال عطاء ٤‏ وشریح ؛ واراعیم + ومیلواان مھرا کذا ئی الامتدکار 
:ٍ المواہر التی ) . وحجٔہم ان الزرج الثانی ہنا ہدم النلاٹ علان یہدم سا دونہا 
بطربق الُولی والاحری . واق أءل 


واختلف الروایة من علی رم نہ وجھ.۔ بروی عہ مثل مسول مالك 
والشافعی ؛ وروی عنہ مثل قول نی حنیفة وآں یرسف رواہ الیپنی سن طریق 
[سرائیل عن عبد الأعل ص مد ن الختفیة عن عل رغی اللہ عنہ فی الرجل یطلق 
امرآمہ تطلیقة اأوتطلیقتین ٠‏ تم تروج فیطلقھا زوجھا ؛ ال : ہ إن رجعت إليه 
بعد ما تزرجت ( وەخل بہا ) اشفتالطلاق ۰+[ تروجھا فی عدثما )١١‏ کانت 
عندہ على ما یئی ؛ ۔ قال الیہتی : وروایات انید آنعلی ع اس ا حتقیة ضعرمة عد 
آھل احدیث انہی و۰۷ )۴٦۵‏ , قلت * عر لف فی : قد حیث عم القات 
صح نلطری ےڈ الکسوف: وحن لہ اترنذی : وصحح لہ الحاکم ومو 
من تساعله ء کا فی الہذیب ٦(‏ : ۹۰) . وبا جملة فھو حسن الحدبث۔ وه 
تائید لوجہ الترجیح الذی فد أشرت إليه ء فتذکر ۔ 


)١(‏ اوبعد ما تزوجت پآنر وا یدخل یہا فطلقھا ۔ فسال بویوسف : ئا اب 
أبوحتیفة عن حماد ض لبراہم آھ قال : إذا طلق الرجل امرآنہ واحدة آوائتیں ٠>‏ 
م تروجھا رجل آخر ودخل ہا وفارفھا ء تم تروجھا الڈول فھی عندہ علی طلاق 
مستقبل ثلاث ؛ وہہدم الزوج اٴ.. واحدہ والتتین . فإن لم یکن دشل ہہا الڑوج 
الآخر ٹھی عند الروج۔ الڈول عل ما بنی من الطلاق ١ھ‏ رکتاب الگار ص 0۳۸ ۔ 


اسکام القرآن: ٥ء‏ 


حکم ا انة الإناث إذا معن من آزواجھن الطلاق الثلاث : فائد 
الوفق فی الغتی : وإن اختلفا نی عدد الطلاق لقول قوله ما ذکرناہ ز أن الینة 
عل الدعی والیمین عل من آنکسر ٠)‏ فإذا طلق ثلاثا ومعت وأئکر ٭ 
وثبت ذلك عندھا بقول عسعلین لم بل الما تمکینہ من نفسھا : وعلا أنٴ 
نفر منہ ما استطاعت ؛ وتمتتع منےہ إذا أرادھا ء وتقندی منہ إن قدرت ۔ قال 
آمد : لا یسعھا أن تق معہ . وقال أبضا: تفندی منہ با تقدر عليہ . فان أجہرت 
عل فلك فلا زین لە ولا نقربه ونہرب إن قدرت ۔ وإن شھد عندہ عدلان غبر 
متہمین فلا تقم معہ . وہذا قول اکر اھل العلم . قال جابر بن زید ؛ وعادن أی 
سلیان ٤‏ وان سیرن : تفر مضه ما استطاعت ٤‏ ونفندی مشه پکل ما 
وقال الٹوری ؛ وآبو حنیفة ء (ا) وأبو یوسف ء وآبو عبید : تفر منہ : وقال 
ماك : لا تنزن لہ ولا تبدی لہ شیٹا من شمرھا ولا عریّباء ولا یصیہہا إلا وھی 
مکرہة. وروی عن الحسن؛ والزھریء والتخعی: یستحلف تم یکون الائم عليه ۔ 
والصحیح ما قاله الرلرٹ : ب 
الامتناع والفرار منہ؛ کسائر ال 
إلیہ فلکم نی ہذا کلہ کالم فی آا 


. وکنا لو تزوجھا تزویجا باطلا وسلمت 
نة ٹلاٹا ۔ 


)١(‏ تال محمد فی الآثار : أخبرنا ابو حلیفےة عن حاد عن لراہیم ق 
افرأۃ معت أن زوجھا طلقھا ٹلاثا ء قال : نا 
انندت باغا ء فإن أی ان یق قدر علہہا م نأنہ إلا مفضوبة 
مقھورة ء وتسلفر ولا تشوف ولا تطیب . قال محمد : وبہ أل ء وو قول 
آن حیفة اہ ( ص )۷٢‏ . ھذا ہو قول النخی؛ لا ما ذکرہ 
صرح فی انا أجنھیة من زوجھا یجب علہہا الفرار منہ ما أمکن . والترتیب الذی 
کر. ما ہو مجرد استحسان کا سی عن اغیط ءوإلا فعلہا افروب منہ+ ولیس 
یہ حرمة نزیمھا بزوج آخحر ہل الألر ساکت عنہ ؛ فلو أمنت أن پردھا القاضی 
اليهبچوز ھا ائز وج بآنحر کا سیآی التصریح بہ عن مشایخ الفقھاء فاتظ 


لمکام اقرآا ۷۰ف ج۔ 

ولو للتھا ٹلا ٹم جحد طلاتھا ] تلم نص علیہ آحمد ۔ ويه قال 5 
وأبو حفیفةہ والشافعیء وابن النذر . وقال الحسن : ترلہہ لأنا ق حم الروجات 
خاعرا ۔ وٹ اٹھا نعل اتھا اجنیة الجنجات . وقال أحمد ق 


امم کسی ےد سی سم دسر 

الزویج قبل ثبوت طلاتھا لأتھا نی ظاہر الک زوجة ہذا الطلق + 
ء قوبة والرد ل الڈول ہ ؛ بسح علہما 
ذن ما فی اخرہ ج س البلدء 
لأن ذلك یقوی التھمة فی نشوڑھا ء ولا ی قتله ا لن الدائم عن نف لا یتعل 
تصداً ء فأما إن قصدت الدفع عن نفسہا فآل إل نفے فلا اِئم علہا ء ولا ضمان 
کی الباضن أما نی الظاہر فِنپا توٴخذ کم القتل ما لم یثبت صدتھا انٹھی +)٦١9:۸(‏ 
وفی ناك کلہ دلاة علی أن الفول بأن بستحلف الزو ج مم یکون الاإئم عليه 

لم یذھب إليہ احد من :و ایام فی مو ری 


۔ آو تقتدی منە إن قدرت ۔ وفیه 


)١(‏ لابخی عل العاقل آن قولے : ء لا تنزو ج ء لا یدل عل حرمہ 
الئزویج لو تزوجت : وانا ہو مجرد مشورة صیانة بہا من العقاب الدنیوی ؛ کا 
ید علىی فاك قولہ : ہ فترد وتعاقب ۰ء 

رو تقییدہ بظاھر الشرع دلیل علی أن لا عقربے علہا فی الباطن ٤‏ 
وھذا ہو معنی جواز الزویج بآخر دیانة ۔ 

(۴) صریح فی انہا لو نزوجت کان الآخر زوجا ما فی الباطن ء وھذا 
ہو معنی سصمة النکاح دیانة ۔ 


احکام القرآنا -۸۸۔ ج 
دلالۃ ابضا عل آن الرأۃ إذا سمعت من زوجھا آنه طلٹھا ثلاٹاء أوثیت ذاك عندھا 
بقول عدلین وأنکر فھی من زوجھا دیانة حرمة عليہ ء لا نرہ وإن جحد 
عللاتھا . ولنما منعھا ا حمد من النزویج اف أن مج الڈول فیدعیہا افترد علیہ 
وتعاقب؛ وکیلا مجتمع علہا زجان؛ ھذا بظاھر الأمر وذا بباطنہ . وفیه دلالة علی 
انہا لو تزجت پآخر جاز ھا دیانة ویکون الآخر زوا ما بالباطن ء ولو أمنت من 
مجي الڈول وادعائہ إیاھا ومن الرد علرے ؛ لکوٹھا نی منعة قومھا أو فی بلدةۃ 
لا قاضی بہا لم تمنع من الئزویج . وھذا ہو قول أعحابنا الحنفیة- شکراقہ سعیہكہ. 


قال ا حقق فی الفتح : سثل نہم الدین النسنی عن رجل حلف بالطلاق اائلٹ 
وظن آںە لم حنث ء فانقیت الرأۃ بوقوع النلاث ء وخافت إن أعلمتہ بذاك أن 
پنکر ؛ ہل ما أن تستحل بعد ما یفارٹھا بسفر وتأمر إذا حضر بتجدید العقد ؟ 
قال : ئمم دیانة . انتھی ر ).مم یذ کو فیہ خلافا ء واہن ا مام أعرف 
ناس بمذعب أی حنیفة واختلاف أصحابہ . دل قولہ : وخافت إلخ على لنہا لو 

ة من قومھا آو فی بلدة لا قاضی ہا جاز ا أن تستحل 
علانیة ء لن کل ما جاز سراً فھو جائز علنا إذا لم یکن فی الإعلان بە فتلة ۔ وق 
آن نکاح التحلیل مود لیس بموقت أصلا ء فن ادعی اُنہا لا جوز ا أن 
نٹزوج علانیة مطلقا نقد خلع ریقة الام والفقہ من علق ۔ 


:۰ انا سمعت من زوجھا أنه طلقھا 
من نفمھا ء وعلہہا أن تفر منہ وخر ج من بیتہ إم بیٹہا > 
أونفتدی منە إن قدرتء وفا أن تعند رج بآخر بعد العدةء فإن طلقھا فلھا أن 
ترجع إ الأول . وخا! بعض من لامساس لہ بالفقہ ولا ملام له بالعم> 
وادعی أن انتا بذلك خلاف اللذعب الصحبح ولا دلیل یدل عل ذلك من 
الکتاب والسنة وأقوال الطباء؛ لأن الزوج منکر الطلاق فھی امرآتہ فی الفضاء فلا 
بجوز فان تعند ونٹزو ج بغیرہ دیانة ما لم یقر بالطلاق آو تفندی منہ . فاجیت: 


احجکام القرآن اوت ہو و 
ان ما أفتیت بە ہو مقتضی قول الله عزوجل: فان طلتھا فلا تحل لە من بعد حنتی 
تتکح زوجا غیرہ ؛ فإِن ذاك یدل علی أن الطلاق الِلاث رم المطلقة عل الأول 
ومبیح ھا نا ننک زوجا غیرہ مطلقا ء سواء آقربہ الروج أو آئکر ؛ وھو قول 
آکٹر أھل العلم ما خلا الحسن البصری ومن وافقه ۔ 


وھذا ہو مقتضی إطلاق التون . تمال فی البحسر : وأٌطلق فشمل ما إذا 
کان الزوج اللّول معترفا بالطلاق الثلاث ؛ أو منکرا بعد أن کان الواقع الطلاق 
افلاثء وہذا قالوا : لو طلفھا ثلانٗ وآئکر نما أن تتزوج بآخعر وتحلل تفسھا سرا 
منہ ذا غاب فی سفر؛ فذا رجع التمست منە تبدید النکا حء لشك خالج قلبھا لا 
لإنکار الزوج النکاح . وقد ذکر فی القنیة خلافا فرقم للأصل إأنہا إِن قدرتِ 
عل افروب من لم یسعھا أن تعضدو تتروج پآنصر ء لنہا ق حکم زوجیة الأول 
قبل القضاء بالفرفة , مم رسز مس الأئمة الاوزجندی : وقال: قالوا : 
فی الفضاء ٭ ولا ذاك دبانة رز ھذا ہو الذی جمعت بە ہین القولین ‏ وصرح 
بے العلامےة ابن عابدن فی رد ا حشار . فعجبا للەقول المکوس. والقلوب 
النکوسۃ حیت ا ت2 بان ذلك من بات الشای ولا عبرة بأبماث 
ان امام ؛ ھا ظنك بن هو دونہ؟ ولا بشك عاقل فی أن ذلكلیس من أیحاث بل 
ہو منقول عن امشائخ کا تری ) . قال : وکذلك إن سمعتہ طقھا ثلاتا ء نم جحد 
وحلف آنہ لم یفعل : وردھا القای عليه لم یسعھا اللقام معہء وم یسعھا أن تتزوج 
بغیرہ أبضا ( ما دامت تحت سلطان الڈول لرد القاضی یاھا عليه ‏ ولو عربت 
منہ فلھا ذلك ) ۔ 


ھذا 


قال۔ یعنی البدیع۔ : وا حاصل أنہ علی جواب مس الإسلام الأوزجندی+ 
ونجم الدین النسنی ء والسید أی شجاع ٭ وآ حامد ء والسرخسی : محل ما آن 
روج بزو ج آخر فپا بیٰہا وہین اللہ تعال+ وعل جواب اباقین لا حل . انتھی ۔ 
( قلت : جواب الباقین مقید بجا إذا ردھا القاضی على الڈول و خافت أنہ پردھا 


کر 
احکام القرآ: سیت ج٤‏ 


علیہ فقالوا : لا بحل ما آن تزوج بغسیرہ ؛ کیلا تع علہا زوجان ؛ ھلا 
بظھر الهکم وذاك بیاطنہ ۔ ولو عربت مشہ وأمنت من الرد عل الڈرل فٹھا فتك 
انفافا ء لکونہا تعم آٹھا آجنیة من عرمة عليه کا مر) ۔ 


وف الفتاوی السراجیة : إذا اُحبرھا ثقة أن الزو ج طلقھا وہو غائب وسعھا 
آن تعند ونتروج ؛ و بقیدہ بالدیاة ( وإذا کان ذاك ق إخبار ثقة ء فکیفت 
لو شھد عندھا عدلانء أو سمعت الطلاق بأڈٹیہا؟) ۔ قال الصنف ( أی صاحب 
الکنز العلامۃ النسنی ) : وقد نقل فی القضية قبل ذلك عن شرح الرضی 
ما صورتہ: طلق امرآنہ ثلانا وغاب عنہا ء فلھا أن تتزوج بزوج آخخر بعد العدۃ 
دیانة . ونقل آخر آدے لا پچوز فی الذھب الصحیح اھ ۔ قلت : إفارتم 
لشمس الأئمة الاوٴز جندی وہو ا رفق ما تقدم علہ ز قلت : وہو قول السرضٰی 
ایضا کا مر ) ٠‏ والقائل بآنہ الذھبِ الصحیح الملاہ الترجانی ز قلت : ھذا 
ہو النذی عول علیہ من خاصمنی فی حادشة الفتوی وخالفی فیھا ء فزعم أن 
العدول عن اللذھب الصحیح باطل والعادل عنہ جاعل * وقد تقدم ان ھذا اقول 
جملہ الملامة الا عل القضاء دون الدیانة . قال : ولا نھو مشکل غالف ما 
صرح یہ الفقھاء کافة , قلت فان حمل على القضاء فذاك؛ وإلا فلا یکون ما قاله 
الترجانی مذھیا صحیحا ما حاله ویعرف طیقتہ فی الفقھاء ء لا سپا والناقل 
عنہ ہو القلیة وحدہ ولا عبرۃ بتقلہ ما لم تید بنقل غبرہ من الاقات ء کا لا نی 
على من مارس الفقه ) ۔ 


ٹم رقم بعد لعمر السنی وقال : حلف بثلا ث2 آنہ لم محنث ء وعلمت 
الخنث وظنت اتھا لو آخبرتہ پنکر الیمہن فإذا غاب عتھا بسبب من الأمباب نلھا 
التحلل دالة لا تضاء رہذا ہو الذی نقلہ احقق عن نم الدن انس م ۔ ال عمر 
انسنی : سالت عنھا السید آیا شجاع نکتب آنہ پموز تم سا بعدہ مدة فقال الە 
لا پچوز ٭ والظاھر شا اجب امرأة لا بولق بہا ام . کا تی شرح النظومة 


احکام القرآن : یا ےن 


قلت : ویحمتل آنہ تی بالدیانة مرة وبالقضاء أخری ) ۔ 

وف البزازیة : شہد أن زوجہا طلقہا ثلاا کان زوجھا خارا سای ١١‏ 
پآخحر ٤‏ وإن کان حاضرالا ء لأأن الروج إن أنکر احتیج إلی الفصاء 
با ولاجوز القضاء إلا بحضرۃ الزوج ابی (قلت : ولا إذا 
شہد بالطلاق ا ثلاث واحدہ وأما إذا شہد بہ ثقتان فھو کا إذا معتہ باذنہا جب 
علہا أن تفر منہ ء ویسوز لھا آن تنزوج بآخر سرا إن خافت أن القاضي یردعا 
على الّول ؛ آو علنا إن آمنت ذاك کل > لأنہا تعلم آنہا أجنبیة منە حرمة عليد 
کاسر ) وفیہا : سمعت بطلاق زوجھا إیاھا ثلانا ولا تقدر علی منعہ إلا بقلہ > 
أن علمت أنہ یقرہا تفتلہ بالدواء ولا تقصل نفسھا ر صریح ق کونہ أج 
و وبین اللہ تعالی ) . وذکر الأوزجندی أنہا رنع الأمر إی القاضی فإن 
لم یکن لھا بینة تحلفہ ؛ فان حلت نالام عليه رقد تقدم أن ہنا عو قول ا لسن 
یذہب إلیہ آحد من الأئمة الأریعة واکٹر ہل العلم علی خلافہ ع . وإن تتلتہ تل 
شی علیھا ء والبائن کائثلاث ۱ھ( صریح فی أنہا لا تحل للڈول بعد ا خلف ایضا ء 
ولا لم مجز تھا أن تقلہ ء فافھم) ۔ 


وف التارحا: 


الشیخ أبوالقاسم عن امرأۃ سمعت من زوجھا نہ 
طلقھا ثلاٹا ولانقدر أن تمنعہ نفسھا ء ہل یسمھا أن تقتله نی الوقت الذی برید أن 
یقربہا ولا تقدر علی منعہ إلا بالقة : لھا أن ثقتلہ. وھکذا کان فتوی الشیخ 
الإسام شیخ الإسلام عطاء بن حمزۃ آی شجاع. وکان القاضی الإمام الإسیجای 
بقول : لیس لھا أن تقتله ۔ وف اللتقط : وعلیہ الفتوی ( محمول عل مسا إذا 
قتلتہ بالالة ء ولھا أن تقتله بالدواء کامر ؛ أو حمول على أنہا لائقتله قصدا ء لأن 
الداقم لا یقصد القتلء ولھا أن تدع عن نفسماء ولو آل إل قلہ فلا ٹی' علہا: 
کامر فی قہول أحمد) . وی فتاوی الشیخ الإسام محمد بن الولید السرقندی فی 
مناقب بی حلیفة عن عبداللہ بن البارك عن أبیحتیفة أن لھاأن تقتلہ . وق الحیط 


احکام القرآن ٦‏ ٢٢۵۔‏ 


وییتی لیا آن سی الما وتہرب منه 


قال فی اللتتی : وإن قتلته بالاة مجپ علہا القصاص انٹھی ر٤‏ : ۸٦)ء‏ 


قلت : وعذہ الأقوال کلھا صرحة فی أن اسرأۃ إذا سمعت مسن زوجھا 
الطلاق الٹلاث وآئکر فھی آجلیة عنہ محرمة علیہ ٭* لاییجھا آناتقم معہ ولو 
حلف عند القاضی. وإذا حرمے علیہ فلھا أن تعند و تتزو۔ 
سرا وتحلل نفسھا لوخافت أن یدعیہا فترد علیہ وتعاقب ء أوعلاً لوم تحنف ذلك 
وآمنت . ولا مجوز لھا أن نقیم عندہ او تجدد عقد النکاح یلہا وبیہ حتی تنکح 
زوجا غیرہ۔ 

قال فی البحر عن اہزازیہ: ممع السرجل من امرأشه أنہا مطلقة الثلاث ٭ 
والزوج یقول : لا بل مطلقة الستین لایع مان سم منہا آن محضر نکاجھا ر أیِ 
تجدید عقدھا بالطلق ) وینعھا ما استطاع اھ . ول ا خصم على آنہ لا یسع لن 
“مع مہا أن حضر نکاجھا بآخعر غبر الطلق حکما وقضاء: وھذا التاویل باطل قطماء 
آسا أولا فلژن صاحب البحر ذکوہ ف تائید قبول قول ارأة دون قسول الزو, 
ولامخنی أن قبول قولھا پستلزم حرمہا على الزوج الذی أخبرت عنہ آنہ طلقھا ثلاثا 
فالعنی آںە لا یسع لن سمع منہا أن محضر نکاجھا بہذا الطلق . واسا ا 
الٹاویل الذی ذکرہ انخصم بردہ ما ذکرہ فی البحر عن الہزازیة أیضا بعدہ قال : 
وفیا قاك : ثلااء لم آرادت تزویج نفھا منہ ء لیس لھا ذلك أصر٘ت 
علیہ أم کنبت نفسھا اھ )٦۹ ۰: ٤(‏ . وف العالکریة عن الحیط : وإذا شہد 
عند الرأۃ شاہدان عدلان أن زوجھا طلقھا ٹلا وھ جح اك یسعھا آن تقوم 
مع وأن تدع یقرہا . فان حلف الزوج علىی ذلك والشھود تد ماتوا (أوغابوا) 
فر دھا القاضی علیہ لایسعھا اللقام معہ ؛ وبنبغی لھا ان تفندی الھا آو تہرب منەہ 
فان لم تقدر علی ذلك قتلته می علمت أنہ مر 
لھا أن نقتل نفسھا. وإذا ھربت منہ لریسمھا أن ت 


وتنزوج بزوج آخر. قال الشیخغ 


آحکام القرآنِ ھ7 نت 


شمس الأئمة الحلوئ ف شرح کتاب الاستحسان : هذا جواب الک وآما فیا 
پیٰہا وین اللہ تعالی إذا عربت فلھا أن تعند وتتزرج ہزوج آخر 1م (۱۳۰۲)۔ 

اقلت : وہذا ما وعدثہ فی أول الباب أن ما ذکرہ محمد نی الگار ساکت 
عن حکم الھروب دباتاً وقد صرح بہ الشائخء نھذا شس الائّة اللوائی قد صرح 
بأن تھا أن ت دیانة ٭ والتع [ھا عو حکم القضاء۔ 
وھذا مو مقتضی کولا أحفیة عنہ دیاناً کسائر الجنیات فافھم . ولیکن ھذا 
آر الکلام مع ااخصم اللد اتنام ؛ والعلم اللہ اللك العلام ‏ والصلوۃ والسلام 
علی سید الأنام سیدنا النبی محمد على الدوام ء وعلى آلہ واسمابہ البررة الکرام 
ال ہوم القیام 

الطلاق والعدة بالنساء دون الرجال :ٍ السلف ومن بعدھم من 
افقھاء الأمصار على ن الزوجین اللملوکین خارجان سن قولے تعالی : ہ الطا 
مرتان فإمساك معروف اوتسریح بإحان ہ واتفقوا عل أن الرق یوجب نقصان 
الطلاق ؛ فقال على ؛ وعبداقہ : ہ الطلاق بالنساء ہ یعني أن الرأۃ إِن کانت حرۃ 
فطلاتھا ثلاث حرا کان زوجھا أوعبدا ء وإنہا إن کانت أىة فطلاتھا اثنتان حرا 
کاں روجھا أوہدا. وھو قول أں‌حیفةء وأ٘ق یورسف+وزفرء وعمدہ وائوری: 
والخسن بن صالح . وقال عیٔان : وزیید ن ثابت ء وان عیاس : ہ الطلاق 
بالرسال : والعدة بالنساء ؛ وھو قسول ماك والشافعی . اتھی سن ال لصاص 
ردص 


والذی یدل على أُن الطلاق بالنساء حدہ ان عمر وعائشة عن النی 

ہ طلاق الأمة تطلبقتان؛ وعدلہا حیضتان ۰ . وقدنقدم ذکر سندہ وقد استعملتٰ 
فی نقصان المدة ء وإِن کان ورودہ من طریق الآحاد نصار 

اہ الناس بالقبول سن اخبار الآحاد فھو عندنا فی معنی 
اضیع ۔ ول یفرق الشارع فی قولہ : ہ وعدتہا حیفتان ٭ 


احکام القرآن حا ا 
من کان زوجھا حرا آو عبدا روھاا متفق عليہ ء فان الامة محت الخر تعند 
نکذلك قولہ و مالاق ال مة تطلیقتان ہ بسم من کان زوچھا حرا 
أوعبدا ) ۔ فثبت بذلك اعتبار الطلاق ہہا دون الزوج 
تعالی : و الطلاق مرنان ہ یدل على تفریق الطلاق ء والتفریق ہو المسنون ؛ وزوج 
تفریق ثلاث علبھا على الوجہ اللسنون وإن کان حرا . لا تری آنہ 
إذا آراد تفریق الئلاث علیھا فی أطھار متفرقة لم یمکنہ إیقاع اژالئة محال ؟ فلوکان 
مالکا 'حہمیع ملك الضریق علىی الوجہ 'السنون ؛ کا لو کانت حرۃ . ون ذلك دلیل 
على نہ غبر مالك الثلاث إذا کانت الزوجة آمة ۔ والق أعلم ۔ قاله الجصاص 
ایفا ر۸ ۲ض ۔ 


ابضا فقد مرآن قولے 


وقال محمد ف الوطا (ص۔٢٥٥)‏ : الطلاق بالنساء والعدة بہن ؛ لان اللہ 
عزوجل قال : ہ فطلقوہن لعدتہن : فلا الطلاق العدة ؛ فإذا کانت ا حرة زوجھا 
عیدا فعد ہا ثلثة قروہ ٭ وطلاتھا ثلٹ تطلیقات العدة ‏ کا قال اللہ تعالی . وإذا 
کان الحمر تحتہ الأمة فعدہا حیشتان ر اتفاقا ) وطلاتھا نلعدة تطلیقتان ء کا قال 
اللہ عزوجل ١ھ‏ . وھذا استباط لطیف ؛ وتوجی شریف ؛ وصحح ان حزم عن 
عل آنے قال ؛: و الئة بالنساء۔ یعنی الطلاق والعدة ۔ ہ وف الاستذکار* قال 
الکوفیون آبو حنیفة وأسحابہ والٹوری والحسن بن حی: الطلاق والمااۃ بالنساء. وھو 
قول علی ؛ وان عباس ق روایة . ویمہ قال لبراهیم : واخسن ٤‏ وان سبرین ؛ 
ومحاہد ۔ انتھی من ا موھر التق ۔ 

واما حدیث ہو الطلاق بالرجال : والعدۂ بالنساء ہ فقال الحافظ فی الدرایة : 
آجدہ مرفوعا > وأخرجہ ان آی شیة صن ار عباس بسناد صحیح (قلت < 
ا الروایة عنہ کا مر عن الاستکار ) ۔ وأخرجہ الطبرانی عن ابن مسعود 
موقوفا رقلت : لاحجة لہم فیہ فإِن لفظہ ہ الطلاق للرجال والعدة بالساء ہ کا 
ف مع الزوائد ٤‏ : ۳۳۸ وھو کقولہ: ہ الطلاق لمن أخذہ بالساق ).وآخرجہ 


آحکام القرآنِ ھ04( یت 


عبد الرزاق سوقوفا أیضا عل عیْان بن عفانء وزید بن ثابتء وان 
انسوال الصحابہ: اخخذنسا بآفربپھا إل کتاب اللہ وأشہہا بالسلة ۔ 
واللہ اعم . والبسط فی الإعلاہ فلبراجی ۔ 


قولہ تعالی : ہ وإذا طاقم النساء فبلغن اجلھن فاسکوھن 
پمعروف أوسرحوهن معروف : الاو 
قسولہ تعالی : و بلٹن ء معنا قارین الہلوغ ء لأن من بلغ أجلہ با: 
امرأنہ وانقطعت رجعتہ؛ فلھذہ الضرورۃ جعل لفظ بلغ معٰی قارب ؛ کا یقال: 
مکة فاغنسل . قولہ: ہفامسکوہن بمعروف ہ ہو الرجعق مع العرضۃ 
اللہ تعالی فی القیام بحقوق اللکاح ۔ 


ا راب عن استدلال انشافعی على أن السراح من صربح الطلاق : وقوله 
ہ أو سرحوہن بعروف ہ قال الشافعی : ہو رك الرجعة سم العرفة + 
: وھذا من ألفاظ التصریح فی الطلاق ء وھی ثللة :: طلاق 
۔ وفائدٹہا عندہ أنھا لاتفتظر إِل اللیة بل یقع الطلاق بذکرھا 
انان ولا حجة لہ فيه ء لن اللہ تعال لم یذکر ھلہ الألفاظ لیین بھا 
عدد ااصریح ؛ وا دغلتِ 
لم یذکر لااجلہء ولافی موضعہ . ولا یصح أن مجعل قولہ تەا! 
ہنا صراسا فی اطلاق قطدا ء لأن اللہ تال [غا آراد بقول۔ : و فاسکوہن 
بمعروف ؛ أی ارجموہن ولا أو فعلا ء وسنی اہ آأورسرعرعن ؛ ای اترکوا 
الارتجاع فرح عند انقضاء العدة بالطلاق الڈول ؛ ولیس إحداث طلاق ال 
فلا یکون لقوله تعالی : ہ اوسرحوھن ہ معني فافھم ۔ 
بالآیة عل إیجاب الفرتة بین الفسر وہین 
فی إیجاب الفرقة بین المەسر الماجز عن اللفقۃ 


الجواب عن استدلال من احت 
امرأنہ: ومن الناہٍں من تج ہہلہ ا 


آسکام القرآنِ 


وین امرأنہء لأن اللہ تعال ھا ے 
بإحسان . وثرك الإنفاق لیس بمعروف:؛ فن عجز عنہ تعین علیہ التسر؛ 
الماکم بینھا . قال اہلصاص : وھذا جھل من قالله ؛ لأن الماجز عن امرأنھ 
بسکھا بمعروف؛ إذ لم بکلف الإنفاق فی ہذہ ا حالء قال اللہ تعلل: ہ ومن قدر 
عليه رزقہ فلینقق ما آثاہ اللہ لا یکلب اللہ تقسا إِلا ما آتافاء سیجمل اللہ بعد عسر 
یسرا ہ قغیر جسائز أن یقبال : ان اللمسر غبر ممسك بالعروف ؛ |ذکان ترك 
الإمساك بمعروف ما والماچز غبر مدموم بٹر لک الإنفاق ۔ ولوکان الماجز عن العقة 
غبر مممك بمعروف لوجب أن یکوں ساب السفة وفقراء الصحابة الذِن عجزوا 
على آفسہم فضلاعن نسئثہم غبر ممسکین بمعروف ۔ 


وأیصا فقد علمنا أن القادر عل !ا اق المتنع منہ غبر مك بمعروف + 
ولا حلاف نہ لایستحق الفریق ریل ہؤمر بالانفاق ) ۔ فکیف مجور 
لَیَة علی وجوب الغریق على العاجز دون القادر۔ والعاجز ممسك معروف والقادر 
غیر ممك ۔ وھذا خلف من القول بھی ١(‏ : ۳۹۸) ۔ ولا یسر کلاھم 
اق علبھیا مما آٹاما اللہ فبنفق القادر مما بیدہ ہ والعاعز بالکسب أو صنعق 
الید آو بإجارۃ نفسه وتھوھا ۔ 


الواب عن احتجاجہ على ذاك بالسنة : وأسا ما رواہ الیینی عن عمر 
وشیاللہ عنہ و آلہ کتپ إل آبراء الاجناد تی رجال غابوا عن ساثہم ٤‏ نابرہم 
یاخذوہم بأن ینفقوا اویطلقرا ء فان طلقرا یڑخذوا بنفقة ما حیواء ۔ فذکر 
ان حزم نہ لاحجة مہم فی ء لأنہ مغاطب بنلك إلا اغنیاء قادرین عل الفقق 
ولیس فی ذکر حکم المسر ؛ بل قد صح عن عمر إسقاط طلب الرأہ للققة ڈ1 
حسر بہا ائروچ . ثم ذکر ال‌بٹی عمن آئی الزناد ہ سأف ابن للسیب عس الرجل 
لا ید ما ن عل امرأنه ؛ قال : یفرق بینہما . قال : 
سعید : ستا٤‏ . لت : ہ ذکرہ ان حزم م قال : رویا لی اریق عببالرزاق 


أحکام القرآن -۔-۷۰۔ 


عن اللوری عن بی الأنصاری عن اہن للسیب قال: ہ إذا لم بجد الرجل ما یتفق 
امرانہ آجبر علی طلاتھا ؛ مم قال :ٴإنجد لأھل مذہ القالة حجة اصلا إلا 
لیب : إنہ سنة وقد صح عنہ قولان : أحدما ببر عل مفارتتہا > 
والآحر یفرق بیاہماء وہا مخطفان. ولم بقل : إنہ سنة رسول اق پچ ء ولو قالِ 
ذلكک کان مرسلا, 


حجة من منع اللریق بالإعسار : نم قال : روینا من طربق عبدالرزاق عن 
ابن جرر سألت عطاء من لم بجد ما یصلح امرآنہ من النفقة ء قال : ہ لیس لھا 
إلا ما وجدت ء لیس لھا أن یطلقھا ء . ومن طریق حیاد بن سلمة عن غبر واحدہ 
عن الحیسن فی الرجل یعجز عن ثفقة اەرألہ ال : ہ تواسیہ ونتتی اللہ عزوجل 
وتصبر ؛ ویفق علہا ماامتطاع ۰. وسن 
الزھری عن رجل لایجد مایفق على امرآنہ أیفرق بئویما ؟ تمال 
ولا یفرق ببنھماء وتلا : ا(لا یکلف اللہ نفسا إلا ما آتاھا سیجعل اللہ بعد عسر پسرا٤+‏ 
تقال معمر : و بلغنی عن عسرٴن عبدالعزیز مثل قول الزھری سوا . ومن طریق 
عبدالرزاق عن الئوری ف الرأة یمسر زوجھا بنفقتہا قسال : ہ ھی امرآہ 
فلتصبر ہ ولا ناخذ بقول من یفرق بینہما . وہو قول ان شبومق وآبی حتیفة ٭ 
وآ لان > وأحایہما ۔ 


ویید قولنا قولہ تعالی : ه لینفق ذو سعة - إلی قول ۔ سیجل الہ بعد عسر 
یسرا ٤‏ . وذکر اپضا حدیث سے عسن جابر ہ أ ابکر قال: یا رسول الل؛ 
لو رأیت ابنة خارجة سالتی الققة فقمت الہا فسوجات عتقہا > نضحك 
رسول ال لیے وقال : ہن حول کا تری سالٹی الققة ء فقام آبر بکر إل 
عائنة یا عنقھاء وقام عمر إلى حخصة ٭ کلاما بقول : نسالن رسول ‏ پاچ 
ما لیس عندہ ہ ا حدیث . ومن الحال التیقن آن یضربا طالبة حق . انتھی کلام 
ان حم 


آحکام القرآنِ ۸۸۔ کن 

نا ما رواہ البخاری عن أی ھررة مرفوعا ٠‏ 
۶ الفل ء وایداً بن تمول ؛ ۔ قال أبو ربرۃ رضی اللہ 
ء ویقسول خادمك :اطعمنی ولا 
ا آہا ہریرة ء سمعت ھذا من 
اء ,. فھلما کا تری ا ہو 


و إن أفضل الصدقة ما ترك 


ء والید اللیا خبر من 
عدہ : تقول امرأتك : اطعمنی ولا 
فعنیء وبقول ولدك : إل من نکی ؟ فقالوا 
رسول لق کیچ ؟ قال : ہنا من کیس آی حر 
من قول۔ ای عریرۃ لیس بمرفوع . وابضا فللہ فیمن لا ینفق ومعہ الغقة ء ولا 
علاف أن الفرتة هھتا غر . وعلى تقدبر تسلیم آنہ مرفوع فلیس فیہ إلاا 
مطالتہا لە بالفراق و وغابده جواز أن تطلب اثرآة منه املع إذا لم تقسدر علی 
المبر معہ ء ولا نزاع فیہ ؛ ولا دلالة نیہ على آنہ بچبر على الطلاق أو یفرق 
الاکم بیٹھا) . کذا ‏ ا وہر الق (۸ : ٤۷٤)ء‏ 

الجواب عن احنجاج اخافظ الجمھور : تمال الحافظ نی الفتح : واستدل 
المھور بقولہ تعالی : ہ ولا تمسکوہن ضرارا لنعندوا ٤‏ . قلت : لا حجنة حم 
فیہء فقد مر أن العاجز عن اللفقة مك بالمعروف؛ لا یکلٹ الہ نفسا إلا ما آتاھا؛ 
والإساك ضرارا لمندی ما ہو إساك القادر على الفقة المتتع منھا . قال: واستدل 
جمھور ایضا بالقیاس على الشرقیق وا حیوان ٭ فإن من أعمر بالإنفاق عليہ اجر 
على بیع واللہ أعلم اھ (۹ )٥٤٤٤‏ , قلنا: قیاس بمعرض الاص ء وھو 
باطل . وأبفسا فھو قیاس مع الفلرق ء فإن المبد وا حیوان من الأموال ولیست 
اثزوجمة ملکا الزوج ٠‏ فلو آعسر ول ینفق علیھا انتقل نففتھا إل آبوبھا وعصبتبا* 
خلاف المبد والحیوان فان نففتھا لا تنتقل إل غسبر الو . وسیأقی لذلك بقیة ق 
سورۃ الطلاق إن شاء اللہ تعال ۔ 


قولہ تعالی : د ولا تنخذوا آیات اللہ ھزوا ء 


خلیل وشوع الطلاق ھازلا ولاعیا  :‏ روی عن مٹر وعن ١سن‏ عن یی 
, ادر داہ قال: کان الرجل یطلق امرآتہ مم پرججع فیقول : نت لاعباء فائزل اللہ 


احکام اقرآن: ۹۸ ج۲ 


تعالی ہ ولا تتخلوا آبات اللہ عزواء . فقال رسول الہ کاچ : و من طلق أوحرر 
ر١‏ آو نک نقال: کنت لاعباً فھو جادء , (قلت : أخرجہ ان النڈر وا 
آبی حاتم عن عبادة بن الصامت ء وأخرجے الطبرانی مل طریق الحسن عن 
الدرداء ء وأخرجه ان وان جربر وابن آی حاتم عن الحسن ٤‏ 
وان سردویسہ عن ان عباس تحسوہ . ول آجصدہ عن حسر رغی الع ٭ 
ولعل اللہ بحدث بعد ذاك آسرا) . فأخبر أبو الدرداء ( وغیرہ سن الصحابة ) 
آن فلك تاویل الا وأنھا نزلت فیه (وھذہ طرق عدیدة ق بعضھا مقال ء ولکن 
تعدد الطرق وصل بھا إلی دزجة الحسن ) . فدل ذلك عل أن لعب الطلاق وجدہ 
سواء وکللك الرجمة ؛ لأنہ ذکر عقیب الإمسال والتسریح ؛ فھو عائد علیھا ۔ 
وقد آکدہ رسول اللہ لاچ لما بین ؛ وروی عبد الرمن بن حیب عن عطاء عن, 
ابن ماك عن آی عربرۃ أن النی کلاگو قال : ہ ثلاث جدھن جد وھرفن جد: 
الطلاق ؛ ولنکاح ء والرجعة ٤‏ . (رواہ محمد فی ا حجج لە ء وروی سعید بن 
الہیب عن عمر قال : آریع واجبات رفظ البیھنی : مقفلات ) عل کل من 
نک بھا : امتاق ء ولنکاح ء والنذر (قلت: حدیث ہ ثلاث جدعن جدو هزفن 
جد الخ ء أخعرجہ )١(‏ آبو داؤدہ والئرمذی وحےء وان ماجہء والحاکم وتصحد 
عن أى النٹور ١‏ : ۲۸۲) . وروی ذلك عن جیاعة من الصابعین . ولا اعلم فیه 
خلافا بن فقھا الأمصار ۔ 


)١(‏ ہمذا ہر الصحیح ہ آو حررء بعسنی أعتق ؛ فان کنز المال 
و حرم ۔ بالم ۔ہ تصحیفء وقد اختررت بہ فاستدالت بە عل تصحیح ماق 
المدایة من ذکر الیمین فی ہذا الحدیث وقلت : إن تحرم ا لال بین . وإذا 
انھدم البنی انھدم البناء ء فالڈول الاستدل على ذاك بما أخرجہ البخاری فی تاریلہ 
تی فی سنفہ من طریق البخاری بسند سحیح عن عمر بن الخطاب رغی اللہ عله 
آریع مقفلات: النظر ء والطلاق ء والنتاق ء وانکاح ٭ )۳٤٤:۷(‏ :ءْ 


احکام القرآن ۳۰۰۔ رس 


طلاق لذکرہ واقع : وھذا ال فی إبقاع طلاق الکرہ ؛ لانہ لا امتوی 
کم ال ماد واغازل فیہ؛ وکانا ھا ان مع قصدھا إلی القول من جھة وجودارادۃ 
احدھا لإیقاع حکم ما لفظ بہ والآئجر غبر مرید لایقاع حکھ م یکن للیة تائبر فی 
دفعہ ‏ وکان الکرہ قاصدا إل القول غبر مربد محکمہ لم یکن لفقد نیة الإیقاع 
تار فی دفعہ . فدل ذلك على أن شرط وقوعہ وجود لفظ الإیفاع من مکلف , 
واللہ أعلم انٹھی ر+ یز کا 

وقال قرل علائنا : معناہ ۔ أی قولے تعالی : ۔ ولا نتخنوا 
آبات اللہ زوا ء ۔ لا تألعذو احکام اللہ نی طریق ا مز فإنھا جد کلھا ؛ فن 
ہزأ ہہا لزمتہ . وھ سنا اللفظ لا یستعمل إلا بطریق القصد إل.الخادھا ھزوا + 
فاما لزومھا عند اتخافھا ھزوا فلیست من قوة اللفظ ؛ وإنا ہو مأخوذ من جھةے 
اللعنی على ما بیناہ فی مسائل اخلاف . فن اتخاذھا مزوا غالفۃ حدودھا فپ 


ن ا 


أن لا یکون ما فی کتز الال مصحفاء فانی وجدت الثر فی الدر النٹور 
بلفظ ہ حرم ؛ أبضا ء فلیحرر , 

)٢(‏ ورواہ ان مردویہ بلفظ یدل على آنہ لاچ قالہ نی تفسر ھذہ الاب 
فقال : حدثتا أحمد بن الهسن بن آبوب نسا یعقوب بن أى بعقوب ٹا یحي بن 
ا حمید ثنا آبو معاویبة عن إەمعیل بن سلمة عن الحسن عن عبادة ٴن الصامت آي 
قول اللہ عزوجل : ہ ولا نتخذوا آیات اللہ ہزوا : قال : ہکان الرجل علیى عہد 
ك اتی م بقول : کنت لاعبا ء ویقول : 


ای کا بقول ارجل : زو۔ 
قد أعنقت ویقول : کنت لاعبا ء فانزل اللہ ہ ولا تتخذوا آبات اللہ عزواء 
فسال رسول اللہ یکا : ثسلاث من قافن لاعبا أو غبر لاعب فھی جالزات 


علبه : الطلاق ؛ واللصاق ء وانکاح ہ کٰذا ق ان الکٹر (۱: ۷۸۱) ۔ 
ٹم قال : امشھور ف ھذا الحصدیث ہ ثلاث جدھن جد ومزمن چد الخ ء رواہ 
آبو داؤد ء والٹرمذی وقال : حسن غریب ء وا ماج اھ ۔ 


اعکام القرآن ۵۴۱۰۴۔ کے 


پالرامھا > وعل هلا یترکب طلاق امازل ؛ ولست اعلم ف الاعب غلانا َي 
ززومہ وانما اختلف قول مالک تی نکاح افازل . انٹھی ملخصا (۱: ۸۶) ۔ 
رعل ہذا ففیاس طلاق الکرہ علی طلاق المازل بعید ء لن امازل ھا عوقب: 
بالرامہ لائخاذہ أحکام اللہ ھزوا ولیس الکرہ کذلك . والرجع فف ذاك إل الگار 
وھی ختلضة ء واختار أسمابنا الإیقاع ء تنلییا التحریم فی ابضع عل التحلیل 
لاسپا والکرہ فی مندوحة أن ینوی بالطلاق الإطلاق من وثاق ؛ فإِنه یدین 
بذک اتفاقا ٭ وی احکم ایضا بفرینة الاکراہ . وکسذا لو اسٹنی بلمانہ سرا 
اققال : إِن شام الہ متصلا بالطلاق یدین بلا خلاف ء وییغی أن یقبل قولہ فی 
الم أیضا بتلك القرینة ء فإذا لم یفعل ذا اوجد مد الإیقاع ٹلا 
بد من الوقوع ۔ 

اواب عن آثار الصحابة فی عدم وقوع طلاق الکرہ : وآا ماروی 
عن عمر أن رجلا تدل پشتار عسلا قی زمن عمر فجاہقہ امرآنہ موقفت على الیل 
فحلفت اتقطمنہ آو لتطلقنی ثلاٹا ء فذکرھا اللہ والإسلام نابت إلا ذلك ٤‏ فطلتھا: 
ثلاٹا ۔ فیا ظھر أتی عمر بن انخطاب رضی اللدعنہ فذکر لە ذاك ء فقال : + ارچ 
لل أهلك ؛ فلیس ہنا بطلاق؛ فھو منقطع ء قداة الجمحی لم یدرك عمر 
آرفی اللہ علم> وم ذلك فھو مضطرب الان ۔ نقسد رواہ آہ عبید ٹئی یزید 
عن عبد لللك بن قدامة ا جمحی عن آییە عن مر وفیے :و فرع إل عمر 
رضی اللہ عنه فأبانہا منہ ؛ . قال أبو عیید : وروی عن على ؛ وان عباس + 
واہن عمر ء وان الزبیر ء وعطاء ء وعبید اللہ بن عبید بن مبر أنھم کانوا برون 
طلاقہ غیر جائز . کذا فی الیھتیق (۷: ۳۰۷) ۔ 


قلت : قد اختلفت الروایة فی عن على رضی اللہ عشه ء فقال ا مصاص : 
دوی عن على ؛ وسعید بن للسیب ؛ وشریح ء ورام النخمی ؛ وااڑھری ٭ 
وفتادة قالوا : طلاق الکرہ جائز (۳: ۱۹۳) . فاندحض قول الموفق ‏ الغی : 


اعکام لقرآئ سد ع 
إنہ قول من مینا من الصحابة ولا حالف ظ مم فف عصرہم ؛ فیکون إجاعا اتھی 
)۲٥۹ : ۸(‏ . وف الاسٹذکار : کان الشعی > والنضی ء والزھری ؛ وان 
الشیب ء وآبو قلابة ء وشریح پرون طلاق الکرہ جالزا ء وبہ قال ابو حیفة 
وآحابہ وااٹوری . وکستا ذکرھم ان النڈر فی الإشراف للا أنہ اہن 
شرعا پقتادۃ ۔ 


حجمة من قال بوقوع طلاقہ : واحنج الطحاوی بقولہ علبه ااسلام ذیفۃ 
ولأبیہ حین حلفھا الشرکون : ہنی ٹم بعدھم ء ونتعین اللہ علیھم ٤‏ (رواہ 
البخاری وغیرہ ؛ فاثبت ابی کل إحلاف الشرکین إباہ عل وجہ الإکراہ 
وجعلھا کیمین الطوع ؛ فاذا اثبت فك فی الیمین فالطلاق والعتاق وانکاح 
منٹھا ء لأن أحدا لم یفرق بیٹھا) . قال : کا ثبت حکم الوطأ فی الإکراہ فیحرم 
یہ على الواطئ ابة اذرأۃ وأمھا فکذا لا بجنع الإ کراہ وقوع ما حلف علیہ . انٹھی 
من لوہ التی . فاندحض اسندلال الخصم بقولہ پاچ : و وفع الہ عن آمتی 
الخطاء والسیان ء وما استکرھوا علبه .٠‏ قلشا : نفس الفعل لیس بموضوع ؛ 
ولمراد وضیع الإئم ؛ وإلا لم جب عل القائل خطا شی 

تقویة حدیث ٢‏ لاقیلولة فی الطلاق ؛ : وبٴبسدنا ما رواہ المقیلی ق 
کتابہ أخبرنا مسعدة بن سعد ٹنا ا معیل بن عیاش ثا الغازی بن جبلة عن صفوانا 
ابن عمران ۔ الصحیح غزوان ۔ الطائی أن رجلا کان انما فقامت امرانە ؛ فاعذت 
سکینا نجلست على صدرہ فوضعت السکین على حلقه ؛ نقالت : لتطلقنی ٹا 
آو لأنیحنك , فتاشدھا اللہ ء أبت ؛ نطلتھا ٹا م اتی انی کال نذکر لہ 
فلك ء فقال : و لاقیلولۂ فی الطلاق ہ انتھی رحدنا یھی بن عیان لٹا 
تعیم بن ماد ٹنا بقة عن النازی بن جبلة عن صفوان الأصم الطائی عن رجل 
من الصحابة أن رجلا کان ناما مع امرآنہ الحدیث , 


قال اہن القطان نی کتابہ : الأول وإن کان مرسلا لکش أحسن إسنادا من 


احکام القرآنِ ۲۔۳۴۰ رٹ 


لد ؛ فإنہ سال من بقیة ء ومن نعم بن حاد . وفی إمعیسل بن عیاش 
وعویروی عن شای (ورواپتہ عن الشامین صحیحة) ۔ وبا٣ملة‏ فلاہد من 
الفازی بن جبلة وہو لایعرف للا بہ : ولا بدری من ا لتابة فیله ؟ آمنہ آم من 
صفوان الأصیم ؟ حکی ذلک ان أبی حاتم عن آبیے وقال : ہومنکر ا حدیث ٭ 
یعنی الغازی بن جبلة (قلت : آراد بە تفردہ بھذا الحدیثء ولیس بعلةم ۔ وقال ف 
ایح : قال البخاری : صفوان الأصم عن بعض اسحاب النی کا ق طلاق 
للکرہ حدیث منکر لا بنابع علیمه . اتھی من الزیلمی ۔ قلت : آراد یہ نفردہ 
ایضا ء ولیس بعلة ء و یقل البخاری : إنہ منکر الحدیث ؛ ولا قال : حدینه 
منکر کا نی الیزان واللسان ء وشتان بین . وصغوان امم ہو صفوان 
بن غزوان الطاتی ؛ ذکرہ الحافظ نی الصحابة من القسم الڈول ؛ فقا : وأخرج 
(العقیل ) من طریق محمد بن جیبر عن النازی بن جبلة عن صفوان الأمم أنه 
آنی ابی کپچ فقال : إن امرآنی وضعت الشکین عل بطی احدیث (۳ : ۸٦٦)۔‏ 


وبە ظھر خطا ابن القطان ق نسبة الثایة إليه ۔ وقولہ : الأول وإن کان 
مرسلا إلخ فالڈول ضا مسند ؛ ولفظة (عن ) نی السند الانی فی قوله : 
صفوان الَاصم عن رجل من الصحابةہ زائدة ء واھا ہو ؛ صفوان الأصم رجل 
من الصحابة ہ فافھم ۔ والغازی بن جبلة لیس پمجھول ؛ کا زعمہ ابن حزم ق 
اشحل ؛ تقد روی عشہ لععیل بن عیاش وبقیة ؛ وا اعرف الاس پرجال 
أھل الشام ؛ وعمد بن چیبر , ولییس بمجھول من روی عنہ ثلشة . وم یذکرہ 
آحد بجرح ء فھو حسن الحدیث وإن کان تمد نفرد بما رواہ وا علبه 
ظلیست اابعة من شروط مصة الحدیث ؛ کا لاینی علی من مارس الفن ۔ 
وھذا.الحدیث رواہ محمد بإسنادہ عن صفوان بن عمر )١(‏ الطائی بے سواہ + 


)١(‏ قد اعتلفت الشسغ فی اسم أی صفوان ؛ فی الریلمی : ہ صفوان 
ان عمران ہ وف فتح القلیر : + صفوان بن عمرو ہ وف الإصابة : ہ صفوان ٭ 


آحکام القرآنِ ٢۳۔‏ ا 
کا نی نتح القدبر (۳: )۳٣٣‏ واحتج یہہ واحتجاج ا بتھد بحدیث تصحیح لہ , 


ویدل عل عصة طلاق الکرہ سا رواہ الترمذی من طریق عطاء بن عجلان 
عن عکرمة بن خالد عن أی عریرۃ قال :قال رسول اللہ کڈ : کل طلاق جائز 
إلا طلاق العتوہ الغلوب على عقلہ ۰ . وعطاء بن عجلان ولکن تاید بجا 
رواہ ان أنی شییة حدثنا رکیع عن ال مش عن 1براہیم عن عا: ریس 
عل قا ہکل طلاق جائز إلا طلاق العتوہ ہ . قال الحائظ فی الداریة : إسنادہ 
صمیح. ورواہ عبد الرزاق حدٹنا لثوری عن ال عمش بە؛ وعلقہ البخاری فی حیحہ 
فقال : وقال علی ضنذکرہ ر زیلمی . ۲ : ۲۹) . فم یسنٹن رسول اللہ گے الا 
طلاق للعتوہ ء فکل طلاق ممن سواہ جائز ء ودخل فی مومہ للکرہ أبضا لا إذا 
دھش وغلب عل عقله بالضرب والصفع فطلق مدھوٹا فلا ۔ وأما الصی فھو داخل 
العتوہ؛ لقولہ تعالی: ہ ولا توڑتوا السفھاء أموالم ۔ إلل قولہ ۔ وابنلوا اتی حنی 
إذا بلغوا النکاح ہ الاية فجعلھم قبل بلوغ النکاح سفھاء الأحلام ۔ قال محمد فی 
الا من ماد عن [براہیم نی الرجلیمبرہ السلطان عل الطلاق 
والعتاق فیطلق ویعتق وہو کارہ ؛ قال : ہو جائز علبہ ؛ ولو شاء اللہ لابتلاہ با 
عو اشد من ذلك . وقال : یقم کیف ما کان . قال محمد : وہنا کل 
وھو قول آی حلیفةاھ رص۔۰٢۷) ٠‏ 3 


وآمحرج عبد الرزاق ق مصنفہ عن ان عمر آنہ اجاز طلاق الکرہ . واخرج 
روان ء وکلھم ذکروا لہ ہذا الحدیث الواحد من طریق الغازی بن جبلة 

وحدہ ؛ وف الإزانِ : ہ صفوان ن عاصم الأصم ؛ . وقال العقیل : ٭ صفوان 
الأصم وھو الصواب ؛ . والظامر من صنیع الحافئظ ف الإصابة أن صفوان مذا 
صمابی ء لأنہ ذکرہ فی القسم الڈول منہم ٭ وصفوان ن عاصم الذی قال فی 
لیس بقوی ٤‏ رجل آخحر ء ولعل العاصم تصحیف من الّصم 


احکام الفرآنِ ۵۳۵۱۰۴۔ پا 
عن الشبی ء والششی ؛ ولڑھری ؛ وفتادة ‏ وآ تل ألہم آجاز 
عن سعید بن جببر أنہ بلفہ قول الحسن : ہ لیس طلاق الکرہ بش 
و یرہ اہ ! لا کان أل الشرك یکرھون الرجل عل الکفر والطلاق 
غذك الڈی لیس پشی' ء وآما ما صنسع أھل الإسلام بیلہم ٹھو جائز ہ تھی 
(وھذا مفسر بجقمم به الثار کھا ؛ فلو سلمنا کون الإغلاق بمعی الإکراہ ف 
حدیث عائشة رضی اللہ عٹھا مرفوعا ہ لا طلاق ولاعتاق فی إغلاق ہ فاقول : 
کان فلاك فی 1کراہ أعمل الکفر ء لم نسخ ین عز الإسلام وأعلەم . وأخرجہ 
ان آئی شبییة یق مصلفہ عن الشعیء والئضیء وان السیبء وأ قلابةء وشریح ۔ 
انتھی من الزیلعی (۳۰:۲). وسکت عنھسا هو والحافظ فی الدرایة وعادتھا ف 
الکتابین ذکر ال مر ج وا جروحبن ہ والقہ تعای أعلم ۔ 


. واحرج 


قولہ تعالی ا سر سی 
پنکحن آزواجھن إذا تراضوا بیٹھم بالعروف ؛ الآَة 

الجواب عن حجة من قال : لا نکاح إلا بوی : ھی آکبر آیة احنج 
بھا الفائلون بأن اللراۃ لا تملك أن نزو ج نفسہاء وآنہ لا بد فی النکاح من وی ٭ 
کا قاله الٹرمذی وان جربر عند ہہ الآیة ء کا چام فی الحدیث : ہ لاازوج 
فلرأۃ اللرآۃ ء ولا تزوج امرأة ننمھا ؛ فإن الزانیة ھی الی تع وف 
الا الآگمر ہ لا نکاح إلا بول مرشد وشاعدی عدل ۰ 
توط عون سے مر سوا وت یتزوجھا 
وبراجمھا ؛ وترید الرأة ذاك ؛ فیمنمھا أولیساءھا من ذاك ٤‏ فٹھی اللہ آنِ 
یجنعوہا . قالہ على بن نی طلحة عن ابن عباس . وکذا روی العوف عله . وھکذا 
قال غبر واحد من السلف : إن ہلہ الآبٔة لزلت ف معقل بن ۹ 
طلقھا زوجھا فترکھا حنی انقضت عدتھاء فخطبھا فی معقل؛فتزلت ہ فلا تمضلودن 
ان ینکحن آزواجھن ‏ . رواہ البسخاری نی الصحیح ء وأبو داؤد والتر مذی 


احکام القرآا یک2 گے 


وتصحہ : وان ماجہ ‏ واین أبی حاتم ء ون جریر ٭ واہن مردویه من طرق 
معتددة عن الحسن عن معقل بن یسار بہ > وصرح الحسن بسماعمہ من معقل عند 
البخاری وغیرہ؛ فسقط قول ال مصاص: إن ہذا الحدیث غبر ثابت على مذھب اھل 
لنقل ؛ !ا فی سندہ من الرجل اشجھول النی روی عنہ ماك (وھو ان نی معقل) 
وحدیث الحسن مرسل ( ۰۱ )3۰٤‏ ۔ْ 


لا حجة ہم فی الآی : والحق أن لا حجة لم فی الاَة ٭ لن المضل النی 
تھی عنہ الولی یعتورہ معلیان أحدہیا النع والآحر التضبیق ؛ بقال : داء عضال ؛ 
ویقال: عضلت علیھم الأمر إذا ضیقت؛ وعضلت الرأة بولدھا إنا عسر ولادھاء 
واعضلت . ومعاہ لا تضیقوا علیھن نی الترویج ؛ نسإن الول یمکٹہ أن یمنمھا من 
انخرو ج والراسلة ف عقد النکاح ہ وأن یدس إإل من بخطبھا ما 
لھا ما پنفر الرجل من الرغبة یھ ؛ فجائز آن یکون ھی عن المل متصرفاإل 
ہنا الضرب من للع ؛ فلا یکون فیے د؛لالة عل ألہ لیس المرا: روج 
تھا ؛ ولیس نھی الأولہاء عن المضل لتوقف النکاح عل رضاہم بە بل لالم 
الضرر عنھن ؛ لأنھن وإن قسدرن علی تزویج أنفسھن شرعا کا یفیدہ [ضافة المقد 
الیین من غیر شرط إذن الول لکٹھن بمترزن عن ذلك مخافة اللوم والقطیعتار غائة 
ابطش بسن . وف إسناد اللکاح الیہن ایمساء مل عمدم التوقف ؛ وإلالزم اغباز 
وھو خلاف الظاہر ۔ 


7 
ء آویسب 


ولو سلمنا کون العضل بمعنی النع الَٰة صریمة نی الٹھی عن المضل إذا 
'ترای الزوجان ء والہی أن یکوٹ للول حق پا نبی عنہ ء فکیف یستدل به 


عل إلبات حق العضل ؟ فإن قیسل : لولا أن الیل لک منمھا من النکاح ما تہا 


عنہ ء کا لا بنہی الاجنی . قلنا : کان الأولیاء بعضلون دون الأجانب غفلذاك 
نہی الڈولیاء عنہ ۔ ولو ساغ الاستدلال بالنہی على إثبات حق الٰہی فی ابی عنه 


لساغ الاستدلال بقولے : ہ ولا تتکحوا ما نکع آباەکم من اللساہ × علی 


أعکام لقرآنا ۴١×۷*۔‏ ک1 


إلبات حت الآبناء فی التزویج بازواج آبامعم ١‏ فھل لأحد أن بقول : لولا أن؛ 


البناہ یملکون النزوج بین ما نہوا عدہ کا لم بنە الاّجانب ؟ 


وبالجملة فظاہر الآيٰة أن لاحق الول نی عضل مولیشه إذا رضیت پرجل 
بالعروف ‏ ولا لہ ذلك إذا لم تراضیا ء أو تراضیا العروف بان زوجت 
بقل من مہر النل أو بغبر الکفو ء ولذاك ابو حنیضة : إنہا إِذا نقصت من مھر 
الٹل أو نزوجت بغیر من ہو کفو با فللڈولیاء أن بة : 

الراد بقولہ : ہ بللعروف: ہو الکفارۃ ء وذاك إجماع من الاأّمة قال 
ان العری فی الاأحکام لہ : قولہ تعالی : ہإذا تراضوا بینم بللعروف ہ یعنی إذا 
کان کفوا ما ء لن الصداق فی الژیب الالکة أمر نفسھا لاحق للولی ف 
والایڈ نزلت فی ثیب مالکة آمر نفسہا ؛ فدل علىی أن العروف الراد باب 
ہو الکفارة ٭ وفہا حق عظلم للڈولیاء ؛ مان ترکھا من إدخال المار علیھم ۔ 
وفك إجماع من الأأمة انٹھی (۱ ۰ )۸٥‏ . فلا حق الو نی عضلھا إذا تراضیا 
بنص الآیة فھی دلیل لی حیفۃ لالمن خالفه ء وبھذا الدحض احتجاجھم 
بحدیث معقل بن یسار ء فتقول : إن معقلا مد فعل ذك ' تہاہ اللہ عنہ قبلل 
حقہ نی العضل ؛ فکیف یسندل بہ علی إثبات الحق ؟ فافھم ۔ 


1 
نوا ب 


وأیضا تقد اختلف فی الخطاب فی قولہ : ہ فلا تمضلومنء 
الإمام الرزی) - : إنمہ پاڈرواج الطلقین حیث کانوا یعضلون مطلقاتھم بعد 
مضی العدظ ء ولا بدعونین بنزوجن ظلا وقسرا لحمیة الجاہلية ء کوا بدلو 
مل من بخطہن ما یخیفہ أو ینسب إلہن ما پریبہ . وعلوے یحمل الأزواج عل 
من رو أن یتزوجنہ ۔ والعرب کثیرا ما تسی الثئٰ باسم ما یڑل إلبه ۔ ۔ 
واختارہ القاضی ۔ : إنہ للڈولیاء ء بدلیل حدیث معقل عند البخاری وغرہ ء 
وغلیہ یحمل الازواج على الذین کانوا آزواجاً . والتطلبق حینشد ما ان بتوجہ 
لا نوجہ لہ ھذا الخطاب ٠‏ ویکون ئسبة التطلیق لاڈولیاء باعتیار التسبب کا بنی* 


احکام القرا ینک ِ2 


عنہ النصدی العضل ؛ وإما آن بیتی على ظاھرہ للزواج الطلقین . ویتحمل 
الضمائر انکالا علل ظھور المنی (وبالمملة قالٹاویل الاّول ول لسلامنہ من 
الضوائر : والانی آول لکونە موانقا بسبب اللزول . والآیَة ھا تکون 
حجة مخصم علی الانی دون الڈول ء فإذا جاء الاحال بطل الاستدلال) . وقیل۔ 
واختارہ الزخشری۔ : إشہ مجمیع الناس . فیتناول عضل الزوا ج والولیاء جمیعا ء 
ویسم من اننشار ضمیری اللطاب والفریق بین الإسنادین مع الطابقة لسبب 
اللزول . وإذا قیل لیاصة معدودة أو غبر حصورة : أدوا الڑکوة ٤‏ وزوجوا 
الأکفاء ء وامنعو الظلمة کان الکل حاطبین وتوزعت الطابات بجسہا ۔ ولیس 
فی الب علی ای وجہ حملت دلیسل علی آدہ لیس المرأۃ أن لزوج نفسہا 
کا وہم ء نقہی الاولیاء عن العضل لیس لتوقف مة لنکاح عل رضا ہم 
بل لدفع الضرر عنہن ؛ کا أن نہی الأزوا ج عنہ لذلك أیضا . قاله صاحب الروحِ 
وی ا کے 


قال الفخر الرازی فی تضیرہ اٹختار : نے خطاب للڈزواج لا للڈویاء ۔ 
وك الشاقعی ہہا منوع على ا‌ختار > ولئن سلم لم لا یجچوز أن یکون الراد 
بالعضل ان یلہا ورأہا فےہ ؟ لأن المادة رجوعھن إل الأولیاء مع استبدادھن ؛ 
فیکون الٹھی محمولا علیيه . وہو منقول عن ان عباس . وأیضا ثبوقہ فی حق 
الو ممنع لأئہ مھا عضل انمزل فلا بیتی لعضلہ آثر ء فلا یتصور صدور المضل 
منہ ؛ وقد أضاف النکا ح إلہا إضافة الفعل إلی فاعله والتصرف إل 
وی الانع عن الئع من ذلك ء ولو کان فاسدالما نبی الوی عن منعھا منہ . ا 
من اہر الق (۷: ١۱۹)۔‏ 


دلائل اخر من الفرآن على أن الی لیس بشرط فی نکاح ابالفات : ومن 
دلائل القرآن عل ن لمرأۃ آن روج ننسھا قولہ تعالی : ؛ ناذا پلئن اجلین 
فا جناج علیکم یا فعان فی األفسہن باللعروف: فجاز ڈیلھا ی سیا مز 


احکام لقرآن ۳۹۰۔ کا 


غبر شوط الول ٭ وف البات شرط الو لی لوجب الا ۔ ولا یح حملہ 
علی اختیار الروج ء لعموم الفظ فی الاختیار وغبرہ . وایضا فإن مجرد الاختیار 
لا بحصل بہ فعل فی نفسھا ؛ وانھا بحصل ذك بالعقد النی بتعلق بە احکام 
النکاح . قالہ ا لصاص ١(‏ ۲ 

ا جواب عن حجج الخصوم : رأما ما اعتج بہ اص من حدیث ‏ آیا 
امرأة نکحت بغیر إذن ولیھا فنکاجھا باطل ٭ ١‏ وا روی من قولا کا : 
٭لانکاح إلا بوگء ء وبحدیث آئی عربرۃ مرفوعا دلا لزوج ااراۃ ااراة ء 
بولا تزوج الرأۃ تفسہا ء فإن الزانیة ھی اتی لزوج نفمھا ؛ ء فالحدیث الأول 
غیر ثابت ( قد بین الطحاوی عللہ فی شرح معن الار ء وبسطنا الکلام فیه 
فی إعلام السٰن ) . وقسد روی ف بعض الالفاظ و آیا امرأۃ تزوجت بغبر ]ذن 
موالیباء وھذا عندنا على الأأمة تزوج نفضھا بغبر ]دن مولاھا . وقولہ پل : 
٭لا نکاح إلا بولہ لا یتعرض على موضع اخلاف ء لأن ھذا عننا نکاح 
بولی ء لأن اطرأة ول نفسھا کنا أن الرجل ولی نفسه . آلاتری أُنما تستحق 
الولابة على نفسھا فی عالضا ؟ فکذك ىي بصعھا. وقد اتفق یع 
عل جواز نکاح الرجل وعقدہ على نقسہ إذا کان‌جائز التصرف ی مالہ فکذلك 
اارأۃ , والدلیبسل علىی ان العل نی جواز نکاح الرجل ما ذکرنا أنە إذا کن 
مجنونا غیر جائز اتصرف فی مالہ لم یجز نکاحہ ؛ فدل علی عصة ما وصفتا۔ 
وعل ھذا فقولہ کا : د لا نکاح إل بول + نا بدل علىی عدم صۃ نکاحج 
البنونة أو الصغر 2 أو الأمة بغبر إذن الأولیاء والوالی ؛ لا دلالة ے على فاد 
نکاح اشرة ابالفة بغیر إذن الول ء لکون الرأۃ ول تقسھا ۔ واما حدیث 
آیں عررۃ فحمول عل وجہ الکراهة لحضور اارأۃ مجلس الأملا۵ ء لے مامور 
بإعلان النکاح ؛ ولذاك بجع لە ااس ء فکرہ المرأۃ حضور ذلك ا جی ۔ 
ود ذکر آن قولہ : والزائییة ھی اتی تنک تفسہاء من قول أ غربرة ٭ 

ازائیة ہی اتی 


فقد روی نی حدیث آخر عن ابی ھربرۃ قال : کان یقال : 


آحکام القرآنِ ب6ف بہ 
تٹکح نفہاء (رواہ الببقی ق سلله ۷ : لق یل ا سد کن 
ظاھرہ خطا بإبماع لللمین ء لان تزویچھا تھا لیس بزنا عند آحد من 
اللمین ء والوطاً غیر مذکور فە ‏ فان حلدہ عل اللزویج والوطا جیا 
فھذا أپضا لین بڑتا بالاتفاق . للأن من لا بحیزہ نا بجعلہ نکاحا فاسدا یوجب 
العدة والھر ویثبت بہ النسب [ذا وطؿہا . قاله ال خصاص )٥٤٤ :١(‏ × 


تائید ان رشد الحنفیّة نی ھذا الباب : وقال ان رشد : فأما قولہ تعال : 
ہ فإذا بلغھن آجلھن فلا تمضلوھن ہ فلیس فیه اکثر من تھی قرابة للرأة وعصیّا 
من آن یجنموھا النکاح ‏ ولیس نبیہم عن العضل مما یفھم منہ اشراط إفنہم فی 
صمة العقد لاحقیقة ولا مجازا أعٰی بوجہ من وجوہ أدلة الحطاب الظاھرة و الئص؛ 
قد بمکن أن یفھم منہ ضد ہذا ‏ وھو أن الڈولیاء لیس لم سبیل على من یاوٹھم, 
وکفلك قولہ:ہ ولا تنکحوا الشرکین حنی بومنوا ء هو ان یکون خطابا للاأولیاء: 
آو لأول الأمرء او لممیم السلمین أحری منە أن یکون خطابا للاولیا . فن احنج 
بہذہ الآبة فعليہ البیان آنہ أظھر نی خطاب الولیاء منہ نی أولی الأمر. ولو قلنا: إنە 
خطابِ للڈولیاء پوجب اشتراط إذنہم فی صمے النکاح لکان ملا لا بصح به 
عمل , لأنہ لیس فیہ ذکر آصناف الڈولیاء ولا صغالہم ولا مراتبہم ٭ ولا بجوز 
أعیر البیان عن وقت ا حاجة . ولو کان فی ہذا کل شرع معروف لنقل تواترا 
آر قرییا من التواتر ء لن ہذا مما تعم بس البلوی ء ومعلوم أنہ کان فی الدینة من 
لاول لہ وم بنقل عنہ ٹاچ آنہ کان یعقد آنکحًہم ولا ینصب لذاك من یمقدھا ۔ 
وأبضا فإن القصود من الایٰة لیس ہو حم الولایة وانھا للقصود متھا 
الشرکین والشرکات ؛ وھذا ظاھر . والاحتجا 
فعان نی آنفسن پالمروف ؛ ہو آظھر فی ان للرأۃ ٹلی المقد من الاحتجاج بفوہ, 
ہ ولا تنکحوا للشرکین حتی بؤمنوا ہ علی أن الولی ہو الذی بلى المقد ۔ 

وأما حدیث عائشة ( [یما امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیہا فنکاحھا باطل ) تھو 


اعکام اقرآن جم ج۔۱ 
رٹ ختلف ق وجوب العمل بہ؛ والأظھر أن ما لا پتفق عل صحتہ آنە لیس بجب 
انل بہ . وأیضا فإن سلمنا صمة الدیث فلیس فیہ الاشتراط إذن الو لن ما ول 
انی الول علہا . وإن سلمنا آنہ عام فی کل امرأۃ فلیس فیه أن الرأۃ لا تعقد علی 
پیہا۔ بل الأظھر منہ أنه إذا إذن الول نا جاز أن تعقد على نضھا دون أن تشرط 
نی صمة النکاح إشھاد الول ممھا . وقد ضحفت الیقیة حدیث عائشة ؛ وذاك لم 
حدیث وواہ جماعسة عن ان جریج عن الزھری + وحکی ان جریج آنہ سأ 
اڑھری عنہ غم یعرفہ ول ینفرد بہه بل تابعہ علی ذلك بشر بن اللفضل ۰ قال 
الثاذ کوئی: نا بشر بن الفضلء عن ان جریج نہ سأن الرھری عنہ فلم یعرفھ ٍ 
وذکر صاحب الکال عن أنی داود ا اقال: ما أحد من ا حدثین إلا قد أخطاً 
إلا ان علیة وبشر بن الفضل . کفانی ا وہر النسی ) . قالوا : والدلیل على 
ذتك أن الڑھری لم بشترط الولایة ( قال صاحب الاستذ کار : کان الزھری بقول: 
[ذا تزوجت الرأة بغبر ]ذن ولہا جاز؛ وھر قول الشعی. انتھی من ا جوھر التق) 
ولو لا اولابِة من مذھب عائشة (فقد روی ماك عن عید الرمن بن القاسم عن 
آبیە عن عائشة ُنھا زوجت‌بنٹ عبد الرحمن من النذر ن الزبیر وعبد الرحن غائب 
پالغام ‏ فلا قدم عبد الرمن قال : مل بصنع ھذا بہ ویفتات عليه ؟ فکلمت 
عالشة النذر بن الزبر ء فقال النسفر : فإن ذلك بید عبد الرمن ٤‏ فقال 
عید الرمن : ما کنت رد أمرا قضیتیہ ‏ فقرت حفصة عند النذر ٤‏ وا یکن 
یل الییھئی أن معناہ نھا مھدت تزویجھا تم تو عقد اللکاح غیرھا 
بعبد خلاف الظاہر ء ولو سلم فِظھر منە أن الول الأقرب إذا غاب تتقل الولابة 
إل الو الْبعدہ والصحیح عند الشافعیة خلافہ کذا تی ا موہر التق ) ٠‏ 

قال ان رشسد : لکن الذی یغلب علی 
الولایة لبین جلس الأولیاء وأضنافھم ومراتبھم ظا 
لا بحسوز؛ فإذا کان لاوز علبہ علائؤ تآخیر البیان عسن وقت الحاجۃ 
وکان موم البلوی فی ہذہ السئلة یقتضی أن بنمل اشتراط الولابة علنہ کے نواترا 


أنه لو قصد الشارع اشتراط 
البیان عن وقت الحاجة 


أحکام القرآن: 26 


آر تریا من انواتر > تم م ینقل فننے یجب أن یعقاد احد امرب 37 
الولابة شرطا فی صحة النکاح و ما ااڈرلباء البّة ق ذلك ۰ ولما إن کان شرطا 


فلیس من صمتھا تبیز صفات الول وأصتافھم ومرانبھم . انتھی ملخصا (۲: ۸)۔ 


دلائل اعتیار الکفادة فی تزویج انساء ء وا راب عن حجج أھل الظاھر: 
مسئلة : قد تقدم عن اہن المرب استدلال الفتھاء ابلایة على اعتبار الکفاعة قی باب 
النکاح ء وآنہ اہماع من المة . وبرد علی من عزی إلی مالك آنہ م یعتبر کفاعة 
الاب فی النکاح وم العبرۃ عندہ بالکفاءة فی للدینء فإن ابن العربی أعرف الٹاس 
بمذعبہ ؛ وقد حکی ماع الأمة عل ذلك ؛ م یذکر فیه خلاف مالك . وقالت 
الظاھریة : أعل الإسلام کلھم إخوۃ : لا محرم علی ابن من زنجیة نعیة ذ 
الینة لماشی (قلت : ومن ھو قائل بالحرمة ؟ وین قالوا با 
اشترطو فی غبر الکو رضاء امرأۃ مع رغیا الأولیاءہ فلیس المرأ عندعم 
نفسہا من غیرکغو نما إلا برضا آولیاٹھاء ولا للڈولیاء أن یزوجوها منہ من غبر رضاھا 
بہ . آما رضا الرأ فھو شرط اتفاقا لیس لأحد أن ہزوجھا بكفوٴ آو پغبر کغوا إل 
پرضاھا ء واأما رضا الاولباء فن شرط إذن الول فی نکاجھا بکفوٴ ا آوی لە ان 
بشرطہ فی نکاحھا بغیر کو ء فإذا لم یکن اشتراط الول تحریما فن آن لأحد أن 
0 اشتراط الکفادة موجب التحریم ؟ فافھسم ) . قال : والفاسق الڈی بل 
اق من الفسق ال ما غ یکن زانیا کن السلسة الناضلة (قلت : لاء بل لیی 
ہو بکفژ ھا ء والذی دل علی استتناء الرانی ہو الدلیل علی استثناء ملہ من الفساق 
لاقا النظبر ء ولا ینکر ذلك إلا من نی القیاس رأما ء وھو ال أو مضل کا 
قدمناہ فی القدمة . ویدل علی اعتبار الکا: ف الدین والحلق توف کلاے : ہ إذا 
اکم من لرضون دینہ وخلقہ فروجوہ ۰ إن لا افعلوہ تکن فتسة ‏ الأرض 
وفاد عریض ہ رواہ الترسذی وحسنہ من حدیث آئی حاتم الرنی ‏ وان ماجه 
والحاکمم من حدیث آبی عریرۃ ومصحہ ء وتعقبہ الذعبی نی التلخیص ) . رکذاك 


اعکام القرآن ۔۳۔۔ 


یل السا کفو السلمة الفاسقة ( لٹا : نعم ! ولا تعتبر الکفاءۃ الرجال اتفاقاء 
رفا اکا 0 


قال ان حزم: واحتج المخالفون بآثار ساقطة ( قلت: کلا ! بل منہا ما ہو 
ن أو صحیح ؛ والضعیف منھا قد تقوی بتعدد الطرق ؛ کا سنذ کرہ إِن شاعالقہ 
تعالى) ۔ قال : والحجة قول اللہ تعالی : ہ إنا الؤمنون إخوۃ ۰ ۔ (قلت : وأی 
دلالة فپہ علی سقوط اعنبار الکفامة ؟ فالؤمنون کلھم إنموۃ فی اثناصر واتعاضد 
وحقوق الإسلام العامة ‏ ومع فلك فلیسوا کلھم سسواء ء فللأہون ما لیس 
للأقارب سواہم من الحقوق ء وللارب ما لیس للاجانب ؛ وإذا کان کذلك 
فلابلزم مسن کوہہم إخوۃ آن یکونوا اکفاء سواسیة . قد ال النی لو : 
والناس معادن کادن الذھب والفضة ء خیارعم فی الجماعلیة خیارہم فی الإلسلام ٥‏ 
رواہ مسلم عن آئی عریرۃ . و روی ایضا عن جابر دالناس تیم لقریش فی ابر 
ولشر ؛ ولیس سواء تابع ویع . ولو انت اخوة الإسلام توجب جواز النکاج 
مطلقا لسقط اعقبار إذن السولی ابضا) . وقسولہ تعال غاطبا جمیع السلمین : 
فانکحو ما طاب لکم من النساء ؛ ( تلنا : ای حجة فیہ ؟ ٹلا کفا للرجال کا 
قدمنا ء وللرجل أن یتزوج من شاء مسن النساء اتفافا ء والحطاب انا ہو للرجال 
دون النساء کا لا خی ) . قال : و ذکر عزوجل ما حرم علینا مسن النساء * تم 
قال تعال: و واحل لم ما وراء فلکم ہ (تلنا: اعتبار الکفاة لا یوجب التحرع؛ 
کا قدمنا . وأہضا فلا کفاءة الرجال ؛ ولھم أن ینکحوا ما طاب لھم من الساء 
حر واساء اکفاء أو غیر اکفاء ؛ ولا راع فی تزویج النساء بنبر الأاکفاء ؛ 
والیّة لم عم ض للاك أصلا) × 


قد آلکم رسول اللہ کاٹ زینب أم الین زیدا مولاہ ؛ بانج 
القداد ضباعة بنت الزپیر بن عبد الطلب (نلتا: کان )١(‏ ذك پرضا الرأتبن 


١١ء‏ وایضا فان ذك کان قبل نسخ ابی ہ وکان زید بن حارثة یدعی٭ 


حکام القرآنا ک۔ ا 
یائہا ء ونحن نقول مجوازہ ؛ ولا الکسلام تی إنکاح الصغیرۃ غبر 


ورضا أو : 
رغسا آولیا ما ء ولا دلالة فی الحدیثٹ 


کفوٹھا آرترویج البالفة تفسھا منه 
على جواز نک اصلا) . قال: وانانخیرنا نکاح الأغارب لأنہ فسل رسول اقہ لی 
ینکح بناتہ إلا من بنی ہاشم وبنی عبد شمس ء وقال تعا ی : ولقد کان لکم 
ق رسول اللہ أسوۃ حسةء یچچ انتھی )۲٢٢٢(‏ . قلتا: وفیہ آکبر دلیل علی 
اعیار الکفامة نی لزویج الساء ٠‏ 


واحتج بعض أھل الظاھرٴ عل إبطال الکفاءة بقولہ تعالی : ١‏ یا ہا الناس 

إنا خلقنا کم من ذکر وآٹی ٤‏ وجملناکم شعوبا وقبائل لعارفوا ؛ ان آکرمکم 
عنداللہ أنقاکم ہ الاب ۔ ولا حجة لھم فیہ ء فإن سیاقہ لنہی عن الفاخرۃ بالائتساب: 
اللقضیة لی احتقار السا ول البطر وغمص الناس؛ واعتبار الکفاءة بمعزل من ذاك 
کلە ء فللقصود منہا الالیف بین الزوجین ؛ ولا یکون إلابالتعارف الذی 
جعلت الشعوب والقبائل لە بنص ولیس المراد بالتعارف تعارف الأشخاص 
فقط کا وھم ء بل تعارف الاّشخاص والارواح جیعا ء واليه الإشارة فی ول 
لا : ہالأرواح جنود مجندة ما تعارف مہا اثلف ؛ وما تناکر مُہا اختلف ٠٢‏ 
یقین شدری أن اللعارف الفضی إل الاثلاف نما یکوں بین ال کفاء التفقة 
فی الشعوب والقبائل ؛ التقاربة فی الأخلاق والدیانة وا شرف والغنا ء 


طبائع السادات والحاکة ؛ واللوك والسوقة ء والصلحاء والفساق . أفننجعل ا 
کالفجار ؟ و روی مسلم من حدیث واثلة بن الأسقع : إن اللہ اصطی کنانة من 
بی اسمعیل واصطی من بی کنانة قریشاء واصطی من قریش بنی عاشم الحدیث, 
قال الحافظ فی التلخیٍص: :لا یعارض ہذا ما رواہ التومدی عن آین ربرۃ مرفوعا 


محمد رسول ای 7 لا ء کان حکم لان اذ ذاك حکم الأناء فکان زید 
کفو الزینب رضی اللہ عہا بہلا للعیء فافھم ۔ 


اعکام القرآنِ وہای کن کی 


بحتفار اللسلم ؛ وعل البطسر ون+ص الناس ء وحدیث وائلة تستفاد منە الکفامة,* 
ویذکر عل سیل شکر اللعم ۔ 

و روی الترمذی عن على رضی اللہ عنہ : لن رسول اللہ کل قال : و یا 
علء لا نوخر ثلاا: الصلوۃ إذا أنت ؛“والجنازۃ إذا حضرت ؛ والایم إذا وجدت 
لھا کفواء . رجالہ موثقون ؛ کا فی الإعلاء؛ وقال الیہٹی : أمٹل مسا ورد نی 
اعنبارالکفاءة حدیث علىی ہذاء کذا فی ااتلخیص )۱۹۴١ : ١(‏ . وصحہ ا حاکم 
فی الستدرك وأقرہ عليه الذعبي (۴ : ٠ )۱٦١‏ 


وقسال الشافعی : أصل الکفاءۃ ی النکاح حدیث بربرۃ ما خیرت ؛ تھا 
کش ا ات 
زوجھا کان عبدا ؛ کذا فی اللخیص ( ١‏ : ۶ 
مشھور. وقال أبضا: روی الشافعی عن أ فديك عن 
آن بلنہ ان رسول القہ کی قال و اف ت وافد زع او رو2 یق و 
حدیث على بن آئی طالب وجبر بن مطعم وغبرما + وقسد حعت طزقہ قی جزء 
کبیر انتھی (ص ۔ )۱٢١‏ . وھذا مما احتج یه الشافعیة للکفاءة . 


وقال ان تیمیة فی اقتضاء الصراط الستقم (ص۔ )۲٢٦‏ : روی الزار من 
أآن امن عن اوس بن ضمعج قسال : سال سلان : ہ تفضلکم یا معاشر العراب, 
رسول الق یا ایاکم ؛ لا ننکح نماہ کم ولا نوىکم فی الصلوۃء ومذا 
ساد جید . وہذا ما احتج بہ اکٹر الفقھاء الِن جعلوا العربیة من الکفا: 
إل الیجی , واحتج یہ آمد فی إحدی الروایتین عل أن الکفاء لیست حقا لواحد 
مین ٠‏ بل ھی من ا ُقوق الطلقة فی النکاح ء حنی أند عند عدمھا 
( فبطل قول ان حز واحتج الخالفون بآثار ساقطة ء فان ھذا آثر جید 
قداحتج بہ آحد ء وأحد آعد ) . قال : وابضا فإِن عمر ئن اخطاب رغی اللہ 
نہ ما وغیع دیوان العطاء کتب الناس على قدر اہم ء فبدا بأقریہم افرجم نسیا 


احکام القرآنا عححاف ج۔ 
ال رسول اق پر ا خی انقضت العرب ذکر العجم ۔ مکنا کان الدیوان علی 
عہد الخلفاء الراشندین ء وسائر الخلفاء من ہنی أمیة و ولد العباس إل أن تغبر الأمر 
بعد فلك . وسبب ہذا الفضل ۔ ولقہ أعلم ۔ سا اختصوا بہ فی عقولھم وأخلاتھم 
وأءالھم الخ . وفیہ الدلالة عل اعتبار القدم بالنسب بالإجاع ٠‏ 


و روی الال ہسندہ عن مر رغی اللہ علہ قال : ہ لأمنعن فروج ذوات 
الأحساب إلا من الأکفاء ٭ . احتج بہ أحمد بن خنبل ء وھو الإمام فی الحدیث ٭ 
فقال: إذا تزوج امول المربیة فرق ینہ . وھو قول سفیانء لقول عمر -فذکرہ۔ 
قاله للوافی نی الغي (۷: ۳۷۲) , واحتجاج مثل ابن حنبل بحدیث تصحیح لە ۔ 
و رواہ محمد فی الآگار آخبرنا أبو حنیفة عن رجل عن عمر بن الحطاب أنہ قال : 
ہ لأمنعن فروج ذوات الأحساب إلا من الأکفاء ۰ ۔ قال محمد : وہہذا أخخذ ٭ 
إذا تزوجت اارأۃ غیر کفو لھا فرفعھا ولیھا إل الإمام فرق بیہما. وھسو قول 
آبی خیفة (ص۔ )٢۷‏ , وہا مم الفقہ والحدیث إذا احنجا بجعدیٹ کان تصحیحالہ ء 
واستدل ابن ا جوزی ف التحقیق على ا : آلہ علیہ السلام 
قال : ہ تخیروا للطفکم ء وانکحوا الأکفاہ ہ ۔ ولہ طرق عدیدة من حدیث آنس 
وعر بن ا لطاب رواہ ان ماجے ء وا لا کم ٤‏ والبیی ء وصححہ السیوطی ف 
الجابع الصغیر بالرمز رص ۔ ۱۲۹) ء 


إذا نقصت الرأة من مھر مٹٹھا فلاڈولیاء أن یفرقوا بیٹھما : سئلة : مال 
ا مصاص فی قولے تعالی : ٢ذ‏ تراضوا بینھسم بالمعروف ہ: : وأیضا فان الیاء 
تصحب الأبدال ؛ فإنا انصرف ذلك إلل مقدار الھر وھو أن یکون مھر مِلھا 
لا نقص فیہ ء ولذك قال أبو حیفة : إنھا نذا نقصت من مھر التل فلاڈریاء ند 
یفرقوا بیٹھا اھ ( )٥٤٤ : ١‏ فی الاب دلالة على اعتبار مھر اتل :گا فیھا 
دلالة عل اعتبار' الکفا: وبالجملة فالتراضی بالعروف أن یکون النکاح بجھر 
اٹل وبالکڑ ء وحیئہ فلیس الو عضل مولینہ ء ولا فله أن یعضلھا أی جنەھا 


اکم لقرآنا ۔۷۰ص8ہ۔ ج 


الیکا ح بافل من مھر الٹل أوبغیر .الکو ء وإذا کان فاك ى الطلقات الثیات 
فی الڈیکار بالڈولی . والقہ تعالی آعلم, 


قولہ تعالی : ہ والوالدات برضعمن اولادھنٴحولین کاملین من آراد 
آن یح الرضاعة ٤‏ الآیة 


لا نستحق الم نفقےة الرضاع مع بماء الزوجیة : لا خلو من أن یکون 
مومھا ی سائر الأمھات مطلقت کن أو غیر مطلقات؛ آو أن یکون معطوفا علی 
ما تقدم ذکرہ من امطلقات ؛ مقصور الک علیبن ٭ فان کان الراد سام 
المھات الطلقات منھن والزوجات فإن الافقة الواجبة المزوجات منھن هی نفقة 
الزوجیة وکسوتھا ؛ لا الرضاع لُنھا لا تستحق 
نقجنیع ما نفقتان . ون کانت مطلقة فتفقة الرضاع 


ء لکونہ معطرفا 


یة العسدة بوغیع ا حمل ء وٹکون الضقة الستحقة ا 
وجائز أن یکون طلقھا بعد الولادة فتکون علھا العدة بالحیض ء وقد اختلف 
الروایة عن أعمابنا فی وجوب نفقة الرضاع ونف فی إحدی الروایتن __ 
تستحقھا ہعاءوفی الأآخری لا تستحق للرضاع شیٹا مع نفقة العدة, 

الڈم أحق برضاع ولدھا ق اخولسین : لیس لاب أن بسترضع غنرھا 
ٹا رضیت : انقسد حوت الَیٰة الدلالة عل احدھا ان الأم آحق 
برنماع ولدھا فی الحولین ٭ وأنە لیس .لاب أن پسترضیع لە غبرھا إذا رضیت 
بأن عرضعہ ریا ترغیع بے الأخری ) . والژانی أن اللی یلزم الاب ف نفقة 
الرضاع نما ہو سنتان ۔ 


نفقة الرضاع على الاب وحدہ غیر مشارك فھا : وف الآة دلالة نل أنِ 


آحکام الفر آن ح۸۔ ج۔۱ 
الاب لا پشارك فی نفق الرضاع ٤‏ لن اللہ تعال اأرجبٰ ہلہ الققة عل الب 
لم ؛ وھا جیعا واران؛ م جعل الب ول بالرام فلك من الام مع اشتراکھا 
فف الاراث ٠‏ فصار ذُلك أصلا فی اختصاص الاب بإلزام الفقة دون غیرہ ۔ 

کذلك حکم ساثر ما یلزم الاب من نفلقة الّولاد : کذاك حکہ فی سار 
ما یازمہ من نفقة الولاد الصغار والکیار الژمنی ٭ مخخص ہو بایجابہ علیہ دون 
مشارکة غبر فیه ؛ لدلالة الآَة عليه ۔ 8 


وقولہ تعالی : ہ وعل الوارد لە رزقھن وکسوتھن ؛ یقتضی وجوب الفقة 
والکسوٰة ھا فی حال الروجیة : اشمول الآبُتة لسائر الوالدات من الزوجات 
والطلقات ۔ 


الواجب من النفقة ہو علی حال الرجل : وقوذہ: ہ بالعروف ہ یدل علی 
الوأجب من الفقة والکسوۃ هو على حال الرجل ق إعمارہ ویسارہ 1ذ لیس 
من المروف إلزام المسر اکثر مما بندر علیہ ومک ہ ولا إلزام للوسر الشیہ 
الطفیف ۔ 

القة عل ماندار الکفایة مع اعتبار حال الزوج : وبدل ایشا عل مقدار 
الکفایة مع اعتبار حال الزو ج ؛ وقد بین فلك بقر عقیب ذاك لا کلت 
نفس إلا وسعھا : . فإذا اشنطت الرأۃ وطلبت من النفقة اکثر من المتاد التعایق 
ٹٹھا لم تعط ؛ وکللك إذا قصر الزوج عن مقدار تفقسة مٹلھا نی العرف والمادۃ 
لم بحل ذاك ؛ وآجبر عل نفقہ میٹھا ۔ 


جواز اسننجار الظٹر بطعامھا وکسوتھا : وق ھذہ ال٦ّیة‏ دلالۃ عل جواز 
استتجار الفٹر بطمامھا وکسوتھسا ء لن ما أوجبہ اللہ تعالی فی عذہ الَّة الطاتةً 
ہی أجرۃالرضاع ۰ وقد بین تك بقولے تال : ہ فإن آرضن لکم ٹائومن 


آجورھن ١‏ اھ قالہ ا لصاص '( ۰ :٤٤ك)۔‏ 


شنکام القرآنا -٤۔‏ ج۱ 


اعتلاف العلماء فی مدة الرضاع : وقد اسندل الجمھور بھذہ الآٰة عل اُن 
کیال الرضاعة سنتانء فلا اعتبار بالرضاعة بعد ذلك . قالوا : ولذا قال : و ان 
آراہ ان پتم الرضاعة ٭ . وذھب اکثر الائمة إلی آلہ لا بحرم من الرضاعة إلا ما 
ان دون ا حولین ؛ فلو ارتضع الولود وعمرہ فوتھا لم محرم ۔ 


دلائل الممھور مع الجواب عنہا ‏ 
لاحرم إلا فی الصغر دون الحولین ؛ نم روی من طریق ہشام بن عروۃ 
بنت النشر عن آم سلعة قالت : سال رسول اللہ کچ : ہ لا بحرم من الرضاع 
إلاما فنق الأمساء فی الفسدی ء وکان قبسل الفظام ؛ . ہذا حدیث حسن 
صحیح : والعسل علی ہا عند اکثر اھل الع من اصعاب النی گلا وغیرہم أن 
الرضاعة لا تحرم إلا ما کان دون ا حولین ‏ وما کان بعسد ا حولین الکاملین فإنہ 
لا یجرم شیٹا ۔ (قلت : لا دلائة نی الحدیث على تحدید الحولین ء وغایة ما فیه 
ہپ الأمساء نی الئدی : وھو یدل على الصغر ؛ وعلى إبطال رضاع 
الکیر, وکذا قولہ ہ وکان قبل الفطام ٭ انا یدل علىی ذاك أیضا ء وآما علی تحدیدہ 
با حولین فلا ۔ 


قال ان کٹر : تفرد الترمذی پروایة ہذا الحدیث ء ورجالہ على شرط 
. : ولا ما کان نی الندی ہ ای فی حل الزضاعمۃ قبل 
علی کونہ قبل ا حولین . ) قال: کا جاء فٗ الحدیث 
ٹف روہ آحد عن وکیع وغندر عن شعبة عن عدی بن ثابت عن البراء ن عازبِ 
قال:ا مات إراہم ان النی کا قال: ہ إِن ابنی مات نی الندیء إِن لہ مرضما۔ 
ف١‏ وھکذا |نخحرجء البخاری من حدیث شعبتة . وانما قال علیہ السلام 
ذلك اور نہ لبراہیم عليه السلام مات ول سنة وعشر: عشرۃ اشھر ء فقال : ہن لە 
مرضعا ء یعنی نکمل رضاعہ (قلت:ٴ لا دلالة فیہ على أن الوت فی الندی لا یکو 
ب ا ولین ء وغایة ما فيہ أن للوت فی ا ولین موتف الندیء وھنا مما لانتکرہ 


قال الترمذی ہ باب ما جاء أن الرضاعةظ 
فاطمة 


أحکام القرآن سا جک ج-+ 
ولا نزاع فیە)۔ 

تقال : ویژیدہ ما رواہ الدارقطنی من طریق الغیئم بن جمیل عن سفیان بن 
عیینة عن مرو دینار عن ان عباس تمال : قال رسول اللہ ہا : ہلا عحرم 
من الرضاع إلا سا کان فی ا حولین ۰ . ثم قال : و بسندہ عن ابن عیلة غبر 
یئم بن جمیل ؛ وھو ثقة حافظ ر قلت : تال ان عدی : واغیئم بن جمیل بغلط 
عن اللقلت ‏ وأرجو أنە لا تعمد الکذب . وهسنا ال حدیث بعرف بە عن ان 
عبینة مسندا > وغبر افیئم برقشه علی ان عباس ۔ انٹھی من الزیلعی ) . تال ان 
کثبر : وقبد رواہ الإمام مالك فی الوطا عن ثور بن زید عن ابن عباس مرفوعا 
(قلت : کلا ! بل موقوفا ‏ . ورواہ الدراوردی عن شور عن عکرمة عن 
ان عباس ( موقوفا ) وزاد ہ وما کان بعصد ا حولین فلیس بشی' ؛ وھذا أصح 
(قلت : ولا حجة فی الوقوف إذا عارضہ النص ٠‏ وسیأق ) ۔ 


: قال : وقاك آبو داژد الطیالسی : عن جاہر قال : قال رسول اللہ 

ہلا رضاع بعد فصال ء ولا یس بعد الام ٤‏ ( لا دلالة پر صلی 
النحدید بجولین + وف سندہ حرام بن مان ٭ وروی عن الشافعی وابن معین 
قالا: الروا عن حرام حرام. وأما قول ) وتمام الدلائتمن مذا ا حدیث لم 
تعالی : ہ وفصالہ نی عامین.أن اشکرلی ہ ( قلنسا : معناہ إِن الفصال ‏ عامن 
ہو الغالب عادة م وقال : ہ وحلہ وفصالہ ثلاٹون شہرا ء ۔ ٠‏ 


حجة أي حنیفة على أن مدة الرضاع ٹلٹون شھرا : قلت : ہذا ما احتج بە 
بف ء لان امراد با حمل إن کان ہو الحمل فی البطن فغیر جائز أن یکون 
حمل ورضاع اکثر من الحسد الذی حدہ اللہ تعالی ذکرہ ؛ فا نقص من مدة 
الحمل عن تسعة شھر ٹھو مزید ہي مدة ,الرضاع ء وما زید تی مدة ا مل 
نقص عن مدة الرضاع ؛ وغیر جائز أن بجاوز ہا کلیيا مدة ثلالین شھرا + 
کا حدہ اللہ تعالل . فقد بجپ أآن یکون مدة ال حمل إن بلغت حولین کاملین 


اہو 


نعکام اقرآن ٥۵۵۔‏ 


ان لابرغع الولود إلا سنة اشھر وإن أریع منین کا ہو جائز 
عند انلمم أن یطل الرضاع + فلا ری لأن امل قد استغرق الائین 
شہرا وجاوز غایتھ یہ بث ال تن فا ہت لی ا ون 
اشپر فیخر ج من قول الجمیع ویکابر الوجود والشاعد : وکنی بہا حجة علی 
خطا دعواہ ؛ فالراد با حمل إذا ہو الحمل عل ال کف أو الحمل فی الحجر > 
وٹلائون شھرا ہو حد للمعین کلیھا ‏ وہو بظاھرہ بفید جواز الإرضاع إل 
الخولین وسٹة آشھر فافھم ۔ 


قال : والقول بأن الرضاعة لاتحرم بعد اخولین پروی عن على ؛ وابن 
عباس ؛ واہن مسعود ء وجابر ء و أن عربرۃ ء وان عمر ء وم سلمة ء وسعید 
بن الشیب ؛ وعطاء ؛ وا جممھور ۔ وھو منھب الثافمعی ؛ وأحصد : واسحق ٭ 
والٹرری ء وأ یوسف ؛ وعحمد ؛ ومالك فی روابة وعله : إِن مدتہ سان 
سان وسنة أُشھر > 


وشھران وئی روایة : وثلائة اشھر . وقال ابو حنۂ 
وقال زفر بن اغذیل : مادام برغیع فإل ثلٹ ستین ؛ وھذا روایة عن لأوزاعی 
قال مالك : ولو فطم الصبی دون ال حولین فارضعے امرأۃ بعد فصالہ لم بحرم > 
لأئہ قد صارء لة الطعام ء وھو روایة عن الأوزاعی ۔ وقسد روی عن عمر 
دعل أنما قلا : ولا رضاع بعد فصال ہ فیحتمل آتھا رادا المولین کقول 
المھور سواء فطم أو لم یفطم ؛ ویحتمل انم آرادا القعل کقول مالك . وق آعلم 
کک و 


الجواب عن احتجاج الجمصور بقولےہ تعا ی : ہ حولین کاملین لان 
آباد آن یتم الرضیاعۃ ہ: قال ا مصاص : وأما قولہ تعلی : و حولین کاملین لن 
آداد ان تم افرضاعۃ ہ قرنہ لا چفلو توقیت اخولین من أحد معین ۔ لم أن یکون 
تخیرا لمدة الرضاع للوجب التحریم ء آو ما یلزم الپ من انفقة الرضاع ؛ فیا 
ال فک نس اٹلاوۃ بعد ذکر ا حولین : و فإن آرادا فصالا عن تراض میا ونشاور 


ثسکام اقرآنِ رہوج 6 


لا جاح علبھاء ول ذلك على أنِ ا حولین لیسا تقدیرا لمسدۃ الرضاع الوجب 
ضرع ان ا لتعقیب ؛ فواجب أن یکون الفصال علقہ یارادتیا بعد 
اولین ؛ وإذا کان الفصال معلقا بتراضیھا وتشاور ما بعد ا ولین فقد دل 
زنك عل ان ذکر ال خولین لیس ہو من جھے توقیت الرضاع الوجب 
التحرم ء وآنہ جائز أن یکون بعد ہما رضاع (وقّد روی معاویة ان صالح عنعلى 
بن أ طلحة عن ان عباس فی قولہ تعالی : ہ والوالدات پر ضعن اولادھن حولین 
کملین ان آراد ان یتم الرضاع؛ قال : قجمل اللہ سیحانہ الرفضاع حولین کل 
من آراد ان یتم الرضاعة ء مم قال : ہ فان أرادا فصالا عن تراض منما وتشاور 
فلا جاح علیھا : ان إرادا ان بفطماہ قبل ا حولین وبعدہ ۔ رواہ ان جرر 
ان عباس فی ہما الحدیث أن قوٰلہ تعللی : 
: فإِن آرادا فصالا ٤‏ على ما قبل الولین وبعدہ ر وھو قول عطاء رواہ ان جربر 
من طریق سوید أخبرنا ان البارك عن ان جریج قال : قلت لعطاء : ہ والوالدات 
برضعن آولاد ھن حولین کاملبن ؛ ال : إن آرادت امہ أن تقصرعن حولن 
کان علیھا حقا آن تبلفہ ء لا أن تزید عليه إلا آن تشاء . انٹھی وسندہ حمن ) 


ویسدل غليه قولہ تعالی : ہ ون آرہتم أآن تسترغعوا اولادکم رای 
بعد الحولین وأبت الأم ذلك ) فلا جناخ علیمء . وظاصرہ الاسترضاع بعد 
الولین ؛ لان معطوف علی_ ذکر الفصال الذیٴ علق بتراضیما ء فاباحہ نا 
واباحع للأب الاسترضاع بعد ذك کا آباح ما الفصال إذا کان نیے صلاح 
الصبی ٭ ودل ما وصفنا عل أن ذکر ا خولین نما ہو توقیت ما یلزم الأب فا 
الم من نفقة الرضاع ویبرہ الحاکم علیہ . واللہ اعلم ,روکذا ہو توقیت 
لا یلزم الم دیانة إذا عجز الب عن الامترضاع ) ٠‏ 


أقوال الف قی مدق الرضاع : قال : وقد روی عن السلف ‏ ذك 
آقاویل ؛ فروی عن على ؛ لا رضاع بعد فصال ؛ وعن عمر وان مر لارضاع 


احکام الفران ۳۰۔ 


إلا مإ کان نف الصغر ہ . وھذا ید على اعتبار الحولین ؛ لأن علیا علق الشکم 
بالفصال ؛ وعمر واہشہ بالصغر من غبر توقیت . وعن آم سلمة أنما قالت : 
,لم یمرم من الرضاع ا کان فی الشدی قبل الفطامء ؛ وعن آی عریرۃ 
؛لاحرم من الرضاع إلا عافتق الأمعاء؛ وعو نمو ما روی عن عائشة نا 
ما یرم من الرضاعة ما آنبت ام والدم ء فھذنا کله ید علىی آنه 
یکن من مذھہم اعتبار ا ولین . وقسد روی عن عبد اللہ بن مسعود 
وعبدالقہ بن عباس آٹھا الا : ولا رضاع بعد ا حولین ؛ ۔ 


وما روی عن النی کی آن قال : دالرضاعة من اجاعة٤‏ ( رواہ 
عن عائشة ) یدل على آنے غیر متعلق با حون ؛ ولوکان كذٰلك لا قال : 
والرضاعة من الیاعۂ ٤‏ ولقال : الرضاعة فی 'الخولین ؛ فیا لم یذکر ا خولین 
وذ کر انجاعة ومعناھا أن الین إذاٴ کان یسد جوعنہ ویقوی علِےه بدنہ فالرضاعق 
نی تلك ا حال ء وذاك قدیکون بعد ا حولین ؛ فاقتضی ذلك عمة الرضاع اللوجب: 
التحرع بعد الحولین . وق حدیث جار )١(‏ ان النی ہاچ قال : ولا رضاع 
بعد قصال ہ (قد تقدم الکلام فی سندہ ) وك یوجپ نہ إذا قصل بعد 
الحولین أن بنقطع حکہ بعد ذلك (لا بمجرد مضی الولین بغیر فصال) ۔ 
تأئیید فول نی حنیفة بالنظر :ولا کانت أحوال الصبیان تختلف فی ا حاجة إل الرضاعء 
فنہم من یستغنی عنہ قبل کال ا حولینء ومنہم من لایستغنی عنہ بعدکال ا خولین> 
على ٹنی الرضاع الکبیر وثبوت الرماعالصغیرء ولم یکن ا خولان حدا للصغیز 
ا للصاص : : قد روی ف حدیث جابر أن سی چیؤ 
لا رضاع بعد الولین ہ قیل لہ : الشھور عده ہلارضاع بعد فصال٭ 
یکو ہنا مو اص الحدیث ہ وآن من ذکر ا خولین حله عل انی 


وحدہ . وآہ اولبت نا الفظ احتمل أن پرید ایضا لارضاع عل الأب 
بعد اخولین ااٹھی (۱: ٣۱٦)۔‏ 


احکام اقرآن ب2396 ج۔+ 


إذ لام آمد أن یسیه صغیرا وا آتی عليه حولان : علمنا أن المولین لییں 
بنوقیت ''لمدة الرضاع . الا تری الہ کاچ ما قال : والرضاعۃ من الجاعۃ و 
وقال: والرضاعة ما بت اقم ء وآنٹ العظم ؛ ثقد اعتبر معنی تختلف فیہ أحوالِ 
الصمار وإن کان الأغلب أنہم قد بستغنون عنہ ہمضی الحولن فسقط اعتبار ا حولین فی 
ذلك ء مم مقدار اٹزیادۃ علیم طریقة الاجتہاد لأأنہ تمدید بین الحال ال و 
بالشین وبین الانقال إل الال اي یکٹی فیا بالطمام ویستغی * وک 
ماق ذف ام ( مرا وذلك اجتھاد ‏ اللقدیر والقادبر 
الی طریقھا الاجتباد ؛ کتوع الستہلکات واروش ا جنایات الى ‏ برد مقادبرھا 
تسوقیف ؛ وتقدبر مۃعة النساء بعد الطلاق ء وما جری مجری ذلك ؛ لا یتوجه 
عل القائل ہہا سژال ولیس لأحد مطالبة من غلب علىی ظنہ شی مسن علہ القادہر 
بإقامة الدلالة علیہ . غھذا اصل سحیح فی ہنا الباب ؛ بجری سائلہ فیه علی منہاج 
واحد. ونظبرہ ما قال آبوحخیفة فی حد البلوغ : لنہ نمانی عشرۃ سنة ء وأن الال لا 
بیەغع إل ابالغم انذی م یونس رشدہ إلأ بعد نمس وعشرین سنة فی نظائر لذلك 
من المسائل البي طریق إئبات القادیر فیھا الاجّہاد ۔ انٹھی ملخصاًز ۱: ۷۱۲)۔ 
حاصل قول أي حنیفة رحمہ اللہ و محصولہ : وبا ملة ابو حنیفة یقول با 
قال ا جمھور: إن مدة الرضاع حولان کاملان : ولکتہ زاد علیہم أن الفصال قبل 
الولین لیس بواجب ؛ واتا بجب فك بعد مام الرضامة وھو فی دخولین 
انفاا . وبالیقین ندری أن الصی لو فطم عن اللبن بالکلیة بعد سا ارنضع حولین 
ذاك یضرہ وریما یفضی إل ھلاکہ ‏ فلا با۔ من الضسول بجواز الإرضاع 
شپٹا بعد الحصولین لینمرن علی رك اللبن والاغتذاء بالطعام ؛ وقدرناہ بنتة شھر 
کا آن مدة انتقال الولد تی بطن الام إ ل غذاء اثلین بالولادۂ 
آقل مدة الحمل ء فھقہ التة أشھر لفصال دون الإرضاع ٭ 
فان قیل: بجب عل الوالدین تمرین المبی عل ترك اللین بقرب تام الحولین. 
پردہ قولہ تعالی : ہ والواندات پرضعن اولادصن حولین کلملین من آراھ 


آشہر ؛ وفكك 


اسکام القرآن 7- ںی 


آن یتم الرضاعة ٤‏ فیجوز لھا الاکنفاء بالإِرضاع واشباع الولسد بلین الام فی 
حولین کاملین؛ ولا دلیل علی وجوب نقص الإرضاع عما آو علی حرمة الٛشباع 
سن اللبن ني شی نما . وإذا کان کذاك فلا بد سن مدة لتمرین الولد علی ترك 
اللبن کیلا بتضرر بٹرکہ دفعتاً ء ولا بہلك بالاکتفاء بالطعام جاتاً ٤‏ ود عرفت 
آن قولہ تعالی  :‏ حولین کاملین ہ قید لإرضاع اوالدة ولدھا : والی آنے لا 
بحب على الوالدة إرضاعہ إلا حولین کاملین ؛ آو لا بجب عل الوالد تفقة الإرضاع 
إلا حولین ؛ ولیس فیہ حرمة زیادة الإرضاع اکٹر من ستین ولا أن الرضاع 
بعد الحولین غیر محرم ء فالاحتیاط فی إلحانی مدة التمرین بمدۃ الرضاع فی احکام 
التحریم ونموہا . فقہ در آں حنیفة ! حیث احتاط فی ذلك لأجل الرضیع ٭ 
ولأجل حرمة انکاح ء ولیس ذلك نپا قالوا ۔ 


ال جواب عن احتجاج الجمھور بتوله تعا! لمن آراد ان یتم الرضاعة ٥‏ : 
7 لہ تعالی : ہ لمن آراد ان یم اارضاعسة ہ نص عل ان ا ولین تمام 
الرفیاع ء فغیر جائز أن یکون بعدہ رضاع . قلنا : کون الحولین تاسا لا بنانی 
کون ا حولین والنصف آئم . وایضا فقد مر أن السنة آشھر بعد ا حولین لیس بمدۃ 
الرضاع بل ہی مدة الرین عل الفصال مع الإرضاع قللا ء ھو وجے قول 
آن حنیفة رحہ اللہ ۔ 

اللفتی بە ‏ الذہب هو قولھما ء وھو قول الجمھور : ولکن الفتی بۃ 
الب مو قولیا : وھو قول ا ممھور : إن تما الرضاعة الحسولان ء فلا 
رضاغیة بدا تحزم شیٹا . قال محمد فی الوطا : کاا آبو حنیفة مہ اللہ بحتاط 
بت اشھر بعد الولین فیقول : یمرم ما کان تی ا حولین ویعدھا إل ستة اشھر؛ 
وفك کلٹون شرا (جمعا بین قول اللہ تعالل: ہ والوالدات ِرضعن اولادھن حولین 
کماملیْ لن آراد آن بتم الرضاعة ہ وین قولہ عزوجل : ہ وحلہ ونصال ثللون 
شھراءء نقال : مدة الرضاع حولان ٭ وعتاط فی التحرع إل سنة اشھر یعدم 


أحکام القران کہ و 


وھذا حکم مبنی عل الاحتیاط بمم بین الدلبلِن وإِن کان الڈول نصا فی کون 
مام لرضاعة بالمولن ؛ وہنا اننحض ما اوردہ صاحب العلیق اللمجد على ول 
الم( ۔ ۔ قال : ونحن لانری آلہ یحرم؛ ونری آنہ لا بحرم ما کان بعد اخولین اھ 
(ص۲۷۰۵) . قال ,صاحب النعلیق المجد: ہذا عو الأصح الفی ب اھ ۔ 


کرد یا ایم کہ ار زم کم 
فاتوہن اجورھن ء فجملھا آول بالرضاع . تم قال : ہ وإن تعاسرتم ضترضع لہ 
ری ا و وم 

ذا آبت الم الرضاع مجر الب آن بحضر الظتر عندھا : وعتمل آن 
پرید بە أٹھا لا تفنار بولدھا إذا لم یا ع منباء ولکنہ بر 
بأن بحضر الظئر إلل عندھا حتی ترضعه فی بیتا ء وکذلك قول أسحابنا ۔ 
ولا کانت الآَبة حتملة المضارة بالوجھین وجب حملے على الین ؛ فیکون 
الزوج ا من استرضاع غیرھا ]ار 
ون لم ترضیع آجبر الروج علی إحضار الرضعتة حتی ترضعہ فی بیتہا 
لا یکوٹ مضارا ما بولٹھا۔ 


آن ترضعم 


الام أحق بحضانة الولد من الاب: وفی ہذا دلالة علی أن الأم أحق بإِساك 
الولد ما دام صغبرا وإن استغی عن الرضاع بعد ما یکون من تاج إلی المقبائة 
لأن حاجنہ ل الأم بعد الرضاع کھی تبله ؛ فاٰذا کانت نی حال الرضاع أحق 
بہ وإن کانت الرضضعة غیرھا علمٹا أن فی کوئہ عند الأم حقا ھا ۔ وفیہ حق للولدہ 
ایضا ء وہو أن الم أرفق بہ وأحٰی علیہ . وذلك نی الغلام عندنا إل أن یاکل 
وحدہ ؛ ویشرب وحدہ ء ویغوض!اً زحدہ ء وفی ا ماریة حنی تحیض . لان الٹلام 
إذا بلغ ا حد الذیٰ تاج فیہ إلی التادیب ویعفلے فی کونە عند الم دون الب 


احکام القرآن ١۵۵۷۔‏ کے 


ضرر علیہ والأب مع ذلك أقوم ٤‏ وھی ا حال اتی قسال فبھا انی پا 
ہ مروھم بالصلاۃ یسیع؛ واضربوہم علہا لعشر ء وفرقوا بیٹھم ف الضاجع ٤۔‏ 
فن کان سنہ سیت فھو مأمور بالصلاۃ علی وجہ التعلیم والتادیب لأنہ بعلقھاءفکذلك 
ساش الدب الدی تاج لی تعلمہ ء وفی کونہ عندھا فی ہنہ الحال ضرر عليهء 
ولا ولایۃ لأحد على الصغبر فیا یکون فیہ ضرر عل . وأما ا جاریة فلا ضرر فیہ ضرر 
علبھا فی کونھا عند الم إل أن تحیض ء بل کوتھا عندھا أنقع لھا ء لأنھا تاج 
ل آداب النساء ( من تمدن وصیانة السدار وضبط ما ھا ؛ وخدمة 
الیت ؛ وإطاعة الرو ج وخد بالطبخ وخیاطة اثیاب ؛ ونحوھاب . ولا تزول 
ہلہ الولایة عنہا إلا بلبلوغ ء انبا تستحتھا علبھا بالولادة ء ولا ضرر علیھا فی 
کونھا عندھا ء فلذلك انت أولی إل وقت البلوغ ء فإذا بلغت احتاجت ال 
التحصین والأب آقوم بتحصیتھا (وتر ویجھا ) فلذلك کان أول بہا ۔ 


ونل دلالۃ القرآن علی ما وصفنا ورد الثم عن رسول اللہ کے : وہو 
ما روی عن علىی کوم اللہ وجھه وان عباس أن علیا اختصم ہو وز 
وجعفر بن أى طالب فی بنت مزۃ ۔ وکانت خالتہسا تحت جعفر ۔ فقال 
ای یل ادنمرھا إل خالتباء فإن الال والدة ‏ ( رواہ البخاری واحد وابو 
داوژدم . فکان فی ہذا المبر آنہ جعل ا حالة أحق من العصبة ( ول مخبر الولد > 
وا جعٹھا آحی یہ لکونہاجتزلة الام + فکانت الم أحق بہا منہم بالُول ) کا 
حکمت الآیة بان الأم أحق بساك الولد من الب ۔ 


ذوات الرحم انحوم أولی بحضائة الولسد من العصبات : وھنا اصل ف ان 
ذوات الرحم احرم آول بإساك الصبی, اوحضانہ من العصبة من الرجال؛ الأقرب 
فلأقرب منہم . ود حوی ہذا انمبر معانی ء منھا أآن الهالة لما حق الخحضائة ٭ 
وأنھا أحق بہ من العصبة؛ ماھا والدة ۔ ودل ذلك على أن کل ذات رحم محرم من 
الصی فلھا ہذا الحقء الأقرب فالأقربء إذ لم یکن ہذا لق مقصورا عل الولادة۔ 


احکام القرآنا ۵0۵۸۔ ج- 


الطلقۃ احق بحضانة ولدھا ما م تتزوج : وقد روی عرو ب 
آییە عن عبد اللہ بن عمرو أن امرآذ جاەت بان مسا لل النی کے فقالت : 
یا رسول الہ ء إن اپنی ہذا کان بطنی لہ وعاء ء وثدبی لە سقا‌ 
حراء . وإن آباہ طلقنی وآراد ان ینتزعہ منی . فقال رسول اللہ لا : انت احق 
ہہ ما لم نتروجی ٢‏ وم ب الول ؛ رواہ أبو داد وا حاکم وقال : صحبح 
الإسناد م . وروی مشل ذلك عن جماعة من الصحابة منہم على + وآہو بکر > 
وعبد اللہ بن مسعود ہ وائئبرۃ بن شعبة ق آخرن من الصحابة والالعین ۔ 


٤‏ وحجری لە 


الجواب عن قول الشافعی : بخبر الغلام : وقال الشافەی : بر القلام إذا 
اکل وشرب وصدہ ٭ فإن اختار الپ کان آول بە ‏ وکذلك إن اختار الأم 
کان عندھا : وروی فیه حدیث آی عربرۃ أن رسول اللہ کلاا خبر غلاسا بین 
آبویہ ء فقال لە: ہ اخترآیھا ھ .٤‏ وروی عبد الرحن بن غم قال: ہو شھدت 
عم بن الحطاب خببر صیا بین أبورے ۰ . فاما ما روی عن النی پل فجائز أن 
یکون بالغا ؛ لأنہ قد بچوز ان یسمی غلاما بعد الباوغ ۔ وقد روی عن على نہ 
خیر غلاماء وقال: و لو قد بلع ہذا۔۔ یعنی أخاللہ صغیرا ۔ نابرتہ ۷ , ٹھذا یدل 
عل آن الگول )١(‏ کان کبیرا ۔ وقد روی فی حدیث أبی عریرة ہ أن امراہ 
خاصمت زوجھا إل النی کل والت : إنہ طلقی + وإنہ پرید أن ینزع منی 
ای ولا شی رنفان من بر آؤر طیص آھال مل 2 : استھا عليه 
نقال قال : من حاجنی فی ای ؟ الا رسول اق چا : یا غلامء ہذہ أيك وهذا 


ایی عن عمارۃ المری قال : خر 
لاخ لی أصفر منی: ہ وھذا ایضا لو قد بلغ مبلغ ھذا 
عن یونس عن عمارة عن على مئلہ . وقال فی الحدیث : ہ وکٹت ان 
سنین ہ انتھی ( ٥:۸‏ . قلتم: ابراہم شیخ الثافعی مکشوف االاہ 


احکام لقرآنِ ۹ہ۔ ای 
آبوكء فاخثر آہا شثتء فاخذ اللام بید أمہ ہ ر رواہ أسحاب السٹان ٭+وقتال 
الترملی : حسن صحیح : وا حاکم وقال : صحیح الإسناد ) . وقول الأم : قد 
سقانی من بثر أبی علیة ہ بدل عل أنہ کان کبیراء وقد انفق الیم أنە لاختیار 
الصغبر فی ساثر حقوقہ ؛ فكذك: فی الأبون . قال محمد ئن الحسن : لا خبر 
النلام ء لأنہ لاخار إلا شر المرن . قال اللصاص : ہو کذاك ؛ لأنہ تار 
الب وألإعراض عن تعم الدب وانفیر وقال اللہ تعالی : و قوا سکم وأہلیکم 
نارا ٥‏ وسلوم أن الأب آسوم بتایيه وتعلیعہ ء وآن فی کونە عند الام ضررا 
علیہ لأنہ ینشا عل اخلای النساء١ھ‏ ( >)4٥٤٤ ٤٠‏ 

صح عن الصحابة أنہم م روا الغلام : وقد صح عن أ بکر الصدیق 
آنہ قضی لام الصی حین اختصم فیہ عمر بن الخطاب ؛ وکان قد طلقھا ٭ فلقیبا 
تحملہ بمحسر وقد فطم ومشی ء فأخذ بیدہ لیٹزعه متھا و نازعھا إیاہ ٭ حّی 
أوجع الضلام وبکی . وقمال : نا أحق بابنی منك . فاختص|ا إل آئی بکسر + 
فقضی لھا یہ . وقال : ہ ریجھا و حرها وفراشہا خبر لہ منك حٔی یشب وختار 
لنفسہ : . رواہ عبدالرزاق فق مصنفہ : أخبرنا ابن جریج أخہرنی عطاء الخراساف 
اس قال: طلق عمر بن الحطاب امرأتہ الأنصاریة آم ابنه عاصم سفذ کر ۔ 
من طریق سغیان الٹوری عن عاصم عن عکرمة یە وفیە : ققال 
ہ می اعطفٰ وألطف ء وارحم وأحنی وآرافء وھی أحق بولدھا ما م تَزوج؛ 
انتھی . م اختصم عمر بن الحاب جدۂ الغلام حبن تزوجت آمە ؛ فاقبلا نی 
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قضی‌أبوبکر الصدیق على عمر ان اٴلحطا حم عق سی پا زج 
اہارس ہت اسب دس 
)١(‏ أی بعقل ویقارب البلوغ بن یکون ان سبعة اوعشرة ء کا مر ۔ 


احکام الفرآنِ ۳چھ۔ تی 
وام عاصم یوٹذ حیة مزوجةۃ و سو و سر ہی 
مسروق أن عمر رضی اللہ عنہ طلق آم عاصم ٹکان ف حجر جدنه ؛ نخاصت 

ال أبى بکر ء ففضی أن یکون الولد مع جدتہ والفقة عل عمر رضی اللہ علہ ء 
قال : ھی احق یہ . ٹم آنترجہ سن وجہ ۔آنحر وفیہ : فققی آبو یکر لآمہ تم 
خال : معت رسول الہ کاو یقولا : ؛ لائولہ والدة عن ولدھاء اٹھی .)٤:۸(‏ 
وی کل ذك دلیل على آئے لم بخبر الولند ٤‏ و کان بمحضر سن الصحایة وھم 
متوافرون ۔ 


ا جھواب عن حدیث رافع بن سنان فی الباب وہو حجة الشافعی رحمەالل : 


وأما ما روا الیہقی وغ طریق عبدالحممید بنٴجعفر عن آبیہ حداني رافع بن سنان 
ہ آنہ آسلم وآبت امرآنہ تلم ء نات انی کل نا وھی فطم ء 
وقال راف ال ابی اي لرائم: اقعد ناحیة ء وقال لامرآتہ : اقعدی 


ناحیة ۔ وأقعد الصبیة بیٹھا .ئم قال : ادعواھا ء فالت الصبیة إ أمھا ؛ فقال 
النی : الیم اہدھا ؛ فالت إلی ابیھا فاخذھا راقعم سنان ٭ . وفیه أشیاء 
ھا ان عبد اخمید ھا منکلم فی کان ی القطان بضعفہ ٤‏ وکان الٹوری 
بحمل علیہ ویضعفہ . کذا فی الضعفاء لان ال جوزی ۔ أله مضطرب الإسٹاد 
والن ؛ قالہ ان القطان ۔ وذ کر الطحاوی ھذا ا حدیث من وجہ آخر وفیه أنه 
علیعالسلام قال لھا : ٭ بل لکیا ان تن قالا : لم أن التخییر کان 
باتیارما . ٹالٹھا أن الشافعی وغبرہ من المباء م بقولوا بظاعر عذا الحدیث ؛ فإن 
الفطیم لا بطلق عل من بلغ سبعا ء لأنہم کانوا بفطمون لتحو حولین . فلا حجة 
فی ہسما الحدیثلحل اللزاع . وأبضا لا یصح |إثبات التخییر بہذا الحدیث علی 

ملعب الشافعی ء لأن التخیر نما یکو سی و کل اق رکم 
لیست من أعل الحضا عندہ للہا کاشرۃ والاب سم کے 
بحدیث لا بقول [مامہ بموجبہ ؟ انٹھی ملخصا من الموھر التی و۸ )١ ٤‏ . وثقائل 
آن یقول : خیرہ رسول الہ لاچ لقة بدعالہ ؛ ضوفق الی آحرت 


اعکام القرآن کر ا 
بدعالہ علیہ الصلوۃ والسلام + فھذا ما مختص بہ لی کالگڑ ‏ لایقاس علیہ غیرہ ۔ 
والل اعم ۔ : 

ذ امننعت الم عن الزرضاع والاب لا بتضرر فلا تیر الم علی : وقال ق 
شرح الوقایة : اعلم آن قولہ تعالی : ہ ولوالدات پرضعن اولادن؛ ارجب 
الإرضاع علی الأمھات ہ وقولہ تعالی : ہ لا تکلف نفس إلا وسھا ء لا تضار 
والدة بولدھا ولا مولود لہ بولدہ؛ أوجب: دفع الضرر عن الأمھات والاباء ۔ 
فإن امتنعتٗ والأب: لا بتضرر باسقیجار امرضعة لاتجبر الام ء لأن الظاھر أن 
امتناعھا للعجز ء لأن إشفاق الأمومة یدل على أنہا لا تمقتع إلا للمجز ؛ فان قدت 
علیہ وطلبت الأجرۃ لاتعطلی ء لأنسه تد ظھر قدرنہا . فالإنیان بالواجب 
لا بوجب الأجرۃ ء على أن الشرع لم یوجب للمرضعة إلا النفقة ۔ قال اللہ تعالی :ٍ 
٭وعلى الولود لە رزقہن وکسوتبن بامعروف ؛ وکل من تأخنذ ا 
اللذکوحة ومعتدة الرجعی ۔ لا تعطی شیٹا آتجر لاإرضاع , وأما الب 
روایة ٤‏ وا عل الروایة الأخری فان الزوج تسد أوحٹھا بالإبانة فلا پرجی 
منہا للساة والساعلة ء فصارت کا بعد العدة ء وانھا مجوز الإجارۃ بعد المدة 
( مطلقا سواء کالت رجعیة أو مالنة ء لن الفقة آغر واجیة ا فیجب 
الآجرۃ لقولہ تعلی : ہ وعلی الولود لە رزقہن الية٥)‏ ہذا لفظہ ۔ ود صرح 
بذاك کلہ صاحب ا دایة أیضا ء وقال فی اویل قوله تعالی : للا تضار والدۃ 
بولدھاء : منع إلزامھا الإرضاع مع کراہتھا ء وفی تأویل قولہ تعالی : دول 
مولود لہ بولدہ ہ : منع إلزاسہ الأجرۃ لا اکٹرمن آجرۃ الأجنییة . انتھی آمن 
الأعدیة (ص ۔ ۸۸) ۔ 


اسب إلی القباء : وفیھا ایض : ذکر الإمام فخر الإسلام الزیوی ‏ 
بحٹ إشارۃ النص : وفی قولہ تعالی : ہ وعل الولود لہ ٤‏ إشارۃ إل ٴن اسب 
ال الاباء ر فکان الوالدات لھا ولدن الأولاد لأجلھم ) ۔ 


آحکام الٹرآنا نکی فو 7232 

لاؤ حق النملك فی مال ولدہ : وإلی أن تاب حق التملك نی مال ولدہ > 
وآنہ لا بعاقب بسییہ کلالك بمعلوکہ ؛ لانہ نسب إليه بلام اللك . وإل انفراد 
الاب پتحمل نفقة الولد ؛ لأنہ اوجہا علیہ بھذہ النسبة ء ولا بشارکہ فے أحد . 


نفضة الاب عل الان وحدہ لا بشارك فیھا : وإی أن الولد إذا کان غیا 
والوالد عتاجا لم پشارك الولد آحد فی تحمل نفقلة الوالد . وفی قولہ تعالی : 
ہ رزقہن وکموین بالٹروف : إارۃ إلل أن اجرۃ الرضاع یستقی عن النقلیز 
بالکیل والوزن ؛ کا قال أبو حنیفة . انتھی محصول کلامه (ص-۸۸)ء 

وفہا أضا : قال اللفسرون : قولہ تعالی : ہ والوالدات برضعن أولادھن 
حولین کاملین ؛ خبر فی می الأمر للؤکد ٤‏ وإذا کان فی معٔی الأمر یکون 
اتب ء لآن إرضاع الأم ولدہ لیس بواجب علھا وانا الواجب استیجارً 
الاب مرضمة لجلہ ء آو یعمل على الوجوب ولکن بشرط إن لم یقبل الصی 
إلا ندی آسہ وم یوجد لہ ظٹر ء آو کان الاب عاجزا عن الاستیجار . والڈرل 
ہو اختار للڑمام الرآہد ؛ واثانی لصاحب المدایة ااٹھی ٠ )۸٦ :١(‏ 


جب الإرضاع على الم دیاںة لا قضاء : والأول أن یقال بوجو 
الإرضاع علہا فا لم یکن بہا عذر > لاقضاء ء إلا انا لم یقل الصبی ثدی 
غبرھا ۔ إلی آنرہ۔ کذا فی فتج القدٍر ۔ 


إفا کان لین الام ضر بالولد فلاأب أن بسترفع غبرھا : مسئلۃة : إذا 
رضیت الأم بارضاع ولدعا ولکن لہا بضر بالولد جاز لاب أن ییترضم 
غبرھا ؛ کسفا فی اللفسبر الکییر للرازی ٢(‏ : ۱۹۷۳۴) . وقواعدنا تماعدہ۔ 
وقال نی نول تعالل : ہ زڈا نلم ما کم بللمروف ؛ : لیس التسلم شرطا 
جواز والصحة ء ولما ہو ندب إل الو ء والقصود منه ان تسم الآجرۃ 
الرضمة یدا بید نی تکون طیبة الفس راضینة ء فیصبر ذك سیا اصلاع 


اج ٦٢‏ نہ 
اعکام اق آنِ ا 


حال الصبی والاحتیاط فی مصالہ . وف الآحدیة : واتقیید بھذا التسلم ندب 
لاشرط داز بالاژماع ء إذ الأجرۃ لانجب الا عند تمام القود علیه 
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اتفاق العلماء على بطلان رضاع الکیبر : فائدة : مد روی فی الصحیحین 
عن عائشة رضی اللہ عنھا ُنھا کانت تری رضاع الکیبر یور فی النحرم . وو قول 
عطاء ن أی رباح والیث بن سعد ار وبے أخذ أھل الظاھر ) . وکانت عالشةۃ 
تأمر یمن تختار أن یدخل علیھا من الرجال لبعض نسالہا فتو ضعہ ‏ وتحتج قق 
فی فلك بحدیث سال م موی آنی حیث أمر اانی پیا 
أُن ترضعہ ۔ وکان کبیرا ۔ فکان علبھا بتلاك الرضاعمة . وآنی ذاك سار 
آزواج ابی کاچ ء اورآن ذلك من اخصائص ء وو قول الجممھور - وہم 
الأئمة الأریمة > والفقھاء البمة ء والأکابر من الصحابة ‏ وسائر آزواج 
رسول اللہ ای سوی عائشة ۔ ما ثیت فی الصحیحین عن عائشة آن رسول اللہ پچ 
قال : ہ انظرن من إخوانکن ؛ فلھا الرضاعمة من الباعةہ کذا فی ان کر 
رخطمیی۔ رطخ 


آی حلیفة 


وقال ا مصاص : قد کان بین السلف اختلاف فی رضیاعۃ الکیبر ء قروی 
ة انا کانت تری رضاع الکیر موجیا لتحرم کرضاع الصقبر ٭ 
وکانت تروی فی ذلك حدیث سام مول أبی حفیفة : وآی ساثر آزواج النر 

فلك وقلن لمائ : لعل ہل کانت رخصة من رسول اللہ گا لسام أوحدہ . 
ود روت عاشة عن النی کے ما یدل عل أن رضاع الکیر لاحرم ٭ 
وھو قولہ : ہ نما الرضاعة من ا جاعة٠.‏ وقد روی حدیث عائشة الذی قد. عل 
اوجہ آتحر ؛ وہو ما روی عید الرحمن بن اقاسم عن آیە أن عالثة کات 
نأمر بنت عبد الرحن بن آب بکر آن ترضع الصیان حّی یدخلوا علبھا ذا صاروا 
رجالا (قلت: روی محمد فی الوٗطا أخبرنا مالك أخبونا نافع مولی عبد اللہ بن 


احکام الفرآن یں ا 


عمرآن سام بن عبد لہ اخبرہ وأن عائشة آم الونین رضی اللہ عنھا آرسلت بہ 
(لی بنائم) ومو برغیع لی اختہا آم کاثوم بنت ای بکر فقالت : ارضبے 
عشر رضعات ء حتی یدختل عل . فارضعتی آم کلثوم بلت أی بکر ثلٹ 
رضعات ؛ مم مرضث فلم ترضمی غبر ثلت مرار ؛ فلم اکن أدخل عل عائشز 
من اجل ان آم کلثوم لم تم لی عشر رتعات ؛ (ص ۔۴۷۲) ٠‏ 

الظاھر رجوع عائشة عن قولھا برضاع الکببر : فلو کانت عالشة تری 
رضاعالکیبر لأرضعتہ أمکلٹوم أو غبرہا من بنات أمخی عائشة بعد ما کبر وترعرع؛ 
ولکتھا لم تقعل ذلك وحجبتہ عنہا ٠‏ قدل علی انپا م تکن تری رضساع الکیر ۔ 
بولعلٹھا کائت تری ذلك آولا نم رجعت عنہ حبن آنکر علبھا آزواج النی چا . 
روی مسلم عن زینب بنت أم سلمة أم الموؤمنین رضی اللہ عنھا عن مھا اٹھا کانت 
تقول : ہ أئی سائر آزواج انی ک لچ آن یدخان علہہن أحمدا بتلك الرغباعصسة * 
و قلن لعائشة : واللہ ما نری ھذا إلارخصة أرخصھا رسول اللہ کل لسالم خاصةء 
نما ہو بداخل علینا أحد بھذہ الرضاعة ‏ . وقد روی عن أبی موسی أنہ کان بری 
رضاع الکبیر ؛ و روی عنه ما بدل عل رجصوعہ ء وھو ما روی أبو حصین 
عن بی عطیة قال : قدم رجل بامرأنہ من للدینةء فوضعت فتورم ٹدیھا ء فج 
یمجہ ویصبہ ٤‏ فدخل فی بطنہ جرعة منہ ء فسال آہا موسی منك ٠‏ 
اتی ان مسعود فآخبرہ ء فاقبل بلأصرابی إل الشعری ء ثقال : ٦أرضیا‏ تری 
مذا الآمط ؟ ]ما حرم من الرضاع سا بنبت امم والعظم ء فقال الأأشعری : 
لاتسٹلونی عن شی وہذا ار بین أظھرکم . وہنا یدل على آنہ رجع عن قولہ 
الڈول إلی قول ان سعود ؛ 1ذ لولا خلك م بقل : لا تسئلوف عن شی الخ وکاڈ 
بائیا عل غالفتہ ( والحدیث رواہ آبو داؤد وسکت عنہ ٠‏ والیبی وغیرم ۔ 

وقسد روی عن عل ؛ وان عباس ء وعبداللہ : وم سلسة ء وجابر نا 
عبداللء وان مر (وکذا عن عحرٴ(ا) رقیى اللہ عنه أن رضماع الکیبر لا برم ٠‏ 

)١(‏ روی حمد فی الوطا آخبرنا عبدالہ یئ دیتار قال : جام رجسل الا 


اعکام اق آنا ۰ ج6 


ولا نعل اخدا سن الفقھاء قال برضاع الکببر إلا شی' پروی عسن الیث ن سعدہ 
بروں عنہ آبو صالح أن رضاع الکییر محرم ۔ وھر قول شاذ ء لنە روی عن 
عائدة ما یدل علی نہ لا محرم ؛ وھو ما روی المجاج عن المکم عن نی الشعشاء 
عن عاثشة قالت : ه بحرم من الرضاع ما آنبت للدم والدم ٠ ٤‏ 
قول من آوجب رضاع الکبیر فحصل الاتفاق عل أن رضاع الکبیر غیر محرم ۔ 
وباق التوفیق ۔ تھی ملخصا ( ١ٴ:‏ ٤٤٦)ء‏ 


وقال النووی فی شرح مسل : قالت ائثة ء و داؤد الظامری : یثبت 
حرمة الرضاع برضاع البالخ ء کا یثبت برضاع الطفل ء لھنا اللدیث زأی 
ححدیث سھلة بنت سھل فی رضاعة سالم موی بی حذیفة ) . وقال ساثر العلاہ سن 
الصحابة والتاہمین وعلاء الأمصار لی الن : إنه لا بثبت الذرضاع للا برضاع من 
دون سنتین إلا آیا ْفة فقال : سنتبن ونصف : وقال زفر : ثلاٹ سنینء وعن 
ماك روایة سنتین وآیام . واحتج المھور بقوله تعال : ہ والوالدات برضعن 
أولادەن حولین کاملینہ ء وبا حدیث الذی ذ کرہ مسلم ہ[ا الرضاعة من اللجاعة ٭ 
وحلوا حدیث سھلة علی آنے ختص بھا ویسالم انتھی ۔ 
وذکر ان عید البر وغبرہ ان بقول عائشة قال عطاء والیث ء وقال آبو بکر :بن 
المرب : لعمر اللہ ! إنہ لقوی ؛ کیف؟ ولو کان ذاك خاصا بسالم لقال لھا : ولا 
یکون لأحد بعدك ء کا قال لأژف الجمذعة . وفیہ ما لا بی علیٴ صاحب 
القطلة ؛ کہذا فی العلیق للمجد ( ص  )۲۷٢‏ ۔ فإِن حدیث مھلة واقعة حال 
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حا فو زور 


عمر وأنا معہ عند دارالقضاء یسئلہ عن رضاعة الکببر : فقال عبد اللہ 
عمر : جاہ وجل إلی عمر بن المطاب فقال: کانت ل ولیدة فکنت آصییھاء 
فمدت اہرآ إلیھا فارضتھاٴء ندخلت علیھا فقالت اسرآتی : دونك ء واللہ 
قد آرضعتھا . قمال عمر رضی اللہ عنہ: دأوجعھا وأت جاریتك ء فاغا الرضاعق 
دضاعة الصغبر ٤‏ ( ص _۲۷۳) . وھذا سند صحیح ۔ 


احکام القرآن ک۵۔ ج۔۱ 


موم لھا ء والأصل فی الواتعة الخصوص ؛ وقد بظھر خصوصها بقرائن الأحوال 
من شاہدھا ء فلا أن ساثر آزواج النی پل ممومھا وردعن خصسوصھا: 
ووافقین عل ذلك أکابر الصحابة رضی اللہ عنھم کان قولھن أرجح على تول 
عاثشة ؛ لاسپا والروایات عن والظاھر رجوعھا إلل قسول سائز 
مھات الؤمنین رضی اللہ علہن أجمعین ۔ 

الرد علی ابن تبمیة ومن وافقه : وأما ما نی عون المبود : قمد جمع بین 
حدیث البابب وپین ہہ الاأحادیث بأن الرضاع یعبر فیہ الصغر إلا فیا دعت الہ 
الحاجة ء کرضاع الکبیر الڈی لا یستغنی عن دخولہ على الرأة ویشق احتجابھا منہ 
ویجعل حدیث الباب غخصصا لعموم ھذہ الأحادیث ء ولیہ ذھب الإسلام 
ان تیمیة . وقال الشوکانی : ھذا ہر الراچح عندی ؛ وقال : ہہ طریقة متوسطةۃ 
بین طریقة من اشتدل بھذہ الأحادیث على آلہ لا حکم لرضاع الکیبر مطلقاء وہین 
من جعل رضاع الکبیر کرضاع الصغبر مطلقا ء ما لامخلو عنہ کل واحدة مسن 
عاتبن الطریقتبن من التعسف انٹھی ٢(‏ : ۱۸۲). فباطل بامرۃ ء فإن اللخصص 
السُوم لا بد آن یکون منأخرا عن المام ٭ وحدیث سہلۃ لیس کاللك بل کان تی 
آوائل الإسلام کا لا بخنی علی من تآمل سیاقہ ٤‏ وقولہ گلا : ہ انا الرضاعة من 
الجاعة ؛ ونحوہ متاخر عنہ جدا. وأیضا نم یذحب إل ھذا الجیع أحد من الفقھاء 
فھو قول حادث محدث: وقد قال النی ڑڑ: من أحدث فی آأمرنا هذا ما لیس 
من فھو رد ہ . ولوکان ذلك من أمسر الإسلام فی شی لکان آزواج النی کل 
وأکاہر الصحابة والتابمین أول أن یذھبوا إلیہ. وأبضا فان الخلاف ی رضاع الکیبر 
نما کان نی الف > مم انفق السرن الٹالث عل أن رضاع الکیبر لاعسرم ٴ٠‏ 
والإجاع اللاحق برغم اخلاف السابق ء فان قیمیة ومن وافقه حجوجوت باِجاع 
من تقدمھم فافھم ۔ 
الجواب عن إشکال برد علىی حدیث سھلة نف إرضاعھا سالا وھو کیر : 
آشکل حدیث سہلٰة عل ااعلاء أٹھا کیف أرضعت سالا وھسو کیو ؟ 


اعکام القرآن: اب 7 


وکیف حازلہ أن یِسھا وص ثدبھا ؟ فقال النوری ی شرح مسل: قال القاضی 
عیاض : لملھا حایتہ تم شربھا من غبر أن یمس ثدیھا . وہذا حسن . ویجتمل أنە 
عفا عن مہ 'حاجة ؛ کا خص بالرضاعة مع الکبر ا: . والجواب الول أول؛ 
ما فی روایة ان سعد عن الواقدی عن مد بن عبد اللہ بن أخی الزھری عمن آبیه 
قال : ہ کانت سہلة تحلب نی مسعط قدر وضعتہ فیشربہ سالم فی کل یسوم حتی 
مضت مخمسة آیام ؛ فکسان بعد ذاك ینخل علیھا وھی حاسر رآسھا ٤‏ رخصة 
من رسولالقہ کچ سہلة ؛ کذا فی العلیق المجد ( ص ۔٢۲۷) ٠‏ 
قولہ تعالی : : وعلی الوارث مثل ذاك ٤‏ 
آی على الوارث مثل ما علی والد الطفل من الإنفاق على والسدۃ الطفل > 


ولیام حقوقھا ؛ وعدم الإضرار بہا . وھو قول الجمھور ء ود امتقصی ذاك 
ان جریر فی تقسیرہ ۔ 


مذھب الختلیة فی ذلك ہو مذھب جمھور السلف : وقد استدل بےلك 
من ذہب من الیم وا حغیلیے إل وجوب نفقة الأقارب بعضھم على بعض > 
وھو مروی عن عمر بن اْخطاب وجمھور السلف ؛ وبرشیح ذلك بحسدیث ا لحسن 
عن عمرۃ مرفوعا ہ من ملك ذا رحم محرم عتق علیے ہ . وف الروح : الراد 
بالوارث وارث الوالسد ٤‏ فاشہ بجب علیي مثل سا وجب عل الب من الرزق 
والککوۃ بالعروف ان لم یکن الولد مال وھو الفسیر الآثور عن عمر ء وان 
عباس ء وقتادة : ومجاھد ؛ وعئلاء ٤‏ وابراہم ء والشی ء وعبد اللہ بن علیةء 
وخلق کٹبر ( استوعب ذکرہم ان جربر ) . ویزیدہ أن ہ ال ء کالعوض عن 
الضاف إلیے الضمبر ء ورجوع الضمبر لأقرب مذکور ‏ ہو الأکٹر فی 
الاستمال . وخص الإمام آبو حنیفسۃ سنا الوارث من کان فا رحم محرم من 


السی ء وبە قال حماد . ویژیسدہ ٹ ذ 
یا ایسدہ قرامة ان مسعود ہ وعلى الوارث ذی الرحم 


آحکام القرآن چا پر 


وقیل:عصبالہ وبە قال أبو زیدہ وروی عن عمر رغی اللہ عله ما یژیدم , 
وقال الشاضی : امراد وارث الب ء وھو الصی نفسه أی موٴن الصی من مالہ 
إذا مات الب . واعترض أن ہذا الحممل یآباہ آنہ لا بخص کون الوة فی الہ 
إذا مات الب بل إذا کان لہ مال لم جب عل الب أجرۃ الإرضصاع ؛ بل بجب 
علیہ التفقة علی الصبی ؛ وَأْجرۃ الإرضاع من مال الصبی بیحکم الولایة ء وفیہ 
انظر رم ن لی وجہ اانظر ) . وقیل : الراد لباق سن الابوین ٤‏ وقد جساء 
ادوارث یی الباق ء کا فق قولہ کا : ہ اللھم ؛ تٰی ایسعی وبمری ؛ 
واجعلھا الوارث می ۰. قبل : وھذا یوافق مذھب الشافعی ؛ إذ لا نفقة عندہ 
فیا عدا الولاد . ولا خی ماف ذاك سن البحث ؛ لأن سن (ف قولہ : وعلی 
الوارث میا ) إِنْ کائت للبیان لزم التکرار آو الرکاکة أو ارتکاب خلاف الظاھر؛ 
وإن کانت للابتداء کان العنی ابا غبر الأبوین ‏ وھسو بجوز أن یکون من 
المصبات آوذوی الڈرحام الذہن لیست قرابتھم تقرابة الولاد ء وکون ذلك کک 
لمذھب الشاضی انا یتای إفا تعین کون البای ذوی قرابة الولاد ء ولیس فی الفظ 
ما یفیدہٴء کا لایخ اتیں (× ٣٘ٔ3"ء‏ 


ولا بخنی أن ظاھر ال حجة لا وإليه ذھب جمھور السلف ؛ کا قدمناء 

عن ابن کثیر ۔ وقال الإمام فخر الإسلام یہ إشارۃ إلی أن الفقة تستحق 
الولاد ؛ وھی نفقة ذوی الأرحام خلاذا الشافمی ؛ لقوله تعای ٠:‏ وعل الوارث 
مثل ذلك > ۔ وھو بعمومہ یتتاول المم والخ وغیر ھا + ویقناولھم یعناہ ء لأنہ 
اث مثل الزای والمارق ( فکان سبب الوجوب ہمو الإرث 
درن ولا ٭ وفیە إشار: ارة إل أن من عدا الوالد یتحملون اللفقة علىی قدر الواریٹ 
خی أذافقة جب مل الام وابلد تا ۔ لقولہ تعال: ہ وعل الوارث مثل ذك: 
ا الحکم علی معن . ہذا کلامہ . وسرادہ أن 
تقمولہ تعالل ٥‏ الوارث ٭ آشارۃ اٹ لسرم اول ما عدا قرابة الولاد> 


احکام لقرآن -۹۹۔ سے 


وإشارۃ إلی أن النففة على قدر الإڈرث ء غفیہ آشارتان . "انتھی مسن الأحدیة 
(ص۔۹۰)ء 

الجواب عن نأویل الشافعیة فی الآیٰة : وفسر الشافعیة ول تعالی : ہ مثل 
ذلك ہ بأن لا پضار ۔ رواہ البہنی نی سلنہ عن أشعث عن الشعی ٤‏ ومن حدثہ 
عن ان عباس ۔ وأشعث شعفہ ایی تفہ فن لن لہ أن تج بە ؟ وقد سر 
الشعبی قولہ تعالی : ہمثل ذلك ہ بأنہ رضاع الرضیع . ذکرہ القاضی بسند جید؛ 
وذکرہ ان آبی شییة ایض مم ذکر البہتی عن مجاعد ہ وعلی الوارث مثل ذلك× 
تال : یعٔی الول من کان ۔ وی سندہ عبدالزمن ن الحسن القاضی ؛ تنسب إلل 
ب ء ذ کرہ الٹھی فی کتاب الضعفاء (ومع ذلك ٹھو لا یفید الیہتی ءٴ لن 
الول یسم المصبات کلہم فیتناول ماعدا قرابة الولاد ء وم یقل يہ مامہ ) . علىی 
أآن مجاہدا لم پتعرض لقولہ تعالی ہ مثل ذلك ہ ھل الراد بە نی الضارۃ آو وجوب 
الوضاع ؟ وقد جاء عن مجاہد مصرحا أن الراد المٰی آثانی ۔ قال ا 


حاشا سفیان بن عبینة عن أی بیع عن مجاہد قالِ على الوارث مثل ما علی 
یہ آن یسٹرضیع لہ۰. وھذا سند صحبح. وأخرجہ القاضی ]ماعیل عن علی بن الدیئی 
عن ان عیلة ۔ 


مم ذکر الیہتی عمن ان السیب عمن مسر ہ آںه جبر عصیقہ صی أن 
بنقوا علیہ الرجال دون النساء ہ وف روایة ہ آنه جبر ما علىی رضاع ان أخيه ' 
وذکر عن الزمری ہ أن عمر ن اللطاب غرم ثلاٹۃ کلھم پرٹ الصی آجر 
راہ ہ .وڈکیر أن کلا متھھا منقطعم قلت : ( یا للعجب ! وھل لن قلد 
الشافعی أن پرد مراسیل ان السیب عن مسر ؟ وھو من آصح الاس إرسالا 
عندہ ) مرسل بن السیب قد آرسل من روایة الڑھری أپضا ؛ کا ذ کرہ ایی 
تمہ ؛ وآرسل من وجہ ثالٹ ۔ قال ان أبى شییة : ٹا حغص ہو ان غیاث عمن 
لماعیل۔یعنی ان آبی خالد ۔ عن الحسن و أن عمر جبر رجلا علی ثققة ا 


أحکام القرآنِ یو چ1 
آوچ بلق ھت انل ر دی قد صدد رج ) کاعیث ۔ وذکر ان آئی 
ثابت قال : ہ إذا کان عم وأم فعل الا بقدر میراٹھا؛ 
بقدر میرائہ ہ ( وبے فال أصماینا م ۔ وذکسر اہ . 
ما أُن الراد بقولے تعالی و وعل الوارٹ مثل ذلك ؛ 
اق وعبد ن حید والقاضی اماعیل 
ےت ات ا سس تا 
تم ال : فھؤلاء عمر بن الخطاب وزیید بن ثابت ولا بعرف لھا الف مسن 


ابصری؛ وعطاء بن آں ربخ ء واراہم النخضی؛ واصحاب ان سعودء وقادق 
سی ا الا وفرم ا رج ربا رر 
وسفیاں الٹوری ؛ وعبدالرراق ‏ اننھی کلامم ۔ 


وئی!لضارۃ تقال بہ وضعف سندہ ۔ لا بخخص بالوارث: فلا 
فاشدة حیئند فی نصیصہ بہ . فظھر أن تفسبر الآّة بوجوب الققة والرضاع أول 


مع قلة 


)١(‏ ریذاك اند حض قواہ ابن المرق نی أحکامہ ونصہ : وقالت طائفة 
من العماء من قولہ تعالی : ہ مثل ذلك ہ؛ لا برجمع !لی جیع ما تقدم کله ء وغا 
برجم لم تحری الإضرار ٤‏ وھو الأصل . فن ادعی آڑے بزجع المعلف فیہ إل 
جمیع ما تقدم فعليہ الدلیل ‏ وھو ید على اللفة المربیة ما لیس مہا ء ولا پوجد 
لہ نظبر فیھا ۔ انتھی :١(‏ ۸۷ء . قلنا : قد عرفت أن ھذا عو مذھب جھور 
السلف من الصحابة واٹابمین ؛ وھم أعرف الس بالمریة ء وأ٘بضا فان ذلك هو 
مفتضی عطفہ عل قولہ: ‏ وعلی الولود لہ رزقھن وکسولہن بالعروف٠‏ وما بیٹھا 
تفر العروف مسترض بین المطوف برالملوف علی . فکان المٰی : وعلی 
وارث الولود له مثل ما وجب عليه من الرزق والکسوۃ ۔ تال الزخشری + وھو 
حجة تی العربیة امام نبھا ء فاقھم ۔ 


اسکام لقرآنِ ۷۰۴۔ ج۔ 


بتہ لصة مطلہ رکٹ القالقین پہ. وعکن مل الاٰة علی الأمرین جمیما۔ ولیسں 
اینسپر بی الضارۃ منانیا لتفمیر الآخر ؛ بسل ہو موافق لہ ق العٰی ‏ اذ لا 
مضارۃ فوق موٹ مورشه جوعا وعطشا وردا وہو غٰی فلا رم . انتھی من 
ا وہر القی (۷: ۷۹۸٦)۔‏ 

اختلاف السلف فیمن تلزمة نفقہ الصغبر : وقال الصاص : آمد اختلف 
الشلف فیمن تلزسہ نفڈےة الصغیر ء فقال عمر بن اقطاب رشی اللہ عله : إِذا 
لم یکن لہ أب فتفقنہ علی المصبات . و فعب فی ذلك إلی آن اللہ تعالی أوجب ا 
على الاب دون الام ء لأنہ عصیة ء فوجب أن تخنص ہا العصیات منزلة النقل ۔ 
وقال زید بن ثابت : الققة علىی الرجال والنساء عل عدر مواریٹھم . وھو قول 
اسابنا ( لا مر نی کلام فخر الإسلام أن فی قولے تعال :_ ہ وعلی اوارٹ × 
إشارة إليهم , وروی عن ان عباس ما ذکرنا من أن على ااوارث أن لا پضارمة 
ووادھا . وقد بین أن ھنا یىل على آنے رآی عل الرارٹ الغتة ء لأن للضارۃ 
تکون فیھا ( وأما فی غبرہا فھو فیہ کالأجنی ) ۔ 


وقال مالك : لا 


نق علی أحد إلا الأب خاصتة ء ولا تجب عل الد > 
ولا عل ان ان الجد ء وتجب عل الان للأب . وقال الشافعی : لا تجب نفتة 
ااصغبر على ثحد من قرابتہ إلا الوال۔ا۔ ء والولد ء وا جمد ٭ وولد الولد . قال 
ا مصاص : وظاھر قولہ تعلل : ہ وعلى الوارث مثل ذاك ٭ واتفاق السلف علی 
ما وصفنا من إبجاب ا ان بفساد ھن القولین × وقسد ذکرنا اختلاف 
ایق وی بل ئن ارہ ےراہس آجد تم ا اچ ران ا بب 
علبھا الف . وقول مالك والشافعی خار ج عن قول ا جمیع ء و من حیث وجب 
على الب وھو ذورحم عرم وجب على من هو بہذہ الصفة ‏ الأقرب فالأقرب 
( والڈری الاستدلال بقراءة ابن مسعود کا مر ۔ 


فإن قیل: فان کان قولہ ہ وعلى الوارث مثل ذلك ٭ موجبا النفقة علی کل 


احکام القرآنا فو ج۱ 
وارث فالواجب إیجاب الفقة عل الأب والأم علی قدر مواریٹھا نہ . قیل لہ: إئٍ 
الزاد وعلی الوارث غبر الاب ء وذكك لأنە قد تقدم ذ کر الاب فی اأول تلطاں 
یجاب جیم النفقة علیہ دون لام ء ٹم عطف عليہ قوله : ٦‏ وعلی الوارث بث 
انك ؛ وغر جائز أن یکون مرادہ الأب مم سائر الورة ء لأنہ یوجب شغ 
ما تقدم ؛ وھو غبر جائز فی ثی' واحد نی خطاب واحد ۔ 


غإن قیل : أوجیوا النفقة عل ان العم إذا کان وارٹا ۔ قلنا : معلوم آھ 
لم یرد به وارثا فی حال الیوة؛ لان الیراث لا یکون فی حال الحیوۃ ؛ وبعد 
کوٹ کا بکری من 42ر سی ا کر تا لق برث ھذا الذی عليه الفقۃ 
بموتہ ء وجائز أن محدث لہ أی الصی من الورلة من حجب ھن آوجبنا عليه , 
ولا کان کذلك علمنا آلہ لیس الراد حصول البراث لہ ء وانما للەنی آلہ ذورحم 
محرم من ہل الراث ؛ فلو کان لہ ال وان عم وجبت النفقة على المال 
والیراث لان المم ؛ لأن ان السم لیس بڈی رحم عرم ؛ واتلال ون لم یکن 
وارشا نی ہلہ الحال فھو من أہل البرات وذورحم محرم . وبال ابن آئی لیلل : 
الفقة علی کل وارث ذارحم محرم کان أولاء فیوجبھا علی ان العم دون امال ۔ 
والدلیل علی صحة ما ذکرنا اتفاق ا جمیع على أن مول العتاقة لا تجب عليه الفقة 
واِن کان وارثاء وکذك امرأة لاتجب علبھا نفقة زوجھا الصغبر وھی ممن برلہ ۔ 
فدل ذلك عل أن کونہ ذا رحم عرم شرط ف إجاب الققة اتھی (۰۹:۱٥٤)ء‏ 


تائید قول نی حنیفتة بآبات آخری : وأید ذاك سا فی قراءة 
ہ وعلى الوارث ذی الرحم انحرم مثل فلك ۰ . وبا جمملة فذہب أئی حن 
ما یکون فی ہذا الباب ‏ والعلم للہ اللك الوہاب . قال ال ججصاص بعد ما رد عل 
ا معیل بن إحق قوله : وقد حکی عن مالك مثل ذلك أنہ لا وجب التفقة لا 
على الأب للان ؛ وعل الان للاب ؛ ولا بوجبھا الجد عل ان الان : 
وھو قول حارچ عن قاریل السلف وا خلف جیعا ؛ لا نعلم علیہ موافقا ٭ و 


سرد 


احکام القرآنِ ۷۳۰ہ۔ ج۔ 
ذلك فإن ظاھر الکتاب بردہ وو قولہ تعالی : ہ ووصینا الإنسان بوالديه ۔ إل 
قولہ ۔ وصاحبہہا فی الدنیا معروفا ء والجسد داخل فی ھذہ الجملة لأنه آپ ء قال 
القہ تعالی : ہ مل أبیکم إبراہیم ؛ وھو مأمور بمصاحبتہ بالعروف ء لا خلاف ق 
ذك ء ولیس من الصحبة بالعروفترکہ جائعا مع القدرۃ على سد جوعتہ . ویدل 
عليه ایض قولہ تعالی : ہ ولا علىی أئضسم ان تاکلوا من بیوشم و بیوت 
آبائکم ء فذکر بیؤت ھولاء الأقرباء و بذکر بیت الان ء ولا ان الان ؛ لان 
قولے : ومن بیوٹکم ؛ قد اقتضی ذك ٴء لأئہ قد کان معلوما قبل ذلك أن 
الإنسان غبر حظور عليه مال نفسہ ؛ فلا وجہ لقول القائل : لا جناح عليك ف 
کل مال نقمك . قدل عل أن امراد بقولہ : ہ أن ٹاکلوا من بیونک ؛ ھی بیوت 
البناء واہناء الْبناء ء کقولہ : ہ أنت ومالك لاأبيیك ؛ فاضاف إلیے ملك الان 
کا أضاف إلیه بیت الان ؛ واقتصر على إضافسة الیوت إليه . والقہ تعالی آ: 
2470ء 

بوقال ابن العری فی الأحکام لہ : سئلة : إذا زادت الرأۃ فی رضاعھا 
على مدة ا ولین وقع الرضاع موقعہ إل أن یستقل الولد ؛ وقال الشافعی وغیرہ: 
لو زادت لححظة ما اعتبر ذلك فی حم . ولو کان ہذا حدا موقتا لا تجوز الزیادة 
عليہ ؛ ولا تعتبر إن وجد ؛ ما أوقفہ اللہ تعالی على الرادة کسائر الأّعداد الوقة 
فی الشریعة . وقال آبو حلیضة : یزید سدة شھر ؛ وقال زفر : ثلاث سن ۔ 
بوھذا کلہ بحکم . والصحیح أن ما قرب من أسد الفطام عرفا لحق بہ ٤‏ وا بعد 
منہ حرج عنہ من غبر تقدبر اھ ( قلت : کل ما یکون مفوضا إلی العرفٗ لا بد 
یہ من تقدیر نظسرا لی العرف ء والا م یتحقق وجودہ ؛ لن کل ما تحقق 
وجودہ لم یخل عن نقذبر ٤‏ فلو در ا یتھد ہذا القدار الذی ظھر له من العرف 
ا ا بل کان من باب النیسر عل الموام ء فابوحتیفة 
م بقدرالژیادة بسنة اشھر تھکا : وانا قدرھا نظرا إلی اعرف فی فلك وإل قرائن 
شرعیة تزجح النقدر بسنة شھر کا مر ء فتذکر ) ۔ 


اعکام القراا ۷١‏ ۵۔ ج۰ 
کم الإجارۃ عل القة والکسوۃ قال : وقولہ تعالی : ہ بالعروف ء 
نی على مدر حال الب من السعة والضیق ‏ تال تمال ف سورۃ الطلاق : 
۰ ؛ ومن قدر علیہ رزقہ فلیتق مما آاہ اللہ ۰ . ومن حله 
الظر باللفقة والکسوۃ ؛ وبە قال آبو 
وائکرہ صاحباہ ؛ لانہا |بجارة مجھولة فسل تجز ؛ کا لو کانت الإجارۃ بہ علی 
مل آخر . وذك عند نی حنیفة استحسان ‏ وھو عند مالك والشافعی آصل ق 
الارتفاع ء وق کل مسل ؛ وحمل علل العرف والعادة فیمثل ذك العمل > 
ولو لا آنہ معروف ما أدخلہ اللہ تعالی ی العروف انتھی (ص )۸٦-‏ ۔ 


و لیتقق ذوسعة من سعتہ 


قلنا : جواز الاسنغناء عن النقسدبر منی على أن ھذہ امھالة تفضی إل 
النازعة ء لأنہم لا عنمون ‏ الادة شدر الکفایة من الطلمام ء لن منفعنہ یعود 
ملیھم ولامن الکسوۃ لان الولد فی حجرھا . کذ فی الأحدیة. وہذا مننی مخص 
الظئر لا یعمھا وغیرھا: قلا مجواز مثل ھذہٴ' الإجارۃ نی الظثر دون غبرھا 
فافھم . وہل إذا تحقق عدم إفضاء ا جھال إل النازعة فی إجارات غبر ]جار: 
یقال [ء 
الٹلث ونحوہء فإن ہذہ عقود ند کثر ابتلاہ التاس ہا ولا تفضی لی النازعة إلا 
ندرا > وللہ تعالی أعلم ۔ 
قو تعالی : ہ والذین یتوفون منکم ویذرون آزواجا یتربصن 
بأنفسھن اربعة اشھر وعشراء الابَۃ 
.. باب عمدة التوف عتھا زوجھا : التریص الانتظار ‏ ومتعاقہ اعھنا ثلائة 
آشیاء : النکاح ء والشظف آی الإحداد ء والخروج . آما انکاج افإذا وضعت 
التوق عنہا زوجھا ولو بعد وفاتہ بلخطة اخلف الناس فہا على ثلشة آقوال : 
تم دراو پا 3 
بالنکنة وترکوا العمل بالظاہرء حیث تالوا مجواز ذ 
اللکاح بإعسار الزوج وہو خلاف مدا النص . ”٭ مت 


اعکام القرآن: ١‏ ۷۷ہ۔ ج۔١‏ 
الڈول انا مد حلت للڈزواج ۔ واثانی انپا لاتحل إلا بانقضاء الشھرء قاله ان - 
ہیں فات انا لا محل إلا بعد الطھر من الغاس ء قاله الحسن وحاد بن 
ڈی سلمان والوزاعی . وقسد کان قول ان عباس ظاہرا لولاحدیث سیعة 
: یا وضعت بعد وفاد زوجا پال نقال ما ای ہو تو قنذحقتء 
فانکحی من شثت شثت : صحت روایة الأئة لہ ۔ 

اللواب عن قول من قال بابعد الأجلبن : والذی عندی أن هذا الحدیث 
لوم یکن “ما صح رأی ان عباس فی آخر الأجلین ء لأن الحمل إذا وفع 
فقد سقط الأآجل بقولہ تعالی : ہ وأولات الاّحال آجلھن أن یضعن حلھن> 
وسقط المنی الوضوع لاأجلہ الأجل ؛ وو مخافة شفل الرحم ٭ فأی فائدۃ یق 
الڈشہر ؟ وإذا تمت الاشھر وبتی الحمل فلیس بقول أحد : إنہا تحل ؛ وھذا 
یدلك على أن حدیث سبیعة جلا کل غمة وعلا على کل رأی وعمة ۔ 

وأما قول الاٗوزاعی فیردہ قولہ تعالل : ہ وأولات الأحال اجلھن أن 
یضن حلین ہ ول بکارط الطوارۃ روک سر 
الحل کلہ ؛ ی جواز النکاح مع الوطا ) . فإ الراد بقولہ تعالی : 
و وأولات الحال ؛ الطلقات من ول انعطف ۔ قلتٹا : 
عطفہ علی مطلقة لا بسقط عمومہ ء ویشھد لہ ما بیناہ من الحکلة فی إیحاب 
العدة من براءة الرحم ء وأنہا قد وجدت قطعا ‏ 

حکم الطیب والریدة فی العدة : وأما الطیب واازینة فقاد روی عن الحسن 
أنہ جوز فلك لما احتجاجا بما روی أن النی گلا قال لآنماء بنت میس حین 
مات جعفر : و ای ثلاٹا ء تم افعلی )١(‏ ما بدا لك٭. وھذا حدیث باطل ٭ 
روی الأئة بأمعھم عن زین سلمة عن آم سلسة ن النی پییئے آن 

)١(‏ ھذا الفظ بإطلاقه یفید جواز النکاح بعد ثلاث ایضا ء ول یقل بە 
اخسن ولا آحصد من المة, فلا ابد من النقید وھو عندنا مقید بترك لباس 
الحزن کا سیاتی ء وھو معن غیر الإحداد ۔ 


آحکام القرآنا 


آن امرأۃ جاءت إلیە فقالتِ 
آئنککلھا ؟ نقال 
وعشر ؛ وقسد کانت إحداکن 
الجمواب عن حدیث أساہ فی عمدة الوفاة : ولو صح حدیث أحاء نقد 
زان رسوں لق یل قال ما : صلی وت ِن التنسلب هر 
بای الخرن و ا و ا . ۵ 
آصیب جفر رفی للع آنرق رسرل اللہ یچ قال : صلی ٹلا ٹم 
اصنعی ماشلت . وھو من حدیث عمد بن طلحة عن الحکم نا ن 
عبد اللہ بن شداد بن الہاد عن آمماء بنت میس بہ .. قال الیبقی : مم 
عید اللہ مُن آمماء ‏ وقد قیل فیە : عن آماء ء فھو مرسل . وحمد بن طلحة 
لیس بالقوی . والٗحادیث قبلہ ألبت ء فنالصیر لہا انتھی . وردہ ان الترکای 
بأن ان شداد لم اکر من الدلسین ء والەنمنة من غیر الدلس محمولة علی الاتصال 
إذا ثبت القاء آو امکن ۔ علی اختلاف العروف بین البخاری وسل ۔ وأجموا 
على آن قول الصحابی عن رسود اق یی ء آو ان رسول الل پ قال * 
آو مت سواہ . وحم بن طلحمة ہوٴ ان مصرف ء اتفق اللیخان عليه + 
ود جاء لحدیثہ ہذا متابعة وشاہد آمحرچہ قاسم من طریق شعیة ٹنا ال کم عن 
عبد اللہ بن شداد آنہ علیہ السلام قال لامرأۃ جعفر : إذا کان ثلاشة آیام 
آو من بعد ثلاثة الیسی ما شثت زیرید ما عدا لباس الحزن) ۔ وروی أیضا 
من طریق ا حجاج بن آر ن الحسن بن سعد عن عید اللہ بن شداد أن أمام 
استافنت البی علیہ السلام آن تبکی على جعفر ؛ فائن ھا اثلائنة آیام ء م بعث 
إلبھا أن تطھری واکتحلىی . ذکر ذلك صاحب ا حلىی ء و ذکر روایة ا حسن بن 
سعد ان مندہ أیپضا فی معرفة الصحاب انتھی (۷ : )٣۳۸‏ . وبا مملة 
حدیث اماء من حیث الآسناد وہ انت التی کل لا ق اتب 
ام منعہ إیاہا من ذلك بعدھا وقولہ فیے : ہو واکتحل : نفرد بە الحجاج نا 


تر ی بالیعرۃ مل وس اخول للدیث) 


اعکام الف آنا ۰ ۱۷۔ ج۔+ 
آرطاۃ : والصحیح قولہ : ہ اصنعی ماشثت ؛ . فلعل حجاجا رواہ بالعنی بقولہ : 
؛تطھری و اکتحلی ہ ولقہ تعالی آعلم . وإذا عرفت ذلك نے مایدل 
على تی الإحداد ء وغایة ما فیيە تی التصلب والبکاء بعد ثلائة ء وھو معنی بر 
الإحداد ؛ وقد اتفقوا على أن اتسلب والبکاء مدا عظور عنہ ء فحدیث أماء 
واقعة حال لا عموم ما فافھم ۔ 

لا سبیل إلی روج العضدة من بیتھا : وأما اانخرو ج فعل ثلاشة أوجہ : 
الأول خروج انتقال ؛ ولا سبیل إلیيە عند عامة الطباء إلا ما روی عن ان عباس 
وعطاء ء وسفیان الئوری ؛ لاعقادھم أن آبة الإخراج ‏ نسخ ؛ وقد صح عن 
على آنہ نقل آم کلثوم بعد قتل عمر رضی اللہ عنه یسیع لیالا ۔ رواہ سفیان 
الٹوری في جامعہ ؛ وقال : لاأنہا کابت فی دار الہ 
بی بن سعید عن القاسم بن محمد ان عائشة ری اللہ عنہا کانت تخرج ۔اارآة 
وھی فی عدتہا من وفاۃ زوجھا . قال : فابی ذلك الناس إلا خلانھا ء ٹلا اذ 
بقوفا وندع قول الاس انٹھی (۷ : ٤٤ص) ٠‏ 
خروج البادة کا یج والعمرۃ ء قال ان عباس وعطاء : بحججن 
لأتہ اقرض علیین (وھو قول عالشة ایضا ء امت اك تا ق عدثاء 
وقد تقدم أن الناس آنکروہ علہا ء وقال القاسم : کانت افتدة وخوتھا ری 
بی حین أحجت عالشة رضی اللہ عنہا أخنما فی علتھا . رواہ الیھق ابضا) ۔ 
رلارقل حر ون عر اہ لا سی و ا رمق بت ا 
التدات من ابیسداء ؛ ینعین الحج )١(‏ . فرتی عمر فی اللفاء ورتی 
(أبوحیفة و) مالك فی اللاء وغبرہم أُن عموم فرض اتربص فی زمن العدة 
عندم عل عموم زمان فرض الج لاسپا إِن لنا : إنه عل التراخی ۔ 

)١(‏ أی لازمة ھا۔ 

7و ذکرہ ان حزم فی انحل بإسٹاد حیح ۔ 


اعکام القرآنِ ۷۸۰۔ ج۔ 

یجوز مضدة الوفاة الخروج بالنھار النصرف : اثالث : خروجھا پا 
تصرف ورجوعھا بالیلء قللہ ان عمر وغبرہ ( وصح عن مجاھد أن انی تی 
إذن لنسوۃ استشھد آزواجھن یوم أحد أن یتزاورن ویتحد ما بدامن ید 
انرم کل امرأۃ منہن إلی بیتبا . وصح مثل ذلك عن ابن مسعود ؛ کا 
ذکرہ الیھنی فی ساتہ) . ویکون خروجھا فی السحر ورجوعھا عند الوم ء 
فراعوا المیت الذی ہو عمدة الکتی ومقصودہ والیه ترج حقیقة الاوی ۔ 
والایة عامة لکل متزوجۂ مدخول ہا أو غیر مدخخول بہا ؛ صغبرۃ أو کمیرۃء 
أسة أو حر ء حاملا أوغبر حامل ؛ وھی خاصة ف الدۃ 


تعند الأمة اللتوئی عنہا زوجھا نصف عدة الرة إجماعا : فإن کانت آمة 
فتعند نصف عدة الحرة إجاعا إلا ما کی عن الأصم ؛ فإنہ سوی فیه بین الحرۃ 
والأمة ء وقد سیقہ الإجماع ؛ لکن لصحمہ لم بسع بە ؛ وإذا اتصف فن الللاہ 
من قال : تھا شھران و مس لیال ۔ وھو مالك ر وآبو حیفة والجمھور) ورایت 
اعیرہ ما لم رض أن أحکیہ . قالہ ای العری فی الأحکام ١(‏ : ۸۹) ۔ قلت 
قمد ذہب ا جمھور ق عدة الأمة الزوجة إلی سا ذھب إليیه مالك ؛ وإنا اختلفوا 
فی عدتھا [ذا کانت أم ولد توق عنھا سیدھا کا سیجئي ۔ قال ان کٹبر: وکذاك 
پسٹٹی من ذك الزوجةۃ إذا کانت آمة ء فإن عدتھا على النصف من عدة الرۃ 
شہران ونمس لال على قول المھور ؛ لأنھالما کانت على النصف من الحرۃ 
فی الد روف عدۃ الطلاق انفاقا) ذكذاك فلتکن على النصف ف العدة رللوفاق). 
ومن الام محمد ان سبرن وبعض الظاعریة سن یسوی بین الزوجات الواٹر 
والإساء فی ہہذا للقام ء لعموم الايّة ء ولأن العدة من باب الأمور البلیة ال 
اتستوی فھا اخلیقة ۔ 

الحکمة فی جعل عدة الوفاة أربعة ُشھر وعشرا : وقد ذکر سعید ئ لیب 
وأہو العالیة وغبرہما آن الحکمة فی جعل عدة الوفاۃ أربعة أشھر وعشرا لاحّال 


اعکام اقرآنا ۸۷۹۰۔ ج۔ً 


ایال علی حمل ؛ فإذا اننظر بہ ہل للدۃ ظھر إن کان موجودا کا جساء یق 
حدیث ان مسعود الذی فی الصحیحین وغبرہا ہ [ن خلق آحدکم یجمع ق بطن 
رہ أربعین پہوما نلمة الحدیث ہ فھذہ ٹلاٹ أربعیفات بأربعة شھر ء والاحتیاط 
پیشر بعدھا ما قد ینقض بعض الشھور ؛ ٹم لظھور ا خرکة بعد تفخ الروح یه ۔ 
ولف أعم ( قلت : وبھذا علم أن الأضم لم ینفرد یما قال ء ولە سلف من ان 
چاو موس 

عدة آم الولد إذا توق عنہا سیدھا عدة ا حرۃ ثلٹ حیض : قال : وسن 
هھنا ذعب الإمام أححد نی روایة عنہ إل أن عدة آم الولد عدة الحرۃ ہنا ء لھا 
صارت فراشا کا حرائر ؛ وللحدیث الذی رواہ أحد ید بن ہارون عسن 
سعید بن أبی عروبة عن قتادذ عن رجاء بن حیوۃ عن تبیصة بن ذویب عن عمرو 
بن العاص آئە قبال : ہلا تلیسوا علینا سضة نینا ؛ عدة آم الولد إذا توق عنہا 
سیدھا آربعة أُشھر وعشر ٭ . ورواہ أبو داد أیصا . ود روی عن الإمام 
آعد أن انکر ھمذا الحدیث ۔ قیل : إن قبیصة لم بسع عروا (قلت : رواہ 
آن مرو العاص سثل عمن عمدة آم 


مااك ں ئور س بزید عن رجاء ئن حیوا 


الولد ؛ فقال : ہلا تلبسوا علینا فی دیننا ء إن تك أمة فان عدتھا عدة حرة ٤‏ 
یقل : آریعة اشھر وعشرا . و روی ان آئی شییة عسن عیسی أن بونس عمن 


الڈوزاعی عن بحی بن ای کبر ہ أن مرو بن العاص آمر آم ود اعحقت ای 
موت سیدھا أن تمند بثلات حیض ء وکتب إل عمر + فکتب إلیه سن رأیه * 
ھی . ہذا ہو الصحیح عنہء ولعل بعض الرواۃ روی قولہ : ہ فإِن عدتھا نحدۃ 
حموۃ ہ بالعنی ء وفسرہ بأربعة اشھر وعشر برآیہ . وأصرج ان ای شیة أیضا 
صی علىی وعبدالل قالا - و ثلاث حیفن إذا مات عتھا ۔ یعنی أم الولد ۔- 

وحدیث عل أخرجہ محمد بن الحسن فی مؿطاء أیضا . وفال ان حدٹنا 
لی عن بحی بن سعید قالٴ: سمعت القاسم و ذکر لہ ان عبدالك بن مروان فرق 
بنا نسام ورجالھن کن آمھات اولاد نک بعد حیضة أو حبضتبن حٔی بعندون 


احکام القرآنِ ١‏ ۵۸۔ ری 
أریعة شھر وعشراء فقال: سبحان الہ ! إذاللہ بقول نف کتابہ : ہ والذین بتوفون 
منکم ویفرون آزواجا ء ابراھن سن الأزواج ؟ انتھی من الزیلمی ملخصا 
رجہی: 


وقال طاؤٴس وقادة: عدۂ أم الولد إذا توفی لا سیدھا نصف عدۃ ا حرقء 
شہران ونس لیال ر قلنا : عذہ عدۂ المة ء ولا یصح قیاس أُم الولد علیھا 
لکوٹھا حرة بھوت سیدھا) , وقال أہو حنیفة ‏ وأسحابہ ء والثوری ء واسن 
بٹلاٹ . وھو قول على ؛ وان مسعودء وعطاء؛ وابراعم 
ا و ا . وقال ماك ء والشافعی ء وأحد فی الشھور عنہ: 
عدتھا حیضة ۔ وبہ یقول ان عمر ء والشعی ؛ ومکحول ء والیث ؛ وآبوعید ؛ 
وأبو ثور ء والیمھور انتھی ( ١‏ : ۲۸۰) . قلنا : عمر وعلی وان مسعود اجل 
من ان مر ووافقھم علی ذلك عمرو ن العاصہ فأخذنا بقولھم ء وہو الأحوط 
کا لا نی . وآما من جعل عدتھا أربعة آشھر وعشرا ففيه مسا قالہ قاسم : |ذ؛ 
عذہ عدة اللڈزواج ء وآم الولد لیست من الازواج . واللہ تعالی أعلم ء 


وجوب الإحداد على التوق عنہا زوجھا فی عدتھا : سال ان کثیر : 
وقولہ تعالی : ہ فإذا بلغن اجلھن فلا جناح علیکم فیا فعلن فی أنفسھن بامعروف: 
یتفاد من ہذا وجوب الإحداد عل التوق عنھا زوجھا مدة عدتھا ء ما ثبت و 
الصحیحین من غبر وج عن أُم حییة وزینب بنت چحشں أىی الؤمنن 
رسول اللہ گا قال :و لا عل لامرآہ 
فوق ثلٹ ؛ إلا على زوج أرعة أشھر وعشرا ء , والغرض أن الإحداد هو عبارۃ 
عن ترك الزینة من الطیب ولبس ما یدعوها ل الزواج ر أو یدعومم إلبھا) 
من یاب وحل وغبر وھو واجب فی عدۂ الوفا قولا واحدا ؛ ولا بجب 
فی عدة الرجعیة قولا واحدا . وہل بجب: فی عدۃ البائن ۶ فیه قولان ۔ و 
الإحداد عل جمیع الزوجات التوی عنہن آزواجھن مسواء نی ذلك الصغرة > 


من بللہ والیوم الآنعر آن تد عل مت 


احکام الفرآنِ ۸۸۔ ت1 
والڑ ؛ والرة ؛ والأمة السلمة والکافرۃ ؛ لەموم الایة ر ھا ملعب 


الٹافعی ) ۔ 


وقال اثوری ؛ وأبسو حنیفة 
بن نافع من أصحابِ مالك ۔ 
وحجة قائل ہذہ الغالة قولہ پا : توؤژەن باللہ والیوم الآصر ان 
تید علی میت فوق ثلاث ا حدیث ۰ . قالوا : فجعلہ تبدا ر والکافرۃ لیست من 
آھلہ ء وأپضا فان الکفار لیسوا بمخاطبین بالفروع عندنا ) . وأحق آبو حنیفة 
وسحابه والٹرری الصخبرة بھا > لعدم کی و علبھا ) . واحق 
نة وأصحابه الأمة للسلمة زبھاء لنقصھا ء قال : وروی عن ان عباس 
أاومات عنہا زوجھا ہ فإذا انقضت عدتھا فلاجناح علہا أن تتزن؛ 
ونقصنع ء وتتعرض للتزویج . فذاك العروف ہ انتھی ( )٥۸۰ : ١‏ ۔ 

إذا مات الروج و تعام الرأۃ بذاك تنقضي عدتھا عند الجماعة : قسال 
ان العربی : إذا مات الزوج و تعام الرأة يذك إلا بعد مفی ‏ مدة العدة فذہب 
ا لباعة أن العدة قد انقضت . وروی عن عل أن العدة من یوم علمت ۔ وبه قال 
الحسن ء وقال نوا منہ عمر بن عبدالمزز والشعی إن ثبت الوت بینة ۔ ووجھه 
آن المدة عبارۃ بترك اثزینة وفاك لا بصح إلا بقصد + والقصد لایکون إلا بمدالعم۔ 
بڑکد ( الڈول ) انھا لو علمت بموتہ ٹرکت الإحداد ت العدةء فإذا 
ترکت الإحداد مع عدم العلم فھو أھون . ألا تری أن ا 
إحناد علبھا ؟ انتھی (۱: ۸۹) ۔ 


الجواب عن حدیث على : إِن العدة من یوم علمت : قلت : قد روی 
الشافمی نی کتاب اختلاف علی وعبداللہ بلاغاً عن ہشم عن اشعث عن الحکم 
عن آ صادق عن رییعة بن ناجد عن علىی رضی اللہ عنه قال : ہ المد دع 
بل آو بھوت ہ . رواہ الیہتی فی سنہ وقال : الروایة الأول عن على أشھر 


أحکام القرآن ۸۷۸۔ یں 
"ون ھا تقدم قول غبرہ على قولہ استدلالا بالکتاب انٹھی (۷: ٤٤٦)۔‏ 
قلت : الروایة الڈوئی وإن کانت اشھر ولکن اثانیة أقوی ؛ لموانقتب 
لکتاب اللہ ولاقوال المھور من الصحابة واابعن . و روی ان آی شییة ‏ 
مصنفہ : حدٹنا وکیع وبمی بن آدم عن شريك بن نی 1عق عن عبدالرمی بن 
نزیدعن عبدالقہ بن مسعود قال: العدة من یوم بموت أو یطلق؛ (زیلمی) و رواہ 
الیہٹی نی سننہ من طریق زعبر عن نی إمق عن الاسود ء ومسروق وعیدة عن 
عبداللہ ان مسعود قال : و عدة الطلقة من حین تطلق ء والتوف عہا زوجھا من 
: ية : حدٹتا ان علیة عن آبیوب عن عرو ئن 
دینار عصن جار بن زبد عيه عن ان عباس قال : و العدة امن یوم عوت ٥‏ 
رزیلمی )۔ قال الیہئی : وف کتاب ان النذر عن عکرمة عن ان عباس رضیى لق 
عنھا قال : ہ تمند من یوم طلقھا أو مات عنھا ہ ر وہذا عن اہن عباس من غبر 
شك ) . وروی ان آئی شییة : حدثتا أبو معویة عن عیداللہ عن نافع عن ان 
عمر قسال : ہ عدتھا من یسوم طلقھا ؛ ومن یسوم بموت عتھا ء وھذا ند 
صحیح . وآخرج نم 
وعکرمةہ ونام ء وأبی قلابة ء وآبی العالیة ء والشعی ؛ والنخعی ء والزھری + 
وعبدالرمن ئن بزید ؛ وحکول بأسانید جیدة . انتھی من الزیلعی )٥۸ : ٢(‏ *٭ 
وھذا ہو مقتضی إطلاق الکتاب ٤‏ فھو القوی ؛ والقہ تعالی أعلم بالصواب ۔ 


حین یتو ہ . وروی ان أی ‏ 


عن مجاہد ء وان السیب؛ وسعید بن جیبر ؛ وان سیرن+ 


تفر الاستدلال بالنص عل أن للتو علہا زوجھا لاخرج مسن پیا : 
وقال ا حصاص : قد کانت رق عُما زوجھا سلة بقولہ تعالی : ہ واللین 
پتوقون منکم ویڈرون آزواجا وصیة لأزواجھم متاعا إل ا حول غیر إحراج ٦‏ 
نتضمنت لہ الآیٰة أحکاما : مٹھا توقیت العدة سنة ء ومنھا أن تفقتہا وسکناہسا 
کانت فی ترکة زوجھا ما دامت معندة ء وسٰہا أنھا کانیت ممنوعة من ا حروج ا 
و الا ٤‏ فضیخ متھا سن فللدة مسا زاد عل أربعة شھر وعشر ء ونیخ أبضا 


ٴحکام القرآنِ ۰ ۸۳۔ ج۔٢‏ 
وجوب نففتھا وسکتاھا فی اترکة بالیراٹ لقولہ تعالى : ٭آ 


من غبر ایجابِ بىقة ولا سکتی ء ول یثبت نسح مع الإخراج ؛ 
فی الم قائم 1ذ م یثبت نسخہ ۔ 


اشھر وعشرا ٤‏ 
فالع س ا حروج 


مم ذکر حدیث زہب بہت آبی سلمة عن أم سلمةء وقال: : مار انی پیج 
أن عمدۂ ا حول منمرخة بربعة أشھر وعشر ؛آخبر بیقاء الطیب ( والکحل ) علبھا 
فی العدة . وعدة الحول وإن کانت منأآححرة فی التلاوۃ فھی متقدمة فی 
بوعدۂ الشھور متآخرۃ عنھا ناسخة لھا : لان نظام التلاوۃ لیس هوعلى نطام التنزیل 
وترتیہ (لحکم یعلمھا اللہ ) . واتفق أھل العلم عل أن عدة ا حول منضوخة بعدۃ 
الشھور علی ما وصفنا ء وآن و والسکتی للمتو عتھا زوجھا منسوخة 
إذا م نکن حاملا . واختلفوا فی نفقة ا حامل ا توق عنھا زوجھا ء وسٹذ کر ذاك 
فی موضعہ إِن شاء اللہ تعالی . ولا خلاف بین آھل العلم أیضا ق أن مذہ الٔے 
خاصة فی غبر الحامل ؛ واختلفوا نی عمدة ا حامل التوق عنھا زوجھا علی ثلالۃ 
آنحاء ؛ فذکر مثل ما ذکرناہ عن ابن العر 


الجواب عن قول س قال بآبعد الاجلین فی عسدة اخامل التوق عتھا 
زوجھا : نم قال : محصل با ذکرنا اتفاق ا جمیع علی أن قول تعالی : 
ہ وأولات الال آجلھں أن یضعن حملین ہ عام فی الطلمة والتوف عہا زوجھا 
ظط کان مذکورا عقیب ذ کر الطلاق لاعبار ا ممیع با۔حمل تی انقضاء العدة ء 

ہم قالوا جیعا : ؤں مضی الشہور لانتعصی بسە عدتھا إذا کانت حاملا خی 
تفع حلھا ؛ فوجب أن یکون قواے تعالی :_ ہ وأولات الأحال أجلھن أن 
یضعن لین ہ مستلا عل مقتضاءہ وموجبہ > وغیر جائڑ اعثیار الٹھوں معد۔ 
وقال عبلد اللہ بن مسعود : من شاء بأہلتہ ء إن قولہ تعالی : ہ وأولات الحال 
ایق ری بد رم ری رکا کرام سی وا مرو 
دالساف ہ وا ماجمہ ء وآخرجہ الہزار بلفظ الجلصاص زیلمی ) ۔ وروی عن 


احکام القرآنِ اپ تا 
عرش دو ا رع ال : قلت : یا رسول اللہ : ہ واولات' 
الاحال اجلہن أن بضعن حلہن ؛ ف الطلقۃ آو:التوق عنھا ؟ قال : فیا جیعا 

عبد اللہ بن آحصسد ی سند آیبہ من طریق النی ن صباح عدہء 
واہ الیلبری وابن أبی حائم فی تفسبربھیا من حدیث اہن میمة 
: مم ذکر حدیث سیعة الأسلیء 


(رواہ 
وھومٹروك . ورواہ 
عن عمرو یہ ء وابن لمیعة حسن الحدیث) ٠‏ 
وقال : ھا حدیث قد ورہ من طرق سحیحة لامساغ لأحد فی المدول عہ 
مع ما عضدہ من ظاھر الکتاب ۔ 

الرد على من قال ؛ إن عمدة اخرة والّمة فی الوفاۃ سواء : قال : ومذہ 
لبق خاصة ی حرائر دون الإماء ء لان لا خلاف ببن السلف فیا نعلمہ وین 
فقھاء الأمصار فی أن عدۃ الأمة التوفی عنھا زوجھا شھران وخسة آیام ۔ نصف 
عدة المرة ۔ وقسد حکی عن الأصم انا عامة فی الأمة وا حرۃ ء وکذدك بقول 
فی عدة الأمة فی الطلاق : أُنہا ثلاث حیض ؛ وو قول شاذ خارج عن آقاویل 
السلف واشلف ء خالف لللنة ء لأن السلف لم بختلقوا ق أن عمدة الم من 
الحیض والہور عل النصف من عدة احرۃ ہ وقال انی پھاڑ : و طلاق الأمة 
تطلیقتان وعدہا حیضتان؛ وھذا خبر قد تلقاہ الفقھاء بالقبول ء واستعملوہ ف 
تتصیف عدة الأمة ء فھو ی حیز التواتر الوجب للعلم عندنا ۔ 


تفصیل الأقوال فی عدة التوف عنہا زوجھا إذا م تعلم بموشہ وأنیسد قول 
ا جمھور : قال : واختلف السلف فی ا توف عنہا زوجھا إذا لم تعلم موٹھ 
وبلٹھا انهبر ؛ فقال ابن مسعود ء وابن عباس ‏ وان مر ء وعطاء ء وجار 
ُن زید : عدثہا منذ یوم یموت . وکللك فی الطلاق من یوم طلق وھو قول 
الأسود فی آخحرن ء وہو قول فقھاء الأمصار . وقال علی ء والحسن البصری ٤‏ 
وخلاس بن عمرو : من یوم یأُبھا الهبر نی الوت ء وف الطلاق من یوم طلق ٠‏ 
وھو قول ربیعة ۔ وقال الٹی ٭ وان السیب : إذا قامت البیئة فالعدة من 8م 


احکام القرآنِ ۸۵ہ ج۔ 
بچوت وإذا لم تقم بینة ففن یوم يأیتہا الهبر )١(‏ . وجائز أن یکون مذھب عل 
علیھذا للەنی ء ولکن اللہ تعالی نص على وجوب العدة باموت والطلاق بقولہ : 
ہ والین یتوفون منکسم ویئرون أزواجا پتر بصن بانفسھن ؛ کا قال تعالی : 
ہ والطلقات یئربصن بأنفسھن ثلاشة قروءء ء فأوجب العدة فہما بالرت وبالطلاق 
(لأن الحکم علی اللوصوف دلیسل على کون الوصف علة حکم) نواجب 
أن نکون العدة فیھا من یوم لوت والطلاق . ولا انفقوا عى أن عدة الطلقۃ 
کر تبروا وقت بلوغ ابر کذك + لأتھا جیعا سیا 
وجوب الدة . وا 


ای ات حا ون ا وقت الوفاۃ 
بلوغ خبرھا ء وجب أن تکون کلاك الد ضا فین اکر مافی العم أن 
ما تجتقرے العتدة من ال روج والزیںة ء فتہا لو کانت عالة بالوت 
ب اەروج والزی: لم پزئر ذلك فی انقضاء العدة ء فکنلك إذا لم تعلِ یہ ۔ 


حکم الاعنداد بالٹھور إذا وجبت العدة مع رؤیة افلال وی بعض 

: وآریمة آشھر وعشراء (۲) ذکر سایان بن شعبب عن 
آبیہ عن آنی بوسف عن آبی حنیفة أنہ تال فی التوفق عنہا زوجھا والعتدۂ من 
من الطلاق بالشھور : ىہ إن وجبت مع رویة الھلال اعندت بالأہلۂ کان الٹھر 
اقصا أو تاما : وإن کانت العدة وجبت فی بعض الشھر لم تعمل على الأہلة + 


(ام وبھنا ظھر ما فی عبار ان العرق ف ذکر الاقوال من الاختلال ۔ 

)٢(‏ ذکر آبوحیان أن قاعدۃ تذکبر المدد ونأیٹہ لا ھی إذا ذکر 
العدود ء وأما عند حذفے فیجوز الأمران مطلقا ء ولعلہ أوی مما قیل : حتی آٹھم 
یقولون کا قال الفراء : صمنا عشرا من رمضان مع أن الصوم انا یکون ف 
الڈیام دون الیالی ء کذا فی الروح > 


احکام القرآن: ۸۔ ج۔-١‏ 
واعندت تسعین یوما فی الطلاق وف الوفاة ماأة وثلائین یوما ۔ وذکر ایضا سلبانِ 
بن شعیب عن آیسە عن محمد عن لی یوسف عن أی حیض لاف ذك ؛ 
قال : إن کانت العدة وجبت فی بعضص شہر فَلّہا تعتد بما بتی من ذاك الشھر 
آیانا ء نم تعند ما یھر علیھا من الڈھاة شہورا ء مم نکل ایام الأول ثئین 
یوما . و[ذا وجبت العدة مع رؤیة افلال اعبرت بالأہلة ۔ وھوقول أی یوسف 
وحمد ٠‏ والشائعی . وروی عن مالك فی الإجارة مثلہ . قال ان القاسم :. وکذاك 
قولہ فی الأیان والطلاق ء وکذلك قال اأسمابنا نی الإجارۃ ۔ ولا خلاف بین 
الفقھاء قی مدة العدد ء وأجل الا‌بلاء والأیجان والإاجارت إذا عقدت على الشھور 
مع رویة افلال آئہ تعتبر الأہلہ فی سائر شھورہ ؛ سواء کانت ناقصة أونامة ٭ 
وإذا کان ابتداء للدة فی الشھر فھو عل انخلاف الذی ذکرنا ۔ 


حجة من یعنبر الّھلة مطلقا : وسن بعنبر الأھلة فیا یستقبل مسن الشھور 
بعد بقیة الشھر الاول فإنہ یحتج بقول اللہ تعالی. 9 اض اربعة اشھر 
واتفق أمسل الع بالنقل أنھا کانت عشرین مسن ذ. +جہ وبحسرم وصفر 
وریع الڈول وعشرا سن ریع الاآحر ء فاعئبر انھلال فہا بای من الشھور دون 
عدد الأیام + فوجب مثله ف نظاثرہ من الدة ۔ ااٹھی ملحصا (۱: ٤٦٦)۔‏ 


لا تنتقل البتوتة ولا التوق عہا زوجھا عن بیْہا : سال : وقال امماہنا : 
لا ننتقل البتونة ولا التو عنھا زوجھا عسن بیتھا الڈی کانت تسکتہ ؛ وتضرج 
التوف عنہا زوجھا بالنہار ولا تبیت فی غبر ملزلھا ء ولا مخرج الطلقة لیلا ولا 
تھارا إلا من عذر . وہو قول ا حسن . وقال مالك : لا تتقل الطلقة الہتوتة > 
ولا الرجعیة ء ولا للتوق عنہا ء ولا مخرجن بالتہار > ولا بیتن عن بیوتھن . قال 
ا حصاص : ما الطلقة فلقولہ تعال: ؛لا فرجوھن من بیوتھن ولا لا آن 
نین بماحشة مب٥‏ فحطر خخروجھا وإراجھا ی العدة إلا آن ؛ 
مینہ ۔ وفلك ضرب من العدر ؛ فاباح حروجھا لعد ‏ وقد اختلف فی الفاحشة 


اع ق۵ 


آعکام القرآنا ۔۸۷۰۔ اك 
لیذ کورۃ فی ہذہ الآیة وسنذکرہا فی موضعمھا إِن شاءالل تعالی اھ 

الرد على ان حزم ومن وافقہ فی تخصیصہ قولہ تعالی : ؛ لا نخرجوہن من 
پیوٹھن ولا غخرجن ) باللطلفة الرجعیة : وتاولہ ان حزم ومن وافقہ من الطاھربةۃ 
بائہ نی الطلقة الر لبتوتة ء بقرینة قسولہ تعالی : ؛ لا تدری 
لعل اللہ محدث بعد ذك أمرا . فإذا بلٹن أجلھن فأسکوھن بمعروف اوفاردوھن 
مروف ہ ٹھل بلك أحد نی أن علہ الب فی الطلاق الرجی فقط ؟ ولو ذکر 
بنك عمر لرجع ؛ کا رجع عن قولہ إذ میع من أن بزید آحد علی أریعمأۃ درهم 
فی صداق اسرأة حبن ذکرتہ امرأة بقول اللہ تعا لی : ہ وآتنم إحداھن قنطارا ٠‏ 
فذکر ورجع ( ٥٥‏ : ۲۹۷) 


یة خاصة دون 


قلنا : قولہ تعالی نی أول السورۃ : إذا طلقتم النساء ؛ پشمل البتوتۃ 
وغبرھا : وقولہ تعالی بعد ذلك : ؛ فإذا بلغن أجلھن فاسکوھن معروف الآیّةء 
ذکر لبعض ما اننظمہ الکلام أولا ء کقولہ تعالل: ہ والطلقات پتربصن بأنفسھن 
ثلائة قروء ہ فذفلك بشمل الرجعی وایائن ؛ نم قولہ بعد ذاك : ہ وبعولنہن احق 
بردھن ہ خاص فی الرجعی . ولو کان قولہ تعای : ہ یا بھا انی [ذا طلقّرالنساء × 
الرجعی نم با الکلام معطوف علیہ لکان افراد بقولہ تعالی : ٭ وآولات الآحال 
أجلھن أن یضعن حملہن ہ الرجعی ؛ فلا بکون وضیع ا مل غایہ العدة للمبتوۃ 
ولا العتوی عنھا زوجھا ء وھو باطل قطعا ‏ لم یقل بہ أحد من العلباء ۔ 

الرد عل ان حزم فی قولہ : إن سنة رسول اللہ کت بید فاطمة بنت قیس 
ک ہذا الباب دون عمر : وأما قول ان حزم : لن قسول عمر : ٭ ما کنا لنداع 
کتاب ربنا وسنة نینا لقول امرأۃ لا ندری أحفظت آم نسیت.ہ فإن ہذا بجیع 
٭ة سای ء آسا سنة رسول الہ کاو تھی بید فاطمة بنت 
بشھادة اللہ قطما أنہ لم یکن عند مر فی ذاك سنة عن رسول اللہ 
السکنی فی الطلقات فقط ؛ فلبصرح-و! ہأشہ کان عند عمر فٴ 


احکام القرآنِ ا وع سے 


رسول اللہ لچ م بر ہنصہا الٹاس . وأما کتاب اللہ تعالی فقد بیہ إذ آق 
بالاَة الذکورۃ ء وھی حجة لفاطمة عليه ال )۲۸٦:۱۰(‏ فرد عليه ۔ 


آما ولا فاژن حدیث فاطمة أنکرہ الناس علیھا ٤‏ فی سان آئی داوٴد : إن 
عائشة عابت علی فاطمة آشد الەیب . و روی الطحاوی وغبرہ ان فاطمة کانت إذا 
شیٹا من ذلك رماہا آسامة بن زید بما کان فی یدہ . وقمال ابن السیب : 
الناس , وقال الطحاوی: لم بیلمنا عسن احد سن الصحابة غبر 
امنکرن‌حدیٹھاء ولا عمل بە؛ غبر شی' یروی عن ان عباس ومدارہ علی ا حجاج 
بن آرطاۃ ومذعیم فیا :کر سماعہ فیه لاخفاء. وما ذکرہ الیہئی وعزاہ ِل سلم 
من قول مروان : ؛ سنأخذ بالعصمة اتی وجدنا الناس علیھا ہ دلیل علی أن العمل 
کان عندھم علی خلاف حدیث فاطمة . وقال القاضی اسماعیل : وإذا کان ھذا 
الإنکار کلہ وقع فی حدیث فاطمة فکیف مجعل اصلا؟ کذا فی ا مور التی ٭ 
فھلہ حال السنة ای کانت بید قاطمة ۔ 


واسا ٹانیا نھو حائث نی الیمین الّی آغلظ نبھا بالنال عل القہ قطعا ء فقد 
آنجرج الدار قطّی من حدیث حرب بن أئ المالیة عن أئی اثزبیر عن جابر عسن 


اانی کاچ ال : ہ الطلفة ثلاٹا لھا السکنی والفقة ۰ . فإن قیل : حرب ضفہ 
ان معینء قلنا : قد اختلف قولہ یہ ء کذا ذ کر للزی و ٭ فبرجع فیہ لل 
غبرہء وقد وا ۲ 


عبیداللہ بن عمر القواریری ویکفیہ آن مسلا لخرج لہ فی صحیحہ ٠‏ 
وآحرج لہ ابضا الحا کم فی ستدرکہ ‏ کا فی ا جومر التق أیضا . وإذا کان 
ند جابر فی ذلك سنق عن رسولاللہ و فی بعد فی أن نکون عند عمر رغی اللہ 
عنہ ؟ لا سپا وقد روی القاضی إماعیل فقال : بنا حجاج بن مٹھال نا ماد ن 
سلمة عن الشمی أن فاطمۃ بنت قیس طلتھا زوجھا طلاقا ا ال رس ںاھی 
لا نفقة لك ولا سکنی . قسال : اخبرت بللك النخعی ء ثقال : إن عمر 
بقولھا ؛ فقال : ہ لسنا بتارکی آیة سن کتاب اللہ دنو رسول لظ پچ نتول 


آحکام القرآن -۸۹۔ ج۲ 


انسراۃ لملھا أوھمت ؛ حعت رسول اللہ یلچ یقول : لھا کی والفقة ہ ۔ 
وذکرہ ان حزم أیضا إلا آنہ أدخل ہین حماد بن سلمة والشعہي حیاد بن آئی سلیان؛ 
والنخعی وإن لم بدرك عمر للا أن مراسیلہ صحیحة إلا ٭ کذا قال ان معینء 
ولپس ھذا الحدیث منھم . وقال صاحب التمھید بعد ما ذکر عن الإ عمش ول 
[راہیم: إذا قلت عن عبداللہ فاعم آنہ عن غبر واحد : فی هذا ما یدل على أن 
مراسیلہ أقوی من آسانیدہ . وقال فی موضع آخر : مراسیلہ عن ان مسعود وعمر 
صحاح کلھا ؛ وسا رسل منھا آقوی من الذی آسند ء حکاہ بجی القطان وغبرہ ۔ 
کہا ی ا موہر التی أبضا ر۷ : ٣۷۷‏ ) . فأاحسن اللہ عزاثنا فيك یا ابن حزم+ 
ما أجرأك علی تغیظ الأیمان ی غبر موضعھا ! 


وأما ٹالٹا فاڈن کتاب اللہ حجة لعمر دون فاطمة ء کا ذ کرنا ء وھوالذی 
فھمہ منہ الرجسال مثل عمر وان مسعود ؛ والنساء مثٹل عسائشة رضی اللہ عٹھا > 
ووافقھم على ذلك حمھور الصحابة والتابعین رضی اللہ عنھم أمعین. قال ا لصاص: 
وأما المتوی عنھا زوجھا فإن اللہ تعالی قال فی العدة الوی: ەمتاعا إلی ا حول غیر 
إخراج ؛ لم نسخ منھا ما زاد على الاٌربعة الأشہر والمشر فبی حکم ہنم العدة الا 
عل ما کان عليہ من ترك انخروج ؛ اذ م یرہ لھا نسخ وا لنسخ فپا زاد ۔ 

الاحتجاج بالسنة على أن التوف عنہا زوجھا لا ننتقل من بیُہا : وقد وردت 
السنة بھثل ما دل علبہ الکتاب ؛ مم ذکر سن طریق بی داواد حدیث فریعة بنت 
مالك بن سنان۔ وھی آخت آی سعید الخدری۔ تھا جاءت ال النبی کل سال ان 
ترجع إلی أھلھا نی بی ے زوجھا لہ عبدلہء قالت: ہ فسالت رسول اللہ 
ہے آن آرجع زل آہملی ء فإنہ لم یٹرکنی فی مسکن علکہ ولا نفقة قالت : نقال 
رسسول لق چاو :ندم فخرجت حتی. إذا کنت یف الحجرۃ أو ق 
السجد دعانی فقال : کیف قلت ؟ فرددت علیہ القصة ال ذکرت من شأن 
زوجی . قالت : فقال : امکئی فی بینك نی بیلغ الکتاب اجلے . تمالت: 


احکام الٹر تنا اونب فا 


فاعنددت فہ اربعة اشھر وعشرا . قالت : فلا کان عثْان آرسل لإل وسالنی سن 
تہ فاعہ وقضی بە ؛ (قلت : اخرجہ أصحاب الن الأربعة عن سعد 


ذلك ؛ فأخہ 
شقن سح نع یع عمعہ ہابت دا یں فزیو فان ام لی 


حدیث حسن صحیح , ورواہ آمد ء واإبعق ئن راھویہ ء وأبو داوٴد الطیالی ٭ 
والشافعی ء وأبو یعلی للوصلى نی سانیدھم ؛ ومالك ی الوْطا : آ 
سح بہ ء ومن طریقہ رواہ ان حبان نی صحبحہ والحا کم فی التدركء وأخرجہ 
الا کم أبضا عسن احمق بن سعد بن کعب بن عجرۃ حدثتی زیتب به ۔ قال 
الحاکم : ہذا حدیث صحیح الإسناد من الوجھ‌ 
ہو حدیث صحیح حفوظ . وما نان سعد بن إحق وھو اشہرما ؛ وعق بن 
سعد بن کعب ؛ وقسد روی عنھا جیعا عی بن سعید الأنصاری ‏ فقد ارتفعت 
عتھھا اببھالة . انتھی کلامہ حروفہ ۔ 


الرد علی ان حزم فی تضعیفہ حدیث فریعة بنت مالك : قال اہن القطان فی 
کتابہ : قال ان حزم : زینب بنت کعب مجھولة ء لم پرو حدیٹھا غبر سعد بن 
إحق ؛ وھو غبر مشھور بالعدالة . قال : ولیس عندی کا تال ؛ بل الحدیث 
صحیح : فان سعد ‏ ز + وف 
مسوم بن سی . ولا یضر اللقة إِن لا بروی 
عنہ إلا واحد . وقد قال ان عبدالبر: إِنےە حدیث مشہور . انتھی مسن الزیلمی 
)۰١:۲(‏ ۔ قلت : وکیف بطع علی تصحیح الترسذی إیاہ مسن لم یعرف 
نفسہ ؟ قد قال اہن حزم ی کل من آبی عیسی الترمذی ء وآ القاسم البغوی ٤‏ 
واسماعیل بن محمد الصفار ٭ وأ المباس ؛ وغبرہم من الٹھور : إنه مجھولء 
کا ذکسرنا فی القدعة رص۔۸٥)‏ , والعجب من ان حزم یجنہد ف 
تصحیح حدیث ردہ القرن الڈول عل راویہ؛ ویئرك بہ کتاب اللہ وسنة نیه پإ 
ویسعی فی ت ث مد تلقاہ الأمة بالقہ ق الفق 

ریسمی فی تضعیف حدیث تد تلقاء الأمة بالقبول ء واتفق الفقھاء على العمل ؟ 
وھذہ طریقة من أحب الشذو ذ : واللہ التمان ۔ ۰ 


آحکام القرآند 2غ 26 


فی حدیث فریعة جواز انخروج ٹھارا : قال ا جمصاص : وما رو 
قصة الفریعة قد دل علی معنیین : آحدھا لزوم الکون فی للنزل الڈی کانت 
ہوم الوعاۃ والنہی عن القلة ء والثای جواز الخروج (نھارا) 1ذ م بنکرالنی پچ 
انفروج : ولو کان الحروج محظورا انہاھا عنہ . وقد روی مثل ذلك عن جاعة 
سن السلف متھم : عبداللہ بن مسعود ؛ وعمر ء وزیید ئ ثابت ء وآم سلمة + 
وعیان أنھم قالوا : التوق عنھا زوجھا خرج بالہار ؛ اولا 
وروی عمن جاعة من السلف أن التوی عھا زوجھا تعند 
على ؛ وان عباس ؛ وجابر ہ ۔ وما قدمنا من دلبل الکتاب 
ولسنة یموجب محة القول الاول . وانا قالوا : إن الطلقة لا مرج لیلا ولا تھارا 
لقولہ تعالی : ہ ولا تخرجوہن من بیوتھن ولایخرجن ہ و ذلك عموم ف جمیعھن ۔ 
وحظر عن خروجھن فی سائثر الاّوقات ؛ وخالفف التوف عھا روجھا من جھة 
ان نفقة التوق عنھا زوچھا عل نفسھا ؛ ونفقة الطلة على زوجھا تھی مستفیة 
عن الخروج ۔ واللہ أعل اھ ( ۱: ۹١٥)۔‏ 

وف الروح : واستدل بالآٰة علی وجوب العدة على التوق عنہا سوا کانت 
منخولاہہا أولا ‏ وذھب اہن عباس رضیی اللہ عنہما لی آنہ لاعد: 
محجوج بعموم اللفظ کا تری اھ (۱: ۱۷۹)۔ 


وق قولہ تعالی : ہ فلا جناح عليکم قیا فعان نی آنفسپن بالعروف ہ إیذان 
بأنہ لوفعار ان خلاف إلعروف فغعلیہم ان فوہن : فإن قصروا ٹوا ء والخطاب 
للڈولیاء : وقیل : لمع السلمین . انٹھی من الروح ایضا۔ 
ولا جناح عليکم فیا عرضنم بہ من خطیة النساء ہ الاب 


جواز التعریض بالخطبة فی العدة وٌ قیل فی القطبة : إنہا الذکر 
الذی یستدعی بہ إإلی عقدۃ النکاح ء وا حطبة بالضم الوعظة النسقة عل ضروب 


عبداللہ ‏ و 


+وھو 


آحکام القرآنِ -۹٥۵۔‏ جا 


إزے ما تضمن الکلام من الندلائة عل شی من 
أنہ زان ٭ ولذلك ری 


من التالیف وقیل فی التعریذ 
غیر ذکر لہ ء کقول القائل : ما أنا زان بعرض بغ 
عمر فیہ الحد وجعلہ کالتصریح 


والکایة العدول عن صریح امہ مل ذکر یبدل عليه کقولہ تعالل : ہنا 
آنزلناہ نی لیلے القدرء یعنی القرآن ء فافاء کثایة عنه ء قال ا خصاص ٠‏ وروی 
الیخاری وغبرہ عن ان عباس ( أن العریض اڈ ل :) اف ارند 
التزویج ء وانی لأحب ا ن آمرھا وأمرھا ء وإن من شأنی النساء ‏ ولوددت 
أن اللہ تعالی کتب ل امرأة صالبة اھ . أویذکر للمرأة فضلہ وشرفہ ؛ فقسد 
روی أن رسول الہ لا مل عل ام سلمة وقد کانت عند ان مہا سلمة 
فتوق عنہا ء ظم بزل یذکرھا مئزلدےے من الہ تعالی وہو متحامل على ایدہ نی 
اثر الحصبر فی یندہ من شدة تحامله علیا ؛ وکان ذاك تعریضا تما ز رواہ الیوقی 
فی سننہ من طریق أئی ا ا ا وک 


آن 
ان 


قرانی من رسوں ال پا ا 
وی ف الإسلام وشرف فی العرب . قالت : مو تا 
نت رجل بوخذ منك ؛ وروی عنك ؛ تخطنی فی عدق ! فقال : ما نت ٭ 
پھا اعپرنكث بجسزتی من رسود اللہ پا . ٹم قالں : دخل رسول القہ ےل 
آم ملمة ظذاکرہ ۷: ۱۷۸) ۔ 


قال ان المربی : من ھذا فصلان : أحدھا أن یذکرھا لنفضھا ٤‏ 
الانی أن یذکرھا لولہا ‏ أو یفعل فعلا یقوم مقام الذکر کان ییدی ا . والذع 
مال إلیبه مالك أن یقول : إ بك معجب ولك حب ؛ وفيك راغب ۔ وھلا 


ہکام قرآنا ۹۳۔ کی 


۔بدی آقوی من العریض؛ وأقرب إل التصریح , والذی راہ ان یقول ھا : إن؛ 
وق تال سائق إليك خبرا ء وابشری وأ: 


(وتقول ھی: قد اع ما ۔ 
قال ما اکٹر فھو إل اتصریح 
ازرب . الا ری ما قال أبو جعفر الباقر ٭ ول ما روی عن رسول اللہ ٹج ؟ 
وآنا ذا ذکرہا لاجنبي فلا حرج علیہ ء ولا حرج عل الاجنی تی أن یقول : 
إِن فلانا پرید أن پتروجك۔ے إذا لم یکن ذلك بواسطة ٤‏ وھذا التعریض ونحوہ 
من الذرائع الباحة ۔ 

لیس کل ذریعة حظورا : إذ لیس کل ذریعة محظورا ؛ وا ختص 
باحنظر الذریعة فی باب الرہا ء لقول عمر رضی اللہ علہ : ہ فدءوا الرہا والریبة؛ 
رکل ذریعة رییة ہ . وذلك لعظیم حرمة الرہا وشدة الوعید فی من اللہ تعالی ۔ 


النعریض بالقاف لا یوجب الحسد : قال : ولا رغم اللہ تعالی ا حرج فی 
انعریض فی النکاح قال علاء الشافعیة : سنا دلیل علی أن التعریض بالقذف 
لا بوجب الحید ء لان اللہ تعالی لم بجعل التعریض فی النکاح مقام اتصریح ء فأولی 
آن لا بکون ھاہنا ء لن الد یسقط باشہة . وھذا ساقط ۰ فإن اللہ تعالی 
 .‏ بأذن فی الشصریح فی النکاح با ة ء وأذن فی التعریض الذی یفھم منە النکاج. 
ٹھذا دلیل عل أن النعریض بە یفھم من القذف والآعراض یچب صیاتھا ؛ کا 
تجب صیانة الآموال والدماء ء وذلك وجب حد المعرغٔ لثلا بتطرق الفسقة ِل 
أخ الأعراض بالتعریض الذی یفھم منہ ما یفھم بالتصریح اھ ٠ )۹۰ : ١:(‏ 


اواب عن القض الوارد علی.الاستدلال : علنا: استدلال الشافعیة بە عل 
خی الگ یضٗ صحیح ء ونقضے ظاھر الاخٹلال واضح الفساد اوتقرر 
الاننلا,آنہ ما عظر علیہ اظاہلبة بعقد النکاح مرا وأبیح 
لے عل اختلاف سک النعریض والتصریح ؛ وعل ان 
مم تصریح بہ ء وغیر جائر القسویة بیٹھا ۔ وم قولہ : ان؛ 


اعکام اقآ موس 6 


یفھم مہ القلف کا یفھم بالتصریح ۔ نزی اظنہ سی عسد ھذا القول حکم 
اللہ تعالی نی الفصل بین النعریض والتصریح بائخطبة ٤‏ ]ذ کان امراد مفھوما مع 
الفرق بین ء لے إن کان الک متعلقا بفھم الراد فذلك بمیدے موجود تی 
النعریفی بالحطبة ء فیلیغی أن بستوی حکھا مہا ء فإذا کان نص التتزیل قد 
فرق بیہما فقد اتقض ہذا الإلرام ء وصح الاستدلال بە على ما ذ کرنا ۔ وایفا 
فإن الحدود مما بسقط بالشبہة ؛ فھی فی حکم القوط آکسد من اللکاح ؛ فإذا 
لم یکن التعریض فی اللنکاح کالنصریح وھو آکد فی باب الثبوت من الد کان 
الد أول ان لا بثبت بالتعریض . لا ری آدے لو خطہا بعد انقضاء العدۃ 
بالتعریفض لم یقع بیہما عقد النکاح ؟ وکذاك لم بختلفوا أن الإقرار فی العقود 
کلھا لا یثبت بالتعریض ویثبت بالتصریح ہ لن اللہ تعالل فرق بینہما : فکان الد 


و أن لا ینبت بے . وھذہ الدلالة واضحة على الفرق بینہما ق مناثر ما پتعلق 
بالقتول ؛ وھی کافیة مغلیة فی جھة الدلالة على ما ذکرنا ۔ 


واما قولە : والأعرلض تجب صیانتھا کا تجب صیانة الاأموال والدماءوذك 
یوجب حد العرض إلخ ٹھو کلام متقلب علیہ ء فإن عرض العرض أیفا 
واجب صیائته ؛ فلا بچوز ہنکہ قطما ہپتك عتمل یکلام عتمل ؛ وإذا مم بثیت: 
الإقرار ل عقود الأموال بلتعریض فاول أن لا یثبت الحدبہ فافھم . وآما قولہ : 
لا بتطرق الفسقۃ لی أخذ الأعراض بالنعریض إلخ قلنا ٍ قلیعزرہ الإمام با رآی 
من آنواع العزیرء واما الحد فلا ء کیلا بلزم تسویة لنعریض واتصر: 
الزیل تقد فرق بیٹھا ۔ 


ولس 


_ ٴ دلیل السنة على ن النمریض بالقاف لا یوجب اد ءٍ وتمد آخرج الیھتی 
سان من طریق سفیان عن بجی بن سعید عن القاسم ان محمد مال : و ما کت 
27ط اق فی نہ والتی الین ۸۰۶: )٢٢‏ . وصح أن رجلا قال 
سض ہز : ان امرآنی لا تردید لاسی؛ فقال : طلقہاء قال : اق حا 


احکام القرآنِ ب۹۷۔ ا 
ول : ناستمتع چا ؛. ول یعد ذاك قذفا . وکذلك قد صح أن أعر ایا قال لہ : 
و إن امرأتی ولدت غلاما آسود ء فقال : لعسل عرقا نزعہ ہ ول یعدہ تذنام 
کون تعریضا یفھم منہ رمیہ [یاھا بانخنا . ولو کان ذاك اقذفا لأئکرہ علیہ ونہاہ 
نہ فکیف بجب ال مد بمثلہ ؟ والقہ تعالی اعم ۔ 


مجوز إضمار تصد النکاح بعد انقضاء العدۃ 
اٹ فلإحان ‏ الضی مر اپاتسار دھا ٹی لا جام لع ٹا اشاریا 
إرادة النکاح بعد انقضاء اء العدة . وأما قولہ : و ولکن لا تواعدوہن سرا ؛ فأظھر 
الوجوہ واولاہا بمراد الاب مع احتاھا لسائر ما ذکروہ ما روی عن ان عباس 
ومن تابعہ : وھو التصریح بالحطبة ؛ وآخذ المھد علیھا آن تحیس نفسہا علیھا 
لنزوجھا بعد انقضاء العدة ( رواہ الیھتی فی سنہ عن مجاعد وسید 
والشمی قالوا: لا بخطہا فی عدتہا ء یقاطعھا عى کذا وکنا أن لا 
لا اذ مپٹاتھا أن لائنکح غیرہ. وعن عطاء قال: بعرض فلاٴبیوح. وَعنہ قال: 
إن واعدت رجلا فی عدتھا ٹم نکسھا بعد لم پفرق بیٹھ اھ (۷: ۱۷۹) أی 
وقد آساءا واٹما ) . لن التعریض الباح نما ہو ق عقد یکون بعد انقضاء العدۃء 
فکللك اتصریح واجب أن یکون حظرہ من ھذا الوجہ بعینه . ومن جھة أخری 
آن فك معٰی لم نستفدہ إلا بالَبة ء فھو لا عالة مراد بہاء وأما حظر إیقاع العقدہ 
تی العدة کور باسمہ فی نسق التلاوۃ بقولے تعالی : ہ ولا تعزموا غقدۃ النکاح 
خی ببلغ الکتاب آجله ٤‏ کان ذلك. ملکورا فی نسق ا خطاب بصریح اللفظ 
اون اعریفی وبالإنصاح دون الکتایة فإنه بیعد أن یکو مرادا بالکتایة اللذ کورۃ 
بقولہ: ہ مر۱٤۔‏ 


وکذلك تاویل من تاولہ على الزنا فی بعد ء لان الواعدة بالزنا عظورۃ ق 
العدۂ وغبرھا ء لأن تحرٰم الرنا عام مطلق غیر مقیدہ بشرط ولا مخصوص بوقت ٤‏ 
فیدی فلك إل إبطال نائمدۃ تنصیصہ حظر امواعدة بالزنا پکوتھا فی العدة ۔ 


احکام القر آن ناخمب ج۔٢‏ 
وبالمملة فقد آباح القہ نم لنوصل لِل للراد من ذلك بالتعریض دون الإقصاح ‏ 


دلیل جواز التوصل' ِك اسباحة الاشیاء من الرجوہ الباحة : وھذا پدل " 


امماہنا نی جواز الوصل پل استباحة الأأشیاء من الوجوہ الباحةۃ 
وإن کانت عظورة من وجوہ آخر . ونوہ ما روی عن النی کاو سن آتاو 
بلال پنمر جید فقال : اکل تمسر خبیر ھکڈا ؟ فقال : لا ء اما تاذ الصاع 
بالصاعین ؛ والصاعین بائلاشة ۔ انی کلڑ : و لا تفعلوا ٭ ولکن یعوا 
تمرکم بعرض مم اشٹروا بە ھذا التمرہ نارشدھم إِلی التوصل إل أخذ النمر ال مید, 
وہذا الباب موضیع غبر ہذا سنذکرہ إن شاء اللہ تعالی ۔ 


علی ما ا 


وقولہ : ہ ولا تعز موا عقدة النکاح ہ معناہ : لا تعقدوہ ولا تجزموا علی 
آن تعقدوہ فی العدة ء ولیس العنی أن لا تعزموا على إیقاع العقد بعد انقضاء 
العدة ء لأنہ قد آباح إضمار عقد بعسد انقضاء العدة بقولہ : و ولا جناح علیکم 
ا عرغم من خطبة النساء آو أکنتم فی أنفسکم ہ والإکنان نی اللفس ہو 
الإغمار ہا فلمنا أن امراد بقولے تعالی : ہ ولا تعزموا النکا ح ہ الٹھی 
عن إیقاع العقد نی العدة وعن الغزمة عليه فبھا ء ولا خلاف بین الفقھاء أن من 
عقد عل امرأۃ وھی فی عدة من غیرہ أن النکاح سد ۔ 


حکم من تزوج امرأۃ فی عدتہا من غبرہ رقصد اختلف السلف ومن 
بعدعم فی حکم من تزوج امرأ فی عدتہا من غیرہ ؛ فروی این البارك قال : 
حدانا أشعث عن الٹعی عن مسروق قسال : ہ بلغ عمر أن امرأۃ من قریش 
تروجھا رجل فن ثقیف فی عدنہا : فارسل إلیھا ؛ غفرق بیٹھا ء وعاقہا+ 
وقال : لا پنکچھا أہدا . وجعل الصداق فی بیت الال . وفشا ذلك بین الناس + 
فبلغ علیا کرم اللہ وجھہ فقال : رحم اللہ أمبر الوىنن ! ما بال الصداق وٹ 
الال ؟ تھا چھلا قیتپغی للإمام ان پردہھا مل السۂ . قیل : ا تقول آنت ھا ؟ 
قال : ھا الصداقی ما استحل من فرجھاء وبفرق بیٹھا ء ولا جلد علیھا ۔ وتکل 


احکام القر آن -۹۷۰)۔ ج۔- 


بردتھا من الآعر ؛ تم یکون خاطبا ۔ فبلغ فلك عمر فقال : یا ہا لاس ٭ ردوا 
ا ٹھالات إلی السنة ۰ . وروی ابن ائدة عن شعث مثلہ ء وقال فیہ : فرجم 
عمر إل قول على (قلت : رواہ الپبھتی تی سٹنسےہ (۷: ٤٤٢؛‏ و )٥٤٤‏ من 
وجوہ عدیدة ‏ وقال : ورزاہ ا وأڑی عن اشعث بإسنادہ أن مر رضی اللہ عنه 
رجع عن لک ر ال قول علی ) وجعل ما مھرہاء وجعلھا مجتمعان ۱ھ) ۔ 


قال ا لصاص : قد اتفق علی کزچھر على قول واحدہ ما روی آن مر رع 
إلل قول على . واختلف فقھاء الأمصار فی ذلك ‏ وأبو حر فة ء وآبو بوسف * 
اوحمد ٤‏ وزفر : یفرق بینھا ؤضا مھر ملھا ء فإذا انقضت عدتہا من الأول 
تزوجھا خر إِن شاء ء وھو قول الاورٹی والشافعی . وٹال سالكء والڈوزاغی ؛ 
واللیث : لا تخل لە أبدا . وقان مالكء والیث: ولا بلك الیمن ۔ 5 


الرد علی من قال بتحر ھا علیہ آپدا قال الخصاص : لاخلاف بین 
من ذکرنا قولے من الفقھاء أن رجلا لوزنا بامرأة جاز لە أن یٹزوجھا ء والزنا 
أعظم من النکاح فی العدة * فإذا کان الزنا لا جرمھا عليه تحریما موٴہدا فالوطا 
بثبھتة آحری ان لا بحرمھا علیہ . وکذلك من تزو ج أمة علی حرۃ أو جم بین 
أنتین ودخل ببا لم تحرم علرے تڑیا مڑبدا + فکذلك الوطا عن عقسد کان تی 
المدة لا یخلو من أن یکون وطا یشبہة أو زنا وأبھا کان فالنحرعم غبر واقع بە ۔ 

لا نجد فی اللاصول وطا بوجب تحری الوطوٴۃ : وأنت لا تجد نی الآصول 
وط یوجبٔ تحرم الوطوٰةء فکان ہذا القول خارجا عن الاصول ؛ وعن أقاویل 
السلف أیضا ء لن عمر قد رجع إل قول على فی ھذہ السئلة ۔ 

تقربر الاستدلال عل أن النکاح ف العدة لا برجب الد مع العلم بالتحریمء 
اافظر ف ا لصاص: وئی اتفاق عمر وعل على أن لاحد علبھا دلالة عل 
ناج نی العدة لا یوجب المد مع العسل بالتحرم ؛ لأن الرأة کانت عالة 


'“احکام القرآن پ ات ج۱ 


پکونا فی العدةء وَللَلك جلدھا۔عمر وجعل مھرھا ق بیت الال ٤‏ وما خالفھانی 
تك ( أی فی سسائیتھا ) احد من الصحابةء فصار ذلك اصلا ین کل وطا ین 
عقد فاسد لابوجب الحدء سواء کانا عا مب بالتحریم أوغبر عالین بھ . وھذا یٹھد 
لڈی حلیفة فیئن وطیئ ذات حرم منہ بنکاجع آنہ لاحد عليه انتھی ,۰)٦٦٤٤٤(‏ 


قلت : بعکر على ہذا الاستدلال ما مر نی لفظ الخصاص نفسہ من قول 
على :.ہ إتھما جھلا قینیغی للڑإمام أن بردہما إلی السنة .٢‏ وھو صریح فی کوٹھا 
جاعلین بالتحرم . واصرح مدے ما نی لفظ الیھتی من طریق عبد الوہاب ن 
عطاء انا داد بن ٴأبی ہند عن عامر عن عبیدن نضاتےة قال : ہ رفع إلی عمر 
بن انلطاب رضی اللہ عنه ام فی عدتہسا فقال ما : ہل علمت أنك 
تزوجت ف العدة؟ قالت : لا ء فقال آروجھا: ہل علمت ؟ قال: لا ۔ قال : 
.لو علمتا لرحنکا ء فجلدہما أسیاطا ء وأخذ اھر فجعله صدئة فی سیل اللہ: 
وقال : لاآجز مھزا لاآجز نکاحہ؛ وقال: لاتحل لك آید ہ انتھی ( ٥٤٤٤:۷‏ 
فالاستدلال به عل"تی الد عمن وطيه ذات رم من بنکاح عاا بالخرمة ساقط 
وحجة أآں ہی الباب قد ذکرناہا فی إعلاہ السن ‏ وسنذکرھا فی موضھا 
من باب الحدود ان شاعلق تعالی ۔ 


اختلاف الفقھاء نی العدة إذا وجبت من وجلین : وقد اختلف الفقھاء ذ 
الەدة إذا وجیت من رجلین ء فقال أبو حلیفة ٤‏ وأبو یوسفء وحمدہ وزفر + 
ومالك ني روایة ابن القاسم عشہ ء والثوری ؛ والأزاعی : إِن عدة واحدة نکوڈ 
نما جمیعا : سواء کانت العسلۂ بالحمل أو بالشھور ۔ وہو قول [براہم النخی ٠‏ 
وقال الحسن بن صالحء واللیث٠‏ والشافعی: تعتد لکل واحد عدة مستقبلة ۔ والڈی 
یدل علی صمة القول الڈول عمومات الکتاب : ہ والطلقات یتر بصن 
قروء ؛ : واللائی یلسن من الحیض من نسائکم لن ارت بت : 
ہ واولات الأحال اجلھن أن بضعن حلھن ٭ . وم یفرق بین مطاضة وطیا اجنی 


اعکام اقرآنا 44ک 
رةء وہین من لم توطاء ولا بین من عاہا عدق من رجل آو وجلین ۔ وینل 
علٰہ انفاق الممیم عل أن الڈول لایجوز لہ عقدالنکاح عاہا فی عدتہا منہ؛ فلمنا 
لاف مشه لا نع من ترویجھا . فان قیل : من 
من ذاك ء لأأن العدة مہ تتلوها قب 
تم بعوت ہو قبل بلوغھا موضع الاعتداد من فلا تاربھا عدة من اڈاق رأی 
ذیك ممکن . فلو لم تکن نی ہلہ الحال معندۃ منہ ما منع المقد علہسا ء لن عدۃ 
لا ترفغم عقدا ماضیا . وبدل علیہ ان الحیض انا ہو استبراء 


فی ظ 


من الانی أیضا ء لن ا 


تجب کی 1 
الرحم من الحبل ٭ فإذا طلقھا ڈول ووطتہا الثای ب 
حاضت ثلاشۂ حیض فقد حصل الاستبراء > ویستحیل أن یکون امتبراء من مل 
الڈول غبر استبراء من حمل الٹانی؛ فوجب أن تتقضی بہ العدة منھا جیما ۔ ویدل 
علیہ أن من طلق امرأنہ وأبنہا مم وطثہا نی العدة بشبھة إن علہا عدتین ( عدة من 
الطلاق وعدة من الوطا ) وتعند با ہنی من المدة الو من المسدتین ۔ ولا 
فرق بین أن تکون العدنان من رجلین آو من رجل واحد اھ ( رہ 


وبا لملة فعندنا تنداخل العدتان ء سواء کانتا من رجل أو من ر۔ 
روی البیھئی من طریق سعید ن منصورنا ہش نا محمد بن سالم عن الشمی أن‌ 
علیا فرق بینھھاء وجعل نما الصداق بما استحل من فرجھاء وقال : ہ إذا انقضت 
علتہا فِن شاءت تزوجے فعلت ؛ . وکذاك رواہ غیرہ عن الشعی ۔ وظاھرہ 
وجوب عدة واحدة ء لأن قوله : ہ إذا انقشت علتہا : إشارۃ إلی العدۃ الی 
وتع للکاح فہا . وروی من طریق سلسپان بن یسار وسعید ن السیب عن مر 
ہ انا تعند بیة عددتہا من زوجھا الڈول ء تم اعندت من الآنحر > مم لم پنکچھا 
بدا . وھو مول على قولہ الڈول الذی رجع عنه . ومن طریق عطاء بن 
اىالب عن زاذان عن عل ہ أنھا نکل ما آسدت من عدة سال ء بل هو 
حمول علی بقیة العدة . وأما ما رواہ من طریق سفیان عن ان جریج عن عطاء عن 


احکام اقرگن . ا ف ظت 

7 بية عدثامن الگول؛ مم تضد من الآخر عدة جدیدة 
و وا و وھو خلاف ما رواہ الشعی عنہ موصولاء 
تھ الراجح . وللہ تعال اعم . وبژید ما رواہ عطاء عن علیٍ روایة الأشعث غن 
الشمی آن علیا قال : ہ یفرق بیتھاء مم تسٹکمل بقیة لعدة من الول ؛ ثم تستقبل 
عدۃ أخری ٭. والکئلة اجتھادوة ؛ ولکل وجھة ہو مولیھا ء ولعل ما ذعب 
إلیہ آبو حنیفة والجممھور آقوی دراوة ‏ وأوفق بعموم الکتاب . واللہ تعال اعم 
بالصواب ۔ 

قال اللہ تعالی : دلا جناح علیکم إن طاقتم النساء ما م تمسوھن 
أو تفرضبوا فن فریضسة ۷ 

باب منعة الطلاق : تقدیرہ : مالم نمسومن و تفرضوا غن فریضة ۔ ألاتری 
آنہ عطلف علیہ قولہ تعال“؟' ہ وإن طلقتموھن من قبل آن تمسوھن وقبد فرضتم 
ہن فریضة ٤‏ ؟ فلو کان الأولہ بمعنی مالم تمسوھن ود فرضتم لن أو لم تفرضوا 
ما عطف علیھا الفروض ل٦‏ ء ود نکون أو بمعنی الواو ء قال اللہ تعالی : 
٭ولا تلم متھم ۲نا أوکفوراء ؛ وقال : و حرمنا علیھم شحونمھا إلا ما لت 
ظھورہھا أو ا حوایا أو ما اختلط بعظمہ دآو)َ فی ہذہ للواضع بعنی الواو + 
وھی فی النی أظھر یق مخوا علیہ انا معنی الواو ء فوجب على عفان 
یکون قولہ تعالی : ہلا جناح عليکم إِن طلقتم النساہ ما لم تمسوھن آو تفرضوا من 
فریضة * “ا دخلت على النٹی ان نکون بعی الواو ‏ فیکون شرط وجوبا 
العة الین جیعا ء من عدم السیس والنسیة یع ۔ 


الرجل أن بطلق امرادہ قبل الدخول بھا فی اخیض : ومنہ الآیة تل 
عل آن الرجل أن بطلق امرآانہ قبل لکول با نی الحیض ء واہا ایت 
کالمنخول پہا لإطلاق إیامة الطلاق من 'غبر تفصیل مضہ ال الطہر دو ۰| 
الحیض ؛ قالہ ایلصاص ۔ " 


آحکام لقرآنا تلق ج۔ 


اختلاف الفقہاء فی وجوب التعة ء وترجیح قول الأحناف : قال : 
واختلف فقھاء الأمصار ی وجوب النعة ؛ فابو حنیفسة ء وآأبو یوسف ء وعمدہ 
وزفر ررمھم اللہ قالوا  :‏ التعة واجبة للنی طلتھا قبل الدخول وم یسم ما مھرا * 
وإن دخخل ہا فنه متمھا ء ولا بحبر علہا . وھو قول الثوری ء والحسن بن 
صالح ء والاوزاعی إلا أن الوزاعی زعم أن آحد الزوجین إذا کان ملوکا 
لم تجب النعة.. وقال ان بی لیل ء وآہو الرناد : التعة لیست واجبة ؛ ان شاء فعل 
وإن شاء م یفعل ء ولا ببر علبھا . وم یفرقا بین الدخول بہا وغبر الدخول با ۔ 
وھو قول ماك ؛ والیث . وقال مالك : لیس الملاعنة متسة على حال من 
من ا حالات ء وقال الشافعی : العة واجبة لکل مطلقة ء ولکل زوجة إذا کان 
الفراق من قبلہ ؛ أوینم بہ إلا اتی سمی ا وطلق قبل الد خول ٠‏ 


ا جواب عن حجمة من قال باستحباب التصة مطلفا : والدلیل علی وجوبا 
قولہ تعالی : و ومتعوہن على الوسع قدرہ وعل الفتر قدرہہ وف آیة آخری 
دیا ایھا الفین آمنوا إذا نکحم اموضات مم طلقتموہن من قبل أن تمسومن 
الم علیہن من عدة تعندونہا ء فتعوھن وسرحوھن سراحا جمیلاء وف آبة 
آخری ہ وللہہ''مات متاع بالعروف حفا على التقین ؛ . فقد حوت ھذہ 
الدلالۃ علی وجوب التسة من وجوہ : أحدھا قولہ تعالی : و فتمومن ہ لان 
أمر ‏ والأمر یقتضی الوجوب سی تفوم الدلالة على الندب . والانی قولہ : 
'٭ ماعا بالمروف حقا على اغسنین ہ ولیس فی ألفاظ الاکید آکد من قولہ : 
حقا علیه . والثالٹ قولہ : و علىی انحسنین ہ ناکید لإیجابہ إذ جعلھا من شرط 
الإحسان ء وعلی کل أحاد آن یکون من الین . وکذاك قوله تعلل : ٭حقا 
علی النقین ؛ مسد دل.قولہ : حقا علیے على الوجوب . وقولہ : ہعلى القین ؛ 
ٹاکید ہا . وکفك قولہ : دفترمن وسرحومن سراحا جیلاء قد دل 
عل الوجوب من حیث ہو أمر . وقولہ تعالی : ہ والمطلقات متاع بالعروف * 


۳٦۔‏ ج۱ 


أحکام القرآنِ 
یقتضی الوجوب أیضا ء لأے جعلھا من ۰ ء وما کان للإنسان فھو ملکہ؛ لم 
الطالبة بە ء ولیس تخصیص اغسنین والتقین بالذکر نفیا لإبحاہہا علی غبرہم ء 
کا قال تعالی : عدی المتقن ہ وھو هدی الناس کافة . وأیضا فا نوجہا علی 
انحستین والتقین بھذہ الَّۃء ونوجہا عل غیرھم بقوله تعال: دفتعوہن وسرحومن؛ 
وفك عام فی ال می بالإتقاق . وإذا جاز تخصیص القین واغسنین بالذکری 
الندوب إلیہ الاعة وھم وغبرہم نے سواء ء فکذلك جالڑ تخصیصهم بالذکر 
فی الإیجاب ء ویکونون ہم وغبرہم فە سواء ہنا ہو الفقہ واللہ) ۔ 


دلیل عدم وجوب التمة المدخول بھا : وما قال امحابنا : نا غبر 
المدخول بہا لأنا قد بینا أن التعة بدل من البضع ر قائمۃ مقام الھر ) وغیر 
ان تستحق بدلہن ء فلا کانت مستحقة بعد الدخول السی آو مھر الثل لم بیجز 
آن حیبق بعد لا‌عة , ولا علاف أہضا بن قھاء ال9ًمصار أن الطلئة قبل 
الدخول لا شتحقھا علی وجە الوجوب إذا وجب نا نصف اھر ء قدل ذك 
من وجھین علی ما ذکرنا ء أحدھا الہ لم تستحقہ مع وجوب بعض الھر * 
فان لا تستحقہ مع وجوب جمیعہ أول . والاق أن الەنی ذ انبا قد استحقت 
شیٹا من اھر ؛ وذك الوجود ف الدخول ہا ر ودل ذلك أیضا على أن 
قولہ تعالی : ہ والمطلقات متاع بالعروف ٭ لیس بعام المطلشات چیعا ء بل 
ہو خاص بغیر الدخول بہا التی لم یفرض ھا وأیضاً ) فِن الناع اسم 
لمع ما ینتفع بہ ء ونحن متی آوجبنا للمطلقات شیٹا مما ینتفع یہ من امہر أو متعة 
فقد قضینا عہدة الایٰة . ففتسة التی لم یدخل بہا نصف اھر السی ء والق 
لم یسم ھا على قدر حال الرجل وللرأۃ ء والمدخول بہا تارۃ السمی ء وثارة 
مھر الثل إذا لم یکون مسمی ۔ وذلك کلہ متعة . ولیس بواجب إذا أو جبنا ضربا 
من النعة أن وجب ھا سائر ضروبھا ء لان قولہ تعالی : ہ والمطلقات متاع ٤‏ 
اما یفتضی أدنی ما یقع علیہ الاسم ۔ 


جائز 


حکام القرآنِ سو ج۔ 


) مقتضی الآة إنجابہ بالطلاق ء فلا یقم علی ما استحقتہ قبلہ من 
الھر ۔ قلنا : لیس کذلك ؛ لے جالز أن تقول : والمطلقات المھور ؛ فلیس 
فی ذکر وجوبە بعد الطلاق ما پ: قبله . وأیضا لن کان الراد مناعا وجب 
بالطلاق فھو على ثلالة أنحاء : ]ما المدخول بہا ء أو التعمة ء آونصف 
السی لغیر الدخول بہا . وذك متعلق بالطلاق . والفقة تسی متاعا کا ق 
قولہ تعالی : ہوصیة لاأزواجھم مناعا إلی ا حول غیر إخخراجہ انتھیٗ من ال صاص 
۱۳۰۲۱١۱‏ 


حجج اخالف وال جواب عنہا : واحنج الشافی رہ اہ یما روی عن 
مالك عن نافع عن ان عمر رشی اللہ عنھا نہ کان بقول : ہ لکل مطلقة نمتعة 
إلا اتی تطلق ء ود فرض نما الصداق و تمس قحسہا نصف ما فرض ا١ء‏ 
وا جواب أن النعة الؤاجیة بالطلاق على ثلاشة آنحاء ء فھو محمول علىی وجوب 
آی واعسد مہا ء وإذا کان نصف الصداق یتنی عن الدسة فلان بغني تام 
الصداق عنہا أوی ۔ ً 


بویا رواہ اہی من طریق مصعب بن سلام ثٹا شعبة عن عبد اللہ بن محمد 
بن عقیل عن جابر بن عبد اللہ فی قصة فاطمة بنت تیس آنہ کے قال لزوچھا : 
٭منتمھا ء قال : لاأجد ما أتہا ء قال نے لاید من التاع ء قال : منتھا 
ولو بنصف صاع من تھر ٠‏ . قال الیتی : وقصتہا الشھورة فی العدة دلیل علی 
نا کانت مفخو ہا . واللہ آعلم ( ۷ : )۲٢۷‏ ۔ 


قلت : بصعب بن سلام فی مقال ؛ ضعفہ ان معین وعل بن الدینی 
اشیعة . ووھاہ أبو داوٴد . وقال ان حبان : کثر الفلط > 
ضعیف جدا ء عندہ مناکیر . وقال الساجی : 


لابتج بے . وقال الہزار 
ضعیف منکر ا حدیث . وقال ان عدی : لە أحادی 


رب وا نت 
لا پاس بہ. ووقہ المجلی وآبوحائم . وأحادیث فاطمة اللشھور 


آجکام القرآن: 


لم یل ھا نفقة ولا مکی ٭ 
لائی رت مو اس نت 0ئ ھی 


التفقة . ویڑیدنا ما رواہ الییھتق من طریق شعبة عن الحکم قال : جامت امرأق 
مل شزیح تخاصم زوجھا تسآلہ التعة وقد کان طلقھا ء فقرأ شریح : ہ والمطلقات 
متاع بامعروف حقا علىی التقین؛ نقال لہ : متا ء وم یقض ا . وعن براہم 
والشعی عن شریح ہإن کنت من النقین فتع ؛ ول یحبرہ . وروینا عن شریح 
أہ جبرہ على التعة ی الفوضة قبل الدخول (۷ : )۲٦۷‏ . وشریح لیس بدونٴ 
اہن عمر فی الفقہ وإن کان لہ فضل الصحبة ء والل تعالی أعلم . وھو صریح ق 
عدم وجوب النعة إلا لغبر الدخول ہا ای لم یسم ما الصداق ۔ 


بجوز النکاح بغبر تسمیة الھر وبشرط نفبه : قال الحصاص : وق علم 
الہ دلائة على جواز النکاح بغبر تسمیة الھرٴء لأن اللہ تعالل حکم بصحة 
الطلاق فیبە ؛ والطلاق لا یقع إِل فی نکاح صحبح : وقسد تضمنت الدلالة عل 
إن شرطہ أن لا صداق ھا لا یفسد النکاح ‏ لأنما ما لم یفرق بن من سکت: 
عن النسمیة وبین من شرط أن لاصداق فھی علی المرین جمیعا . وزغم مالك نه 
إذا شرط أن لا مھر نما فالنکاح فاسد ء فان دخل بہا صح النکاح ؛ وا مھر 
ملھا ۔. وقسد قضت الآیٰة بجواز النکاح ؛ وشرطہ أن لا مھر ما لیس باکثر من 
ترك النسمیة ء فإذا کان عدم القسیة لایقدح فی العقد فکللك شرطہ آن 
اور خاا کر خ یں پ2 

یعتبر فی التسة حال الرجل واارأة جمیعا : وقولہ تعالی : و عل الوسع 
قدرہ وعل الفتر قمندرہ متاعاً بالمروف ؛ بدل بظامرہ على اعبار المة 
بحال الرجل ‏ وآتحابنا الناعرون متلضون فِ. . فکان الشیخ ابو لاسن 
( الکرخی ) یقول : بعر ھا حال اارأة ایضا ء ولیس نےە غخلاف الَة ٠‏ 
لأتا نستعمل حکم الا مع ذك فی اعتبار حال الزوج ۔ ذکر فك 


احکام لقرآن کی ج۔ 


اپضا على بن موسی القمی فی کتابه ء واحتج بأن اللہ تعالی علق. الحکم ق 
تقدبر الع ن حال الرجل بیسارہ وإعسارہ ؛ وأن یکون مع ذك بالعروف ۔ 
قال : فلو اعتبرنا حال الرجل وحدہ عاریا من اعتبار حال الرأة لوجب أن 
یکون لو ٹزوج امرأتین إعداما شریفة والأخری دنیة مولاۃ ١‏ تم عطلقھا قبل 
قبل الدخول ولم یسم لم اأن تکونا منساویتین فی الاعة ء فتجب غلہ الایة کا 
تجب لمذہ الشریفة ؛ وہذا منکر فی عادات ال‌اس ء غبر معروف ۔ 


قال : ویسد من وج آخر ؛ وہو نہ لو کان رجلا موسرا عظم الثان 
خزوج امرأۃ دنیة مھر مٹٹھا دیتار ول یسم ھا شیٹا ‏ إِنه لو دخل بھا وجب ا 
مھر مئٹھا دیتار واحد ٭ ولو طلقھا قبل الدخول لزمتہ التعة على اقدر حاله ٭ 
اوقمد یکون ذلك اشعاف مہر مثلھا ء تتستحق بالطلا: الدخول اکٹر مما 
تستحقہ بعد الدخول . وہذا خلف من القول . لن اللہ تعالل قد أوجب المطلقة 
قبل الدخول نصف ما آوجبہ ھا بعد الدخول ء فإذا کان اعتبار حال الرجل 
دونا بژدی إلی غالفتۃ منی الکتاب ودلالتہ ء ول خلاف المروف ہی المادات 
ساوت ور گان رق ارد مو وا اف رت و 


لا تجاوز بالنعة نصف مھر مثٹھا : وتمد قال أسمابنا : إنه إذا طلقھا قبل 
السدخول وم یسم لھا وکانت متعتھا اکثر من نصف مھر مثلھا إنہا لا تجاوڑ تھا 
نصف مھر مثلھا ء فیکون ا الأقل من نصف ھھر مثلھا ومن الامے . لأن 
لہ تال ام مجعل نلمسمی لا آکثر من نصف النسمیة مع الطلاق قبل السدحول * 
فعبر جائز أن یعطہا ( اللہ ) عند النسمیة کٹر من نصف مھر الثل ( والعنی أنه 
لا جب علیہ أُِ یعطہا آکٹر من نصف مھر ثائل > ولو تفضل فلے ذاك ٭ 
غالاجوں ‏ 

لیس المتعۃ مقدار معلوم وھی على قدر العتاد : ول یقسدر اصمابنا للمتعة 
مقدارا معلوما لا پنجاوز به ولا پقصر عضه ٭ وقالوا : ھی عل در اتاد 


أحکام الفرآن ۷- ج۔۱ 


التعارف فی کل وقت . وقد ذکر عنم ثلائة آثواب : درع؛ وخار ء ولزار, 


والإزار ہو الڈی تسر بە بین الاس عند الھروج . ود ذکر عن السلف تی 
مقدارھا أقاویل ختلفة عل حسب ما غلب فی رأ یکل واحد مہم . فروی اماعیل 
بن امية عن عکرمة عن ان عباس قال : ہ أعلى التعمے الحادم ء ثم دون ذك 


٤‏ (أخرجہ ان جربر ؛ وابن النذر ء وان أی حاتم ء والیمتی من طریق 
طلحة عن ابن عباس بلفظ : ہ فان کان موسرا آمنعھا بخادم آو نحو 
خلك ٤‏ وإن کان معسرا أمتمھا بٹلا آثواب آو تو ذلك ٢‏ . ومن ”طریق 
عکرمة عنہ قال : و متعة الطلاق اعلاہ الحادم ء ودون ذلك الکسوۃ کلاق 
السدر اور ( ١‏ : ۲۹۱) . وروی اس بن ساویة عن أى مجلز مال : 
قلت لان عسر : وآخبرنی عن الاعمة ؛ نآخبرق عل قدری فی مومر : 
ای گلا اکر گا حمت لقن زس یت تلاح رع 
( أخرجہ عبد الرزاق وابن السذر والییہتی عن ابن عمر ہ آنہ أمر موسعا بجتعتةۃ 
فقال : تعطلی کنا ونکسو کنا ء فحسب فوجسد ثلاثین درہما ء . وأخرج 
عبدہ الرزاق وعبد بن حمید عن ان عمر قال : ہ أدف ما یکون من التعة ثلاٹون 
درا ء کذا ق الندر النٹور . ولملہ آدی ما یکوٹ للموسرء وللہ أعلم ) . وروی 
عمرو عن الحسن قال ھب مل جو لا و 
منمھا بنصف مر مھا و ۔ وقال عطاء:ہ أوسع التعة درع+؛ 
۔ وقال الشعبي : ہکسونہا فی بینہا درع ء ونخمار ؛ وملحفة + 
وروی پونس عن ا حسن قال : ہکان مہم من عمتع بالحادم والفقة؛ 
ومنہم من متع بالکسوة والفقة ‏ ومن کان دون ذلك فثلاشة أثواب درع ومار 
وملحفة ؛ ومن کان دون ذلك متع بٹوب واحد ۰ . وروی مرو بن شیب عن 
سعید بن اللسیب قال : ہ أفضل التمة نار وأوضعھا ثوب ہ وروی الحجاج 
عن بی 1عاق آئہ سأل عبد اللہ بن مغفل عٰہا قال : ہ ھا التعة علی قدر ماله ۰٤‏ 


وھسلہ القادر کلھا صدرت عن اجنباد آزائہم ء لا بنکر بعضہم علی 


إلیہ اجتہادہء وھی بمتزلة تقوم التلفات واروش ال جمنایات لیس ہا مقادر معلومة 
النصوص اتھی (۱: ٤۳٦)ء‏ 
مع ای کااإ أمرأۃ بٹوبین : وقد روی البخاری نی سحیحه عن سھل بن 
سعد وآبی سید آنہما قالا ج رسول اللہ کلام أىبمة بنت شرحیل ؛ فلما 
آدعإت عليه بسط یدہ إلہا فکانہا کرھت )١(‏ ذلك ء فامر أبا آسید آہ بجھڑھا 
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دلیل استحباب الامة المسلخول بھا : وا یدل على استحباب الامة 
المدخول بہا قولہ تعالی : ہ یا أیہا ابی قل لأزواجك إن کشتن - إل قولے ۔ 
فتعالین أمتعکن وأسرحکن سراحا مبلا ہ وقد کن مفروضا ھن ومطخولا بہن ٤‏ 
ولا دلالة فی علی الوجوب هن لعدم صیغة تدل عليه ؛ ولاحتال أن یکون امراد 
اثفقة ونوہا ‏ والقہ تعال أعلم ۔ 

وقواے تعالی : ہ وإن طلقتموہن من قبل أن نمسوھن وقد فرضتم 

غن فریضة فنصف ما فرضمّ ؛ الآیۃ 

إذا طلقت قبل الدخول وقد فرض ھا الھر بعد العقد فلھا مھر مٹھا : 

مسد اختلف فیمن سی ھا الھر بعد العقد ثم طلقت تبل الدخول ء فثقال 


آہ : ا مر مثلھاء وھو قول حمد. وکان أبو یوسف یقول : ما نصف 


)١(‏ ورد فی طریق أآخری عند البخاری أنہ یلچ دخعل علیہ ء فإذا امرأۃ 
منکمة وأسھا ء فلا کلمھا قالت : أعوذ بالہ منك ۔ قال : لقد أعسلتك مي ۔ 
قالوا ما : آندرن من ہذا ؟ ہمسذا رسول اللہ کے ؛ جا لبخطبك . قالت : 
کنت اشتی من ذلك اھ ۔ فإِن کانت القصة واحدة یتعین أنہا لم تعرفے ؛ 
دق تعالی آعلم ۔ 


آحکام القرآ: ایوہ ام 
لفرض ؛ مم رج إل قومسا . وقال ماك و الثافعی :. شا نصف افرض ۔ 
والسدلی علی آن لھا مھر مٹلہا آن موجب ھفا العقد مھر الٹل ٤‏ وقسد انتفی 
وجوب مہر الفل بالعقضد وجوب التمة بالطلاق قبل الاخول ؛ فلا تراضیا علی 
تسمیة م بنتف موجب العقد من الاعة . والدلیل على ذلك أن ھذا الفرض ]یکن 
می ف المقد کا لم یکن مھر الٹل مسمی فیہ وإن کان واجبا پالمقد ٭ لأڑے, 
غبر جائز استباحمة البغیع بغبر بدل . لا تری أنہ لو شرط فی اعضد أن لا مھر 
ا لوجب ا اللھر ؟ فلا کن الطلاق قبل الدخول مسقطا لمھر الٹل بعد وجوںہ 
فا م یکن مسعی فالمقد وجب أن یکون کذاك حکم الفروض بعدہ إذا م یکن 
مسمی فیہ . قالہ ا لجصاص ( )٣ ٣:٢‏ : والبادر من قولے : ہ وقد فرضنم 
من فریغة ؛ الفرض فی العقد ‏ لکوئہ ہو العروف ٠‏ فیس قول آی حیفة 
خلت لظاھر قولہ تعالل : ہ وإن طلقدموہن من قبسل أن تمسوھن وقد فرضتم 
من ہ کا ز مہ ان العربی ؛ ولا للقیاس ء لأن الفرض بعد العقد نما یلحق بالعقل 
عالم یوجد مانع منہ ؛ والطلاق قبل السدخول مائنع من الفقوق کا مر . وروی 
سفیان الثوری عن عمر عن عطاء عن اہن عباس ہ إِذا فرض الرجل قیل ان بس 
فلیس نا إلا للتاع ء ذکرہ ا جمصاص ء ول آرہ لآحد غشرہ ۔ 

إذا مات الروج قبل السدخول وااضرض فللمَرَاة مھر مٹٹھا والیراث : 
واختلفوا أبضا فبمن مات قبل الفرض والدخول ء فقال مالك : ٹا الیراث دون 
الصداق . وخالف فی ذاك آبوحلیفة والشاشی ‏ بجب ھا الصداق والبراِٹ , 
واحتجوا ما روی ماعة منہم انسال وابو داژد آن النی کا ققی ف )روع 
بنت وا ۔ وقد مات زوجھا قبل آن يفرضض فا۔ باٹھر ‏ والیراٹ ؛ والمد۔ 
وا حدیث ضعیف .٠‏ لأن راویہ مجھول ۔ ودلیل الالکیة آنہ فراق فی نکاح قبل 
الفرض ظا بجب فیه صداق اصل الطلاق . وقد خرج احدیث آبو عنی 
( الئرمەی ) وفال : حدیث ان سعود حدیث خسن صحیح ء وقد روی عنہ من 
غیر وج ۔ کذا فی الأحکام لان المری (4۳:۱) قلت : فل الالکیة ان 


احکام قرآن ۹۸۔ 


پنوارا بہ نقد صبح الحدیث ء ولیس ذك بخلاف ػُاھر اقص ء فا 
الطلاق . وقیاس الوت على الطلاق فیاسد . ألاری أن الطلقة لا تستحق للیراٹ 
ولا عدة علہاء وللتوی عنہا قبل القرض والنخول تستقحہ وعلہا العدة ؟ فانترقا 

حکی الیہتی عن الشافعی أولا أنه قال ف قضیة بروع: لم أحفظہ بعد من وج 
بت مللہ. ہو مرۃ عن معقسل ان یسار ؛ ومرۃ عن معقل بن سنان ء ومرۃ عن 
بعض اشجع لا یسی ؛ تم انخرجہ الیہٹی من وجوہ ؛ تم قال : ھذا الاختلاف 
لا بوہنہ ء فإن جمیع لہ الروایات أمائییدھا صحاح ء وی بعضھا ما ہل علی أن 
شھبوا ذلك ء فکان بعض الرواة سی مٹھم واحدا ؛ ویعضھم 
سی اللیت 7 وبعضھم أطلق و یسم ٭ وعثلہ لا برد ا حدیث ۔ ولو لا ثقة من 
رداہ عن انی گیا ما کان لفرح ان مسعود پروایتہ معی اھ ۔ آخرجہ 
ان حبان فی صحیحہ من طربق سفیان عن منصور عن !راہيمعن علقمة عن ان 
سعود ؛ وکفلك أخرجہ الترمٰذی وقال : .حسن سصحیح ( زی جزم عبد اللہ يہ 
وروایتہ لہ ما یغنی عن معرفة الواسطة بینہ وبین ابی کل ؛ فان الواسطلة صمابی 
لیس إلا وکلھم عدول ) وحکی الحاکسم ني الستدرك عن شیخہ آي عبد اللہ 
محمد بن یعقوب الحافظ ألہ قال .او حضرت الشافعی لقمت على ومن أصحايہ 
ٹم قال الحانحم : ما حکم شیخنا پ 
لأ القة قد سمی فذہ رجلا من الصحابتة ء وھو معقل بن سٹان الڈشجعی ۔ مم 
آخرج الحدیث من طریق فراس عن الشعبی عن عبد اللہ ٹم قال : فصار الحدیث 
ححیحا على شرط الشیخین . انتھی من ا وہر الٹی (۷: )۲٢٢‏ ء 


صح الحدیث ة 


ا جواب عن حجة الالكیة فی الباب : وأّدا ما رواہ اليٍمٔی من طریق الشافعی 
عن مالک عن نافع آن'ابنة عیید الہ بن عمر وأمھا ابنة زید بن انخطاب کانتا تحت 
ان لعبد اللہ بن عمر فات ول یدخل با ولم یسم ھا صداقاء فابتنت اما صداتھاء 
فقال ان عمر : لیس ھا صداق ء م ممنمکوہ و نظلمھا . فابت أن تقبل ذلك ۔ 


احکام القرآن پ ون ج۔ 


فجعلوا بیتھم زید بن ثابت؛ قضی ہ أن لالصداق لا وا الیراثہ . تم رواہ من 
طریق سعید بن منصور : نا عشم أنبا جي بن سعبد عن ن ابن یسار أن ان 
عمر رضی اللہ عنھا زوج اپنا لہ اه ُنعبیے عید اللہ بن عمر وابنہ صغیر 
وم بفرض لا صداقا ؛ فکٹ الٹلام ما مکٹ نم مات ؛ فخاصم خال ا مار 
عمر للل زید بن ثابت ؛ فقال ان عمر لزید : إِٔی زوجت ابی ون احدث نی 
ان اصنع بہ خیرا ء فات قہل فلك ول یثرض الجاریة صداقا  .‏ فقال زید : 
؛ فٹھا لمبراث إن کان الغلام مال ٤‏ وعلیما العدۃ ولا صداق تھا . فهذا رأیھا 
قد عارغمہ رأی ان مسعود ؛ وحدیث رسول اللہ لا قد وافق رأی ابن سعود 
دون رأبھا ء فھو الحق ۔ 


یوٹڈ 


ان 


وآما ما رواہ من طریق ہشم عن أں إسحق الکوق عن مزیدة بن جار ان 
علیا رضی اللہ عنه قال : ؛ لا یقبسل قول أعرابی من اشجع عللى کتاب ال 
ففیہ ان آبا إسمق ہذا ہو عبد اللہ ئن میسرۃ وھو شعیف جدا ء قال بجی : لیس 
بشيٴ ؛ وقال مرۃ : لیس بثقڈ . وکسلا قال النسالی . وقال آبو زرعة : وامی 
الحدیث . وقال ابن حبان : لا پل الاحتجاج بخبرہ . والثانی أن مزیدة ہذا ال 
آبو زرعة لیس بشيٴ . ذکرہ ابن أیں حاتم فی کتابہ . والالث أن البخاری ذکر 
فی تاریخہ آئہ بروی عن ایسے عن على ء فظاہر ہذا الکلام أن روایتہ عن عل 
منقطمة . وفذہ الوجوہ أو ہمضہا قال الدنسدری : لم یصح ہذا الأثر عن عل 
والعجب من الیہتی یصحح روایات حدیث معقل ثم بعترض علیہ ببٹل ہا الثر 
اللکر ء ویسکت عنہ ولا بین ضعفہ . انٹھی من الموھر ای (۷ : ۷٢۲)!ٴ‏ 


کک یة الکریمة مما یدل عى اختصاص التعة بما دلت 
علہ الية الڈول ر ای للطلقسۃ قیل النخول با ول یسم نا صداق ) حیث اما 
اوجب فی ہلہ البة نصف الھر الفروض إذا طلق الزوج قیل اللدشول ؛ 9 
کن ٹم واجب آنحر متعنة لھلپا ء لا سپا وقد قرتھا جا تیلھا من اختصامص 


اعکام الٹرآڈا 5ئ کس 


زیم بنلك الاِة ۔ والقہ اع ۔ 
یجب نصف الصداق بالخلوة وإن لم یلخل بھا : وتشطبر الصداق واخالة 
نہ امر مع علیہ بین العلماء لا خلاف بیتھم نی ذك ء فإنہ متی کان قد سمی 


ما صداقا ٹم فارتھا: 
بچب خمیع الصداق إذا خلابہا الزوج وإن لم بلخل بہاء وھو مذھب الشافعی 
نی القدیم؛ وبہ حکم الفاء الراشدون . لکن قال الشاعی آخبرنا سلم ان الد 
آعہرنا ابن جریج عن لیث بن أی سلیم عن ظاوس عن ان عباس ألہ قال فی الرجل 
ریہا ولا یسھا تم یطلقھا : لیس فا إلا نصف الصداق ؛ لن 
اللہ بقول : ہ وإن طلقموہن من قیل آن تمسوھن وقد فرضم من فریضة فتصف 
ما فرضتم ۰ . قال الشافعی::وبھذا أقول . وہو ظاہر الکتاب ۔ قال الییتی: ولیٹ 
بن آب سلیم وان کان غبر تج بہ نقد رویناہ من حدیث ان أی طلحة عن ان 
عباس ؛ قھو مقوله اھ ( ١ء‏ ۸) ۔ 


دخولہ ہہا فلنہ مجب نصف ما سی من الصداق إلا آن عند 


الجمواب عن حجة الشافعی رحمےه اللہ : قلت بعارضے ما رواہ سفیان 
اثوری عن لیث عن طاوؤس عن ان عباس قال: ٭ ھا الصسداق کاملا ء ۔ وھو 
قول على بن الحسین وابراہیم فی آخرین من اتابعین. وروی فراس عن الشعی عن 
ان مسعود قال : و ما نصف الصداق وإن قعد بین رجایھا ۰ , قال ال جصاص: 
والثعبي عن ان مسعود مرسل ؛ وھو عندنا اتفاق الصسدر الڈول ء لأن حدیث 
فراس عن عبد القہ بن مسعود لا یثیبتہ کٹبر من الناس من طریق فراس اھ ۔ قاله 
اپلصاص (۱ ۱۳۷ 


تائید اخخفیة والجممھور بدلائل السنة : وروی البہئی من طریق ابن فیعةعن 
الأمود عن عمد بن عبد الرحمن بن ثربان عن لی کا مرسلا ہ من کشت 
غاد امرأة ونظر إلیھا فقد وجب الصداقء دخعل بہا أولم ینخل ؛ . ٹم قال : وھذا؛ 
متفطع ؛ وبعض روانہ غبر حتج بہ زبرید ابن میعة ؛ وھو حسن احدیث کامر 


اسکام القرآئ: -۷۔ جع 


خیر مرق) . نقال ابن الترکانی : أخخرجہ أبو داؤد فی مراسیلہ عن ققیبة عن الیث 
پالسند اللذ کور أولا ( تمامہ : حدالی'عبید اللہ بن جعفر عن صفوان بن سلیم عن 
عن حصد بن آن رسول اللہ گلا قال: من کشف امرأو 
فنظر إل عورتھا فقد وجب الصداق ) . وہو سند عل شرط الصحیح؛ لیس فی 
إلا الإرسال اھ 


عبد الله 


قلت : قال الپہنی قبل اك : وقسد رویناہ عن عمر وعلی رضی ال عٹھا 
موصولا ء وبلغنا ذك عن سعید بن السیب ء وا سن البصری؛ وعروة بن الزبیر 
وآبی بکر بن حزم ء ورییعة بن أی عبدالرحن ء ون الرنادہ و زید بن آسل اھ۔ 
والرسل إذا تید ہفتاوی العلاء من الصحابة وا حلفاء والتابعین فھو حجة عند الکل؛ 
کنا سر فی القدمة . وقد أخرج الیہی من طریق مالك عن یی بن سعید عن 
ان اللسیب آنعمر بن ا خطاب رغي القہعنہ قضی ى الرأة یتروجھا الرجل ٥ال‏ إذا 
أرخیت الستورفقد وجب الصداق ٠‏ . ومن طریق مالك عن اہن شھاب أن زید ن 
ثابت قال : ہ إذا دخحل الرحل بامرأئه رق فی انلوۃ م فارخیت علیھا التور 
فقد وجب الصداق ہ . ومن طریق عبداللہ بن نمیر ٹنا عبیداللہ عن نافع عن ابن مر 
عن عمر قال: ٭٭ إذا آجیف الیاب+ وأرخیت الستور فقد وجب الھرہ. ومن طریق 
سعید ن آئی عروبة عن قادةۃ عن الحسن عن ال حنف بن قیس أن عمر وعلیا قالا:٤إذا‏ 
اأغلق باا وڈرخی سترا فٹھا الصداق کاملاء وعلبھا العدة ‏ .. ومن طریق سید بن 
منصورثا ہشم نبا عرف عن زرارةۃ , بن آی آوفی۔قال : ہ قضاء انللفاء الراشذین 
لہ من أفلق بایا وارخی سترا فقد وجب الصداق والمد ٠‏ ۔ ہذا مرسل 
زرارۃ لم پدرکھم اھ ( ۷ : )٥‏ . قلت : ولکنہ کان قاضی ابصرۃ ء ثفة 
اس ۔ صمع من عمران بن حصین ٤‏ وأ ھربرۃ ء وابن عباس ء وغبرہم من 
الصحابة . ومئلہ لامحھل قضاء الحلفاء . وأبضا تقد تأبد ھذا الرسل با روی عن 
مر وعلی موصولا ۔ 


احکام الفرآذ کیل جب 5 

تال الییقی : ظاھر الروایة عن زید ن ثابت أئه لأّ پوجبہ بنفس الخلوۃ و 
بیعل القسول قولھا فی الإصابة . قلت : بل الظاہر الشھور عنہ آےے اوجب کل 
الصداق بنغس الوة ‏ وھو الذکور فی الوٴطا وشروحہه ء وذ کرہ ان الٹلر ‏ 
الإشراف . وھنذا الذی زعم الیہّی أن ظاہر الروایة عنہ استند فیه إلی روایےۃة 
عبدالرحمان بن أی الزناد ء وعبد الرحمان ھا ذکرہ ان الجوزی فی کتاب 
الضعفاء؛ وقال: قال أحمد: مضطرب الحدیث. وقال السبائی: ضعیف. وقال حی 
والرازی : لا محتج بہ. کذا فی ا موھر النی. قلت : وقد رواہ سفیان الٹوری عن 
آی الزناد عن سلپان ابن یسار قال: تزوج الحارث بن اسکم امرأة فقال عندھا رمن 
القبلولة) فرآھا خضراء فطلقھا ولم سا ؛ فارسل مروان إلل زید بن ثابت فسآلہ+ 
فقال زید : تھا الصذاق کاملا . قال :. إنہ ممن لایتھم ء قال : آرأیت یا مروان 
لو کانت ح لی أکنت مقیا علیا الد ؟ قال : لاء قال : فلا . زواہ البمئی 
مہ (۷ : ۲۰۹) . وہذا ھا بدل على آن ملحب زید فی مثل فك وجسوب ۔ 
الصداق کاملا مطلقا ء سواء ادعت الرأة الدخول اولا ۔+ 


وروی اہی من طریق جمیل بن زید الطائی عن سعد بن زید الأنصاری؛ 
وعن زید بن کعب عن کعب ؛ ومن طریقہ أیضا عن ان عمر کلھم قالسوا : 
تروج رسول اللہ گل امرأۃ من بن 7 ہہا ء فامرھا فنزعت ثیابہا > 
فرآی با بیاضا من برص عفد د بہا أو بکشجھا ء فانماز رسول اللہ پک وقال : 
+ فاصبح وقال لھا : الحی بأعلك ؛ فاکمل لھا صداتھا اھ ۔ ومیل 
بن زید وإن ضعفہ الاقدون فقد روی عنہ الملة مثل سفیان الٹوری ؛ وأی بٔ 
بن عیاش ؛ وآبی معاویة ء واسععیل بن زکریا ؛ وعاد بن السوام ء ونحوھم ؛ 
موعلق لہ البخاری کا نی التھذیب ؛ وم ینہم بکذب ٤‏ فإن لم یکن حدیلہ حسنا 
فلا آفل من أن یبر بہ . وللہ ال اعم ۔ 

اواب عن قول الشافعی زحمہ اللہ : إِن ما ذھب إليه ظاضر الکتاب : 
دأما قول الشافی : إنہ ظامر الکتاب أی أن تھا نصف الصداق ولو خلاہا إذا 


أحکام القرآنِ کوک یک ج۔۱ 
م بطاھا . لأنہ تعال علق اقتصیف بعدم للس ؛ وعوا لماع ول بوجد ۔ فقول :ٍ 
قد الفقوا عل آنے م برد یہ حقیقة للس پالید ؛ وإلا لزام أن یکون لو خلا 
وسہا بالید أن تتحق کال الھر عندکم لوجود حقیقة الس ؛ وکڈا إذا م غل 
ہا وسھا پیدہ ء وم یقل یہ أحد ٭ فثبت أن امراد یہ معلی آخحر تچوڑا ء نقام : 
وا لیاع ء وقلنا: ہواللوۃ . وما ذکرناہ سن الدلائل یقتضی أُن راد الاْة 
ہو ا حلوۃ دون الماع ؛ فام یکن قولکم أول مما ذھبنا إليه ۔ 

وأیضا لو کان امراد الیاع فلیس متنع أن یقوم مقاصہ ما ہسو مثلہ وق 
حکمہ من صمحة الیم ؛ روی عن مر رضی اللہ عنه أنه قال : ہ مسا ذنہن إن 
جاء العجز من قبلکم ؟: قالہ الیمتی (۷: )۲٥٢‏ . نظبرہ قولہ تعالی : ہ فان 
طلقھا فلا-۔جناح علیہبا أن یتراجعا ہ وسا قام مقام الطلاق من الفرقة فحک 
حکمہ ف إباحنہا الزوج الأول . وقد حکی عن الغافعی ‏ الجبوب إذا جا 
امرأتہ أن غليه کال اھر وإِن طلق من غیر وط ( لن الوطا لا یتصور من وإما 
ہو عحاق ) فعلمنا أأن اکم غبر متلق بوجود الوطأ ء واما مسو متعلق بصحة 
اانسلیم ‏ والتسلم ِا ہو علذ لامتحقاق کال اٹھر ‏ ولیس بعلة لإحلالھا الزوج 
الڈول . الا تری أن الروج الٹانی لومات عنہا قبل الدخول استحقت کال الھر * 
ہوکان للوت بِْزلة اللخول ء ولا لھا ذاك للروج الڈول ؟ 


وابضا فقولہ تعالی : ہ وإن آرتر استبدال زوج مکان: زوج وآئیتم إحدافن 
قنطارا فلا بأعذوا من بیٹا ٭ آناخذونہ بھتانا وانھا مبینا ؟ وکیف تأخذونه وقد 


افضی بعضم لی بعض ہ الآَة ببدل على أن انهلوۃ منم سقوط شی* سن الھر بل 
فا مان اتحلوۃ نمنع سقوط شی سن الھر 
قال الفرا 


ہن الڑفضاء انخلوة دخل بپا أو لم یدخل ٴ: فقد قسال الفراء : 
الإقضاء الوۃ دخل ہا آو پدخل ٠‏ زمر عو بے 
من امھر شیٹا بعد الو: 


اللہ تعالی آن باعل 
۔ وقد دل على أن اللراد ہو اللوۃ الصحیحة ال لایکرڈ 


اعکام لقرآنا کی 


منوعا ہا سن الاستمتاع . لن الإفضاء ماخوذ سن الفضاء من الأرض ؛ وھو 
الوضع الذی لا بناء فیە ولا حاجز ٭ آفاد ہلنذلك استحقاق الھر بالحلوۃ علی 
وصف وھی النی لا حائل بیٔہیا ولا مائع من النسلم . قالہ المصاص ٠)٦۳۷:۱(‏ 


الذی بیدہ عقدة الٹکاح ہو الزوج دون الوی : قولہ تعالی : :لا أن یعفون: 
ثر یعفو الڈی بیدہ عقدة اللکاح ہ ای تعفو الزوجات ویکون عفوها أن تترك بقیة 
الصداق ؛ وھو النصف الذی جعلہ اللہ تھا بعد الطلاق ؛ أو ب قد ازع ومی 
عفوہ ترکہ تکرتا ما یعود إلیه من نصف اھر الڈی ساقہ کملا على ما ہو العتادء 
آو عطامہ تمام اللھر الفروض بعد الطلاق کا فسرہ بللك ان عباس رغی اللہ عتھا۔ 
لفضل کا قسوله 
قل الەفو ؛ . والذی بیدہ عقدة اللکاح ہو الروج 
الالك لعقد النکاح وحلہ ؛ وھو الفسیر امأثور عن رسول اللہ گے ؛ کا آخرجہ 
ان جربر ؛ واین وأ حاتم ؛ والطبرای فی الأوسط ء والببق بسند حسن من 
این عمر مرفوعا . وبہ قال جمع من الصحابة رضی اللہ عہم ۔ وذھب ان عباس 
إحدی الروایات عنه ء وعالشةء وطاءوس ؛ وجاعد ء وعطاء ‏ والحسن ٭ 
وعلقمة ء والڑھری ؛ والشانی رض اللہ عنہ ی قولے القدم إل ان النذی بیلہ 
عقدۃ اللکاح ہو الوئی الذی لا نکح اارأة إلا بإذنہ ء فین لہ العفو عن الھر إذا 
کانت اللکوحة صغبرة فی رأی ابعض ؛ ومطلقا نی ری ال 
والسول علیہ ہو ا أثور ؛ وھو الأنسب بقولے تعال : ہ وإن تعفوا سرب 
اتضوی ؛ فإن اسقاط حتق الغبر لیس یق شی سن القوی . انٹھی سن روح المانی 
( ط۱طں)۔ 


یة فاك عفوا من باب الشا کاة ء وقد یفسر بالزیاد: 


تعالی : ه پسٹلونك ماذا 


ٴن ون آبت ۔ 


ب عن آبیە عن 
؛ ول عحقدة انکاح الزوج ۰. وھکنا آسندہ ابن 


وقد آسندہ ان جربر عن ان لھیعة عن عمرو 


وقال ان آ حاتم: ذکر عن ان لھیعة حدثي عمرو بن 
چدہ عسن الی ا تال 


مردویہ من حدیث ان 


لعکام القرآنا 41ہ ج۔۱ 
ان رسول ال کل فذکرہ: وم بقل: عن آبيه عن جدہ ر ولیس ھا 
پسند الروای الحدیث مرة ویفنی بہ آخری ) , نم سال ابن آی حاتم : 
بی او داژد تنا جابر )١(‏ یعنی ابن أى حازم عن عیسی 
پعنی ان عاصم قال : معت شریحا بقول : ہ ساللى. على بن آبی طالب عن الذی 
انکاح ؛ فقلت لہ : ہو ول الرأۃ ء فقال علی: لاء بل ہو الروج٤۔‏ 
مال : وف إحدی الروایات عسن ان عباس ء وجبیر بن مطعم ء وسید بن 
لیب ء وشزیج فی آحسد قولیہ ؛ وسعید ن جبیر > وعامصد ؛ والشعي ء 
وعکرمة ؛ ونافم ء ومحمد ن سیرن ؛ والضحاك ٤‏ ومحمد ئن کعب القرظی + 


وجابر بن زید ء وأی مجلز ء والربیع ن آنس ء وأباس بن معاویة ء وحکول + 
ومقائل بن حیان : ہ إنہ الزوج ہ انٹھی . وھذا ہو ا مدید من مذھب الشافعی ٭ 
ومذھب آبی حنیفة وأصحابہ ء والثوری ء وان شبرتء والاوزاعی . واختارہ ان 


۔جربر . وماخلاتقا القول أن الذی بیدہ عقدة النکاح حقیقة السزوج ؛ فإن بیدہ 
حقدعا وإرامھا > ونقضھا وانھدامھا ء وکا أنہ لا بجوز لدول أن ہہب شیٹا سن 
مال الولیة لغبر فگذلك فی الصداق ۔ 

و روی عن علقمة ؛ والسن ؛ وعطاء ء وطاؤس ء والڑھری ؛ وریعةء 
آسلم ء وابراہم النخعی ؛ وعکر؛ فی آحد قولیہ ء وان سبرر فی آحدد 
قولیه : إنہ اولی . وہذا مذہب مالك ء وقول الشافعی فی القدی . ومأخذہ آن 
الول ہوالذی آکسبھا إیاہ فلہ تصرف فیہ ء مخلاف سائر مالھا ۔ وقال ١‏ 
حدثٹتا سد بن الربیع الرازی ثتا سفیان عن عمرد بن دینار عسن عکرمة قال 
ہ آئن اللہ فی الو وأمر بہ ء فی امرأۃ عفت جاز عذوها ء فإن شحت وضیت 


)١(‏ وف الیپئی : جوبرن حازم ء وہسو الصحیح ء فان جسابر اب 
آن حازم لا وجود لس فی هذہ الطبقة ولا نی غبرھا ء فھو سن تصحیف 
اناسخین ۔ ب 


احکام القرآن: -۷۔ ج۔" 
وعفا ولہا جاز عفوہء . وھذا یقتضی صحة عفو الول وإن کانت رشیدة . وو 
مروی عن شریح ؛ لکن أنکر عليه الشمی ؛ فرجع عن ٴذاك وصار إل أنہ الروج 
وکان بیاہل عليہ . کذا ف ان کثٹبر (۲۸۹:۱)۔ 


الرد عل الالکیة فی قولھم : إنہ ہو الول : 
للفسر والکم ٤‏ وقسولہ تعالی ہ وآتو النساء صدقاتھن نلة فإن طبن لکم عن 
شی من نفسا فکلوہ ہنپٹا مریٹا ء حکم لا احزال فیہ لغبر العنی الڈی 
صریح فی أہ لا بچجوز للزوج شی من الصداق إلا بطیب نفس من الزوجة + 
وھو یقتضی عدم صمة عفو الول مطلقا ۔ 

إذا کان اللفظ محتملا المعانی وجب حملہ عل موافقة الاصول: وآیضا إذا 
کان اللفظ محتملا المعانی وجب حلہ علىی سوافقة الاصول ء ولا خلاف آنہ غہ 
جالز الب عیة شی سن سالھا الزوج ولا 
ورضاھا لو ٭ فکذلك الھر لأنہ مالھا 
عن الأصول ؛ لن أحدا لا بستحق الولایڈ عل غیرہ ق عیة مال ء فیجب حمل 
معنی الآیة علی موافقة للاصول ؛ إذ لیس ذلك اصلا بنغسہ لاحالہ المعانی . ویدل 
علی ما قلنا سولہ فی نس الٹلاوة : ہ ولا ٹنوا الفضل بینم ء فندبه إلی الفضل 
ہ وأن تعفوا أقرب للنقوی ہ ولیس ‏ هبة سال الغیر إفضال من ل غبرہ ء ولا 
تقوی لہ نی ہبة مال غیرہ . وأبضا فسلا خلاف أن الزوج مندوب إل ذاك 
وعفوہ ونکمل اھر لھا جائز منہ ؛ فوجب أن یکسون مرادا چا ٭ وإذا کان 
الزوج مرادا انتنی أن یکون الولی مرادا چا ۔ 

الرد عل-بعض الالکیة کان العربي ومن وافقہ : وزعم بعض من احتج 
لمالك آنہ لو آراد الزوج لقال : إلا أن یعفون أو یعفو الروج ء فیا عدل عن ذلك 
ا ذکر من لایعرف إلا بالصفة علم آنه لم پرد الزوج ۔ وہنا الکلام فارغ لا 
می تیتہ ء ویقال لہ : لو آراد الو لقال : الول ء و یورد لفظا یشثرك فیه 


آحکام إلقرآن لمت کا 


الول وغیرہ . وللہ تعالی بتنےکر الأحکام تار بنصوص ؛ وثرة بالدلا عى- 
کت 0 الوصول لل الراد 
منہ بالاستدلال عليه من غیر : 
جچچی کم جات انہر اللہ بطل نہر معقل). 


وقال ہذا القائل ابفا : إن العائی ہوالتارك لحقہ ء و ھی إذا آنُرکت النصف 
الواجب لھا ٹھی عافیة ء وکذلك الول . والزوج إذا أعطاھا شیٹا غیر واجب لھا 
لایقال لە : عاف ء وانما مو واھب, وھذا أبضا کلام ضعیف ؛ لن الین 
تاولسوہ على الزوج قالسوا : إِن عفوہ ہو إتمام الصداق لھا ( وأطلق علیہ افو 
مشاکلة : أو ہو بمعٔی الفضل والزیادة کا مر ۰) وہم الصحابة والتاہمون ‏ وهم 
اعم بمعنی الغة ۔ واپضا فإن الەفو ق ہذا الوضع لیس هو قولہ : قد عفوت ؛ 
وا الەنی فی تکمیل:الھر من قبل الروج ؛ وليك اارأۃ النتصف إیاہ بعد الطلاق۔ 
الا نری أن للھر لو کان عبدا بعینہ لکان حم الآيٰة مستسلا غیہ ؛ ویکون عفو 
اللرأۃ ان تملکہ النصف ابا لھا بعد الطلاق ؟ لا بأن تقول : قد عفوت ؛ بل 
عل اشوجہ الذی جوز فیە عقود اادعلیکات ؛ فکذلك العفو سن قبل الزوج لیس 
ہو آن یقول : قد عفوت ٠‏ لکن بتعليیك مبتدا علی حسب ما تجوز التملیکات ۔ 
فکل عفو أضیف إل الرأة فثلہ یضاف إل الزوج . ویقال : نا تقول فی عفو 
الول على ای صفة ہو ؟ فنا نجعل عفو الزوج على مثلھا ۔ فالاشتغال بثل ذلك 
لا بجدی نفعا ۔ قاله الخصاص )18٤ :٤(‏ ۔ 


الجواب عن قول ان العرنی : إن ہذہ الآیة حج فی عة الفاع : 
وپہذنا کلہ اندحض ما ذکرہ ان العرٹی ف الأحکام لہ : إن ملہ الاْة حجة ف 
مة هیة للشاع ء لأن اللہ تعالی أوجب المرأۃ بالطلاق نصف الصداق 
الرجل عن جمیعہ کعفو الرجل ؛ ولم یفصل بین مشاع ومقسوم. وقال أبوحیفة: 
لاتصح مبة الشاع إلا بعد القسمة اھ : قد عرفت أن العفو مھنا لیس هر 


احکام القرآن؛ 53304 وا 
قولہ : قد عفوت ء لأن للھر لو کان عبدا بعینە لم یکن قول الرأ : قد عفوت 
عن نصفہ تھلیکا الزوج ؛ بل ہو لغو من الکلام وباطل ء إذ لا خلاف أن رجلا 
لو قال لغبرہ : قد عفوت لك عن داری ھذہ ؛ آو قد آبرأتك من داری هذہ ان 
ذفلك لا یوجب تملیکا ء ولا یصح به عقد ہبة . وإذا کان کاك عم أن الراد بە 
تملیکھا عل الوجہ الذنی تجوز عليه عقود التملیکات والھبات ء ول۔و دل ذك 
علی صمة ہیة الشاع لسدل على سمة الھیة بلفظ المفو ء وم یقل بە أحد ء فصار 
حکمہ سوقوفا عل الدلالة ؛ فا جاز فی الأصول جاز ق ذاك ؛ ومام بجز ق 
الأاصول لم بچز فی هنا ۔ 


وایضا فإن کان ہذا القائل من اأصحاب الشافعی لزمہ أن یجیز افبة 
غبر مقبوضة ؛ لأن اللہ سبحانہ لم یفرق بین الھر القبوص وغیرہ ؛ فإذا عفت 
ال الروج ؛ وافا م بجر ذلك 
وکان محمولا علی شرط افبات فکذلك فی الشاع . وإن کان من اصحاب مالك 
وآجاز المبة من غبر قبض کان الکلام معہ على ما قدمناہ . قالہ ا لیصاص 
ردضص٘ص)ں 


وقد قبضت فواجب آن بچوز من غیر < 


الرد علىی من أبطل عفو البکر عن نصف الصداق بعد الطلاق : وتولہ تعالی : 
ہ إلا أن یفمون ہ ید على بطلان قول من یقول : ان البکر إذا عفت عن نصف 
الصداق بعد الطلاق لا مجوز ٤‏ وھو قول مالك . لن اللہ تعالی لم یفرق بین الیکر 
واثیب ‏ ولا کان اتد خطابہ حبن قال : ہ وِن طاقتموہن من قبل آن تمسوھن ٭ 
عاما فی الاأبکار وائیب وجب أن یکون ما عطف عليه من قولہ : ہلا ان 
یفونرہ عاما فی الفریقین ‏ وتخصیص الیب: 2 العفو دون اکر لا دلالۃ 
علیه واما تخصیص ایالفة والماقلة یہ فبالإجاۓ والص ء وم پوجدا فی الثیب ٭ 
فبطل تعلق ان المربی پاساکتاء الصغیرۃ أو اغحجورہ منع) ۔ 


آحکام القرآن ۷۰۰١‏ کت 


إذا اشثرت الرأۃ بالھر مناعا ٹم طلقت قبل الدخول فعلہا رد نصف 
الصداق لائصف لماع ؛ خلافاً ماك : وقولے تعالی :و نصف 
مافرضت : یوجب أن یکون إذا تزوجھا عل ألف درعے وضضھا إلیا ؛ 
مم طلتھا قبل الدخول وقد اث ہە مناعا ء یکون ما نصف الأٗلف وتضمن 
للزوج النصف . وال مالك : بأخہنذ الزوج نصف التاع الڈی اشترنہ , 
وآلل تعالی نما جعل لہ نصف الفروض ؛ وکذلك الرأۃ ء فکیف بجوز أن یژخذ 
منہا ما م یکن مفروضاً ولا ہو قیمة لە ۶ ( إشارۃ إل انا لوجعلت الدراہم 
ہنانبر أخذ نصف الدنائیر لکونہا قیمة الدراھم فافھم ) . وھو ایضا خلاف 
الأصول ء لان رجلا لو اشنری عبدا بألف درھم ء وقبض ابائم الف واشتری 
پہا متاعا ء م وجد الشتری بالعبد عیا فردہ لم یکن لە على الناع الذی اشتراہ 
البائم سبیل ء وکان الناع کل البائع ٭ وعلیے أنِ برد على الشتری الا مِلھا ٤‏ 
فالنکاح مثلہ ء ولا فرق ء 1ذ لم یقع عقد النکاح عل التاع کا لم بقع عقد 
البیع عليه ء ولھا وق على الألف . واللہ أعلم . کذا فی ا جصاص ٠ )٥٤٤ :٤(‏ 

قولہ تعالی : ہ حافظوا عل الصلوات والصلوۃ الوسطی ہ الّبة 

تمقیق الوسطی من الصلوات ء وترجیح قول الّحناف : تد اختلفوا ق 
راد من دالوسعلی ؛ فقال احائظ الد میاطی فی کابہ السی ب دکشت الغطا یق 
الصلاة الوسطی ہ نص فیبہ انپا المصر ء وحکاہ عن عمر ء وعلى ٭ 
وان سعود ء وآ أیوب ؛ وعبد اللہ بن عمر؛ وحمرة بن جندب ہ وی ھربرة ٥‏ 
ون سعید ٭ وحفصة ؛ وآم حبیبة ء وآم سلمة ؛ وعن ان عمر ء وان عباس 

على الصحیح عنہم . وہہ قال عبیدة ء وبراہم النخمی ء وزر بن حبیش + 
وسعید بن جبیر ؛ وان سیرن:ء والحسن ٤‏ وقدادة ء والضحٰاك ء والکلی + 
ومقائل ٤‏ وعبید بن مریم ء وغیرہم . وہو مذہب أحمد بن حنبل ۔ قال القاضی 
اماوردی : والشافعی ء قال ان النڈر : وھو الصحیح عن أبی حنیفة وأ پوس 


احکام القرآن ہ٦٦۔‏ کے 


وعحمد ؛ واختارہ ان حبیب الالکی رجہم اللہ ۔ 


والدلیسل على ذلك ما رواہ الإمام أحمد : حدثنا أبو معاویة ثنا امش 
قبر بن شکل عن على قال : قال رسول الل ہیل یوم الأحزاب : دشغلونا 
عن الصلوۃ الوسلی صلاۃ الصر ؛ مل اللہ بیوتھم وتلریہم ناراء الحدیث . وکذا 
رواہ سلم من حدیث آئی معاویة ء والنسالی ئن طریق عیسی بن یونس کلاهما 
عن الع عن مسلم بن صبیح عن أبی الضحی عنٴشتبر بن شکل عن علی بن 
طالب عن النی گے مللہ . وقسد رواہ سل أیضا من طریق ن 
الحکم ان عتیبة عن حي الہزار عن على بن أبی طالب ۔ وأخرجہ الٹیخان > 
وآبو داؤد ء والتر می ؛ والنسائی ؛ وغیر واحد من اصحاب الہانید والٹن 
والصحاح من طرق یطول ذکرھا عن عبیدة اللای عن على یه . ورواہ 
الترمذی ؛ والنسائی عن الیسن البصری عن على بہ ۔قال الثرمذی 5 
سماعہ منہ (قلت : قد ثبت فماصہ منہ عند غیرہ ء کا ذکردہ فی الاعلاو) ۔ 
وقال ابن آی حاتم ا ان ان قاع ور ا وی من مان 
عن عاصم عن زز قال : قلت لعید: سل بھلیاعن الصلاۃ الوسلی ء فقال : 
کت نراہا اانجر : والصبح ؛ ننی سمعت رسول الہ لو یقول ہوم الأحزاب : 
٭شغلونا عن الصلوۃ ااوہطی صلاۃ العصر ٭ ملأ اللہ قبورہم وأجُوافھم اویوجم 
نار ء . وزواہ ان 'جربر عن بندار عن ان مھدی بہ (:وھذا سند صحیح ) ۔ 
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الرد عل من تکام فی حدیث على رضی اللہ عده فی الباب : وبے ظہر 
بطلان ما قال بعضھم : إن لفظ صلاۃ العصر فی ا حدیث لیس بمرفوع ء بل 
مرج فی الحدیث ء آدرجہ بعض الروا ۱ بدلیل ما أخرجہ مس من 
وہ آحر عن على کرم اللہ وجہہ بلفظ : ہحبسونا عن الصلوۃ الوسلی ح 
غربت الشمس یعنی العضر ٭ . وعلى تقدبر آئےے لیس بمدرج یتمل آن یکون 
عطف نسق على حذف العاطف لا بیانا ولا بدلا ء وائقدبر : شغلونا عن الصلوۃ 


احکام القرآنِ 2 : ام 


الوسطلی وصلوۃ المصر . باب ذاك آنہ کاو لم یشخل یوم الاحزاب عن صلاد 
المصر فقط ؛ بل شغل عن الظھر والعصر معا ود ئن خااع ان لن 

عن ای کلٹچ تفسبر انا المصر لوقٹ الصحابة عندہ ول ٹنوا ٤‏ ود ذکر 
الأصولیون أن من الرجحات ان یذکر السبب ء وا حدیث الوارد فی اُنہا الظھر 
مین فی الىبب وساق لذکرھا بطریق القصد ؛ بخلاف حدیث شونا إلغ 
فوجب الرجوع الیہ . وہو ما أآخمرجہ آحمصد وآبو داد بسند جید عن زید بن 
ثابت قال : کان رسول اللہ کاچ بصل الظھر بافاجرة ء وم تکن صلوۃ آشد 
على الصحابة مہا ء فازلت ہ حافظوا على الصلوات والصلوۃ الوسطی ؛ انٹھی 
ملخصا من روح العانی ر۲ : ١۱۳)۔‏ 


فالاحالان الأولان مد أبطلھما قول علی رضی اللہ عنہ : ہ کنا نراھا الفجر 
حنی سمعت رسول اللہ ہگ الخ ؛ . وہو صریح فی أن لفظ صلوۃ العصر لیس 
مدرج ولا عطلفہ عطلف نسق على حذف العاطف ‏ وآن علیا ری اللہ عنه 
ومن وافقہ فھم من سیاق ا حدیث أن قولہ ےو : و صلوۃ العصرء کان تفضبرا 
الصلوۃ الوسطی لا غبر ؛ وہم اعرف الٹاس یمقاصد النی اچ ء ومعنق کلام ؛ 
وعقاطع مرآمہ . وآما قولےہ : مو ثبت عن النی کیچ تفسبر أنا المصر لوقف: 
الصحایة عندہ الخ فیقال مثلہ فی صلوۃ : لئ اوثبت عنہ کل ضر 
نہا الظھر لم مختلفوا ۔ 


اواب عن ترجیح من رجح اٹھا الظھر : وأما ما ذکرہ من وجہ الترجیح 

فان حدیث زیسد بن ثابت وإن کان مبین السبب فلیس فی عن 
رسول لق پا انا الظھر > 
الصلوات على الصحابة عندہ ء فاخذ من ذاك آنہا ھی اثرادۃ بالوسطی ر وھنا: 
کا تری رأی من زید بن ثابت وظن منہ ؛ فلا یقاوم حدیث على الرفوع الفسر؛ 
فاظہم ) . وحدیث یرم الاحزاب وشفل اللشرکین رسول الہ اہج واسحابه 


احکام الثر آن کی کا ج۔۱٢‏ 
من أداہ صلوۃ العصر بومٹڈ مروی عن جماعمة منالصحابة یطول ذکرہم ‏ وا 
القصود روایة من لص مہم فی روایتہ أُن الصلوۃ الوسطی ہی صلاۃ التصر ۔ 
ود رواہ سلم أیضا من حدیث اہن مسعود والہراء بن عازب رضی اللہ عنھا ۔ 


(وحدیث آخر) قال الإمام أمد : حدٹتا عفان ٹا مام عن قنادة عن خسن 
عن سمرۃ ان رسول ال کو قال : و حانظوا علی الصلوات والصلوۃ الوسطی ؛ 
وجاھا انا نپا ھی صلاۃ لصر٤‏ . وحدثنا مد بن جعفر وروح قالا : حدثتا 
سعید عن قتاذڈ عل الحسنٴعن سمرة بن و ان رسول اللہ گے ۔ قال ان 
جفر: ۔ سثل عمن الصلاۃ الوسطی ؛ ففا! صلا العصر ٢‏ . ورواہ الثرمذی 
من حدیث سعید بن آئی عروبة عن قتادة عن الحسن عن ممرة ء وقال : حسن 
سح وقد سم لئ 

زحدیث آخر : قال ابن جربر : حدثنا آممد بن منیع تا عبدالوہاب بن 
عطاء عن النیمی عن أن صالح عن أبی ھریرۃ قال : قال رسول ال کہا : 
ہالصلاۃ الوسطی صلاۃ الصر ؛ وف لفظ لہ من وج آغرر) 
آبو عربرة عن الصلاة الوسطی فقال : اخعتلفنا ہا کا اختلفتم * ونحن ب 
بیت رسول اللہ کا وفینا الرجل الصالح ابو 
حبدخس ۷ فقال :ٌآنا اعم لکم نك . ققام فاستائن عل رسول لق چو 
نعل علہ ء مم خخرج إلینا نقال : آخبرنا نا صلا العصر ٤‏ ۔ 


علبة بن ربیصة بن 


(حدیث آنترء قال ان جریر : حدثی محمد بن عوف الطائی حدثا 


بن عالد أخبری خالد بن دعقان أغبر 


وج وعو من رط 
خالد بن سیلان عن کھیل بن حرمة عنہ ۔ وخالد بن دھقان مقبول صدوق + 
اخالدین سیلان ذکرہ ابن حبان ق الثقات . وکذا ذکر فیھم کنہیل بن حرملة + 
فاحدیث حبن مع غرایته ۔ 


احکام القرآن -٦۔‏ ج۔۹ 
محمد بن إمعیل ن عیاش نی آی ثي ابو ضمضم بن زدعة عن شریح بن عید 
عنِ آن مالك الأشعری قال : قال رسول اللہ کل : دالصلوۃ الوسطی صلوۃ 
العصر؛ . [سنادہ لا باس بہ ۔ 

(حدیث آخحر) : روی ان حبان فی صحیحه عن عید اللہ قال : تال 
رسول اق پا : الصلوۃ الوسطی صلاۃ المصر ہ وق رواہ الترمنی انا 
وقال : حسن صحبح . وآخرجہ سلم فی صحیحہ ولفظہ : وشغلونا عن الصلوۃ 
الوسطی صلوٰۃ العصر ٤‏ ۔ 

قال ان کٹبر : فھدہ نصوص ف السثلة لاتحتمل شیٹا ؛ ویوکد ذك 
الگمر باخانظة علبھا قولہ کل ق الحدیث الصَحيمْ من روایة الزھری۔ عن سال 
عن آیسہ ان رسول اللہ کو قال : دمن فائدہ صلاق النصر فکانا وتر أھلد 
ومالہہ . و الصحیح أضا من جسدیث الوزاعی عن یيسي بن کفبرعن 
بی قلایة عن آی کٹبر عن اب المھاجر (٢)عن‏ بریدة بن الحصیب عن النی کا 
قال : ہبکروا بالصلاة فی یوم الغیم ء غِنہ من ترك العصر فقد حبط 
عملہ : . وقال الإمام أحمد : حدثتا بي بن:إزحق أخبرنا ابن میمة عن عبد اللہ 


ن أن تیم عن آی برة الاری قال : صلی بنا رسول القہ لا 


ى 
واد من أودیتھم یقال لہ : الحمیص صلاۃ العمر ء فقال : ہإن ھذم الصلوۃ 
عرضت على السلین من تبلکم فضیعوہا . ألا ومن صلاھا ضعق لہ آجرہ 
مرتینء الا ولاصلاة بعدھا حتی ترووا الشاعد ہ م قال : ورواہ بحپي بن عق 
بن تیم عن عبداللہ بن ھبیرۃ بہ . وھکذا رواہ مسل والنسال 
جیعا عن قتییسة عن الیث . 

)۲٢(‏ فی الأصل : آبو انجامر فلیحرر ء ئم راجمت اتبلیب وفیه 
آبو للھاجرٌ قال : وقال ابن حبان : وہم فبه الأوزاعی ہ وا هو آبو للہلب عن 
آن قلابة اتبی (۱۲: ۹٣۲)۔‏ 


اعکام لقرآنِ جاک ا 


ا جواب عن قراءة ہ وصلوۃ العصر ہ بواو العطف ۔: واما ما رواہ أحد من 
طربق مالك عن زید بن أسلم عن القعقاع ان حکلم عسن یی یسونس مول عالشة 
قفال : آمرتی عالشة أن أ| کب لھا مصحفا . قالت : إذا بت مصسلہ الآة 
؛ حانظسو على الصلوات والصلوۃ لوسطی ؛رفاذف.؛ ایا ہلتیا آفتہا : فاملت 
علی ہ حافظوا علی الصلواٹ ۰ والصلوۃ الوسعطی ؛ ولا العصر ۂ وقوسوانھ 
۔ قالت : سعنہعا من رسول الہ کچ . وھکذا زوا مسلم عسن ٴعی بن 
عن مالك به ۔ وفیہ عخلف صلاۃ المصر على الصلاة الوسطی بواو العطف ال 
فلا یعارضی مامر من حدیث:عل وغبرہ ‏ لأنہ إن روی عل 
أنه خبر فحدیث على آصح منہ واصرحء وہذا محتمل أنَ تکوڈ اواو فی زائدة * 
کا فی قولہ تعال : دوکذلكک نری [براہم ملکوت السموات والأرض ؛ ولیکون 
٦‏ وقولہ : ہ وكکللك نقصل الابات ولتخین سیل اإٔجرین ‏ ۔ 


ہل اللك القرم وان الیام ذلیث الكقیة ی اازدحم 
ویژیدہ ما رواہ ان جربر من طریق ہشام بن عروۃ عن أییە قال : کان 
حافظوا عل الصلوات' والصلوۃ الوسطی وھی صلوۃ المضرہ۔ 

وھکذا رواہ من طریق الهیسن البصری ن رسول ال پچ قرآھا کلك ۔ 
ون روی على آنه قمرآن فا لم یتواتر ء فلا بث 


فی مصحف عا؟ 


ثله قرآن ء ولپذا 
یت مر الین عیا ن عفان ق الصحف ؛ ولا قرً بذک احد سن القراء 
ا ہم ؛ لامن السبعة ولا من غیرہم , وقد روی سا یدل 
وی مُسلم من طریق شقیق بن عقیة عن البراء بن عازب 
ات وصلاة العصر ء فقرأناھا عل رسولالل ا 
خھا اللہ عزوجل ء فأنزل : و حافظوا عل الصلوات والصلاھ 
ال لہ زاھر ۔ رجل کان مع شقیق - آٹھی المصر ؟ مال : قد 


آحکام الفرآنِ ا ت8 


حدثیكع کی ثزلت وکیف نسخھا اللہ تعالی . قال مسلم : ورواہ الأشجی عن 
افورئی عن الآمود ن خقیق انبی 1 :۲۹۴۱)۔ 

قلت : وفیہ الدلالة على أن الوسطی هی العصر ٭> صرح اللہ عزوجل پا 
مرۃ وأہمھا أنخری لحکمة. وقیل : بل الصلوة الوسطی جموع الصلوات امس 
رواہ ان آنی حاتم عن ابن عمر ۔وفی صمتہ نظر ء والعجب أن ھذا الشول اخارہ 
الشیخ ابو عمر بن عبد الب الشمری إمام ما وراء البحر ء ولِنہا لأحدی الکر إذا 
اختار مع اطلاعہ وسعة حفظہ مام یقم عليہ دلیل مسن کتاب ولامنة ولا اث ۔ 
وقیل : إنہا صلاۃ الغرب ؛ وقیل : صلاة العشاء وصلاۃ الفجر ٤‏ وقیل : بل 
ھی صلاة الماعة . وقیل : ال بمعة . وقیل وقبل . وتوقف فہا آخسر ون 1٢‏ 
تعارضت عندھم الأدلة وم بظھر لھم وجہ الترجیح ء ول یقع الإجاع على قول 
واحد ء بل لم یزل النزاع فہا موجودا سن زمان الصحابےة لگ ال . روی ان 
جریر بسند صحیح عسن سعید بن السیب قال : کان اصاب رسول الہ ہیا 
مختلفین فی:الصلاۃ الوسطی هکنا ۔ وشبك بین اصابعہ - ٤‏ ۔ 


وکل ہذہ الاأقوال فہا ضعف بالنبة لل اتی قبلھا ؛ ولا اللدار ومرك 
االزاع فی الصبح والعصر ؛ وقد ثینت السنة بنا المصر فتعین الصبر لہا . وا 
روی حرملة بن می ؛ والربیع ؛ والزعفرانی ء وآمد بن حنبل عن الثافی : إذا 
صج الحدیث فانا راع عن قولی وقائل بذلك . ومن ۔عھنا قطع الاوروی بن 
مذھب الشائمی رحمہ اللہ أُن صلاۃ لویل می لا ایر اذ لن 
ا دید وغیرہ نا الصبح ء لصحة الحادیث انہا المصر . وقد وافقہ عل ھسلذہ 
یقة جماعة مسن حدلی الذھب . وق الحمد والنة . قالے ان کثر ایضا 
7 ۹) . وھذا ہو قول أی 
نص علیہ الطحاوی فی معانی الآگار )۱٠٤٤١١(‏ . والعجب من صاحب روح الەاف 
حیث رجح انا الظہر وجمسل ذاك مذھب آئی حیفة رغی الع وھو 


احکام القر آن ۔۷۷۰۔ 


خلاف الصحیح من مذعیہ ء فللیه لہ ۔ 

الرد على من رد ہہذہ الایة عل آي 
ان الصری : قال بعض علائنا : نی ہذہ الآَة فائدة ء وھی ارد على أبی حیفة 
لکل ان فا اجب ٢‏ 9ك الرطط ا بد یق سصدری بیکرت ارطا حبذ 
پہ من جانییہ شفع : وإذا عدت الصلوات الواجبات ستالم تکن الواحدة وسطا * 
لن بین صلوتین من جھة وبین ثلاث صلّوات من جھة آنحسری , وھذا مبنی 
على أن الوسط معتبر بالعدد أو بالوقت ؛ وقد بینا أن ذاك محتمل لا بدل علی تعینہ 
دلیل انتھی )۹٥:۱(‏ قلت : ومبنی أیضا على عدم الفرق بین الواجب والقرض+ 
وبینہما کا بین الماء والَٔرض؛ فالعصر ھی وسطی الصلوات الکتوبات؛ ولیس الوتر 
من الکتوبات وإن کانت واجبة . وأیضا فان فرض الیر زیادة وردت بعد فرض 
الکنوبات لقولہ کا اہ زادکم ل صلاتکم صلاہ وھی الونر ؛ ٭ وڑغا 
سمیت العصر وسطی قبل وجوبٔ الوتر ء قالہ ا حصاص . وأبضا فإن اور عندنا 
من توابع فرض العشاء لا مجوز تقدیمہ علی العشاء مع اتحاد وقتیما ء فاقھم ۔ 


وجوب السکوت عن کلام الناس فی الصلوۃ وفسادھا بە : وأما قوله تعالل: 
ہ وقوموا للہ قانتین ہ نفسرہ البخاری فی صحیحہ بساکتین ٤‏ ما أخرج ہو وسلم 
قال : کنا تکلم علی عہد رسول, اللہ پا 
یکلم الرجل منا صاحبه وھسو إل جنبە ف الصدوۃ ‏ حی ٴزلتَ 
دا پزے رر سنا ۔ وآخرج اپن جریر عن 
وھر یصلى ۰ لمت علیہ فا برد عل + فا 


وأبو داوؤد وماعة عن زید بن أُرا 
الصلو: 


ہ وقرواھ 


7 ول ما روی فی تفسیرہ من قوثھم : 
سر إل ذك ء مھ وغوم 
غضسر اقوت باشکوت أرجح من غیرہ ؛ 


أحکام القرآنِ -۸۸٦۔-۔‏ 3 
لکونہ ٹہنا من لی کفاؤ ۔ قال ان المرف ل والصحی روایة زید بن أرتم ؛ 
لن نص ثابت من اتی کلاچ ؛ فا بلتقت إل عتمل سواھا انتھی (۱:٦م,‏ 
وإذا جاء نہر اللہ بطل نہر معقل ہ 

الرد على من فسر قولہ قانتین بالقنرت فی الفجر : وقال ان السیب : الراد 
بہ القنوت نی الفجر ء وھو روایدُ عن ان عباس رضی اللہ عاہما : وقسد روی 
الطحاوی عن ان عباس بطرق عدیدۂ صماح آله کان لا یقنت فی الفجر؛ تھا روی 
عنہ آبو رجاء آنہ قنت فی الفجر قبل الرکوع آراد بہ طول القیام > کا فی فوله 
کل  :‏ أفضل الصلوۃ طول الثنوت؛ وتد زوی الطظخاری بسند صحبح عن 
قال : لو کا القنوت کا نقولون لم یکن لی کل منہ شی ( لآنہ می 
الفجر إلا شھرا م , وع مجابر بن زید : سثل عن الفنوت فقا 
قنوت ؛ أما الڈی ثصنعون فلا أدری ما ہو ؟ نال الطحاوی : فھذا زید بن أرقم 
ومن ذکرئا مہعہ خبرون أن ذلك القنوت الذی أمروا بە نی هل الابّة هو السکوت 
عن الکلام الذی کانوا یتکلمون بە فی الصلوة ؛ فبخرج ہلك أن یکون فی هلہ 
ة دلیل على أن القنوت الذکور فہا ہو القنوت الفعول فف صلوة الصیع 
آتھی ( ٢۱‏ ١١۱۱)۔‏ 


فی ہذہ الیٰة والأخبار ال ذکرناھا حظر الکلام ی الصلوۃ ء ول مختلف 
الرواۃ أن الکلام کان مباحا فیہا لی أن حظرہ ؛ وانفق الفقھاء عل عظرہ ء ل۱ 
أن مالکا قال: بچوز ہا لإصلاح الصلاة ؛ وقال الشافعی: کلام السھو لایفسدھاء 
ول یفرق أححابً شی منہ؛ وآفندوا الصلوۃ بوجودہ فہا علی وجہ السھو کاذٰ 
آو لإصلاح الصلا ء لن الآّة و روایة من روی انہا نزلت فی حظر الکلام لیس 
فیا فصرق بین الکلام الواقع عل وجے السھو والعمد ١‏ وقصد إصلاح الصاوة 
وعدمہ ؛ وکذلك سائر الأخبار لأثورۃ عن النی کا ف حظرہ فہا لم یفرق بنا 
ما قصد بہ صلاح الصلوۃ وبین غبرہ ء ولا بین السھو والعمد منه ء فھی عامة 


احکام القرآن: -۷٦۔-‏ ۷ 


ئی المیع . قالہ اللصاص ( )٦٤٤ ٠٤‏ ۔ وأما حدیث ڈی الیدین فقد ٹکلمنا 
علیہ فی الإعلاہ بأبسط وجہ فلبراجع ۔ 


وجہ اتفریق ہین سلام لساھی والمائد : فان قیل : قد فرم بین سلام 
الساھی والعامد ؛ وھو کلام فی الصلوۃ ء فکذك سائر الکلام فہا 
الام ضرب من الذ کر ؛ مسنون بہ ال حروج من الصلاة ء فإذا قصد إلیه عامدا 
فدت یہ الصلوۃ لا لکونہ من کلام الناس بل من جھة أنہ مسنون خروج سن ' 
الصلوة ء فإذا عمد لە فقد قصد قطع الصلوة ء وإذا کان ساہیا فھو ذکر من 
الأذکارء لا بخرج بہ من الصلوة ؛ وانا کان ذکر؟ لأنہ سلام علی املائکة وعلی 
من حضرہ من المصلبن؛ وھو لو مال : السلام علی اللاکة وجبریل ومیکال > 
آو علی نی اللہ ( والصلین ) لا تنسد صلاتہ . ویدل على ہذا آے موجود مثله 
الصلوة ء وہو قوا۔ہ : ؛السلام علیك لہا نی و ة اللہ وِرکاتہ؛ السلام علیا؛ 
وعل عباد القہ الال حین ہ , وإذا کان مثله قسد یوجد فی الصلوۃ ذکرا مسنونا 
لم یکن مفسدا لھا إذا وقع متہ اسیا لأن النی کیچ قال : ون صلاتتا لہ 
لایصلح ہا شی من کلام اثاسء زرواہ سل وغیرہ) ). وسا بیع فی الصلاۃ 

من الکلام فلیس بداخعل فیء فلا تنسد بە الصلوۃ: وم یناولہ انخبر . فان الزمونا 
مل نفك الصیام ود اخطلف فید حم الشھر الد فإنا نقبول : ان قباس فیا 
خسواء ٤.‏ ولذك تمال اصحاہنا : بلولا الأثر لوجب ان لا بختلف فیہ حم الأاکل 
سھوا آر غمدا ء وإذا سلموا القیاس فقد استمرت العلة وُحصت ٭ 


الرد علی ان العرٹي فی قولہ : السھو لا یدمل تحت النکلیف : وأما قول 
ابن العربی : فان نکلم ساہیا لم یخرج بہ عن الصلوۃ ولا زال عن امتٹال الأمرء لن 
السھو لا یدخل یت النکلیف . وھذا قوی جدا انتھی (۱: ۹۰) ۔ فرد عليهء 
فان کم النہی تد بچوز أن یتعلق بالناسی کالعامد و ما بختلفان فی الأئم واستحقاق 
الرعیت ناما نی الأحکام من الصحة والفساد وإیجاب القضاء فلا بلفان . الا تری 


آحکام القزآنِ خیہ ج۔ 


أن الناسی بالأاکل والحدث والجاع فی کم العامد قیا یتعلق بہ من الأحکام سن 
إیجاب القضاء وإنساد الصلوۃ ؟ 

وآأما قوله : وقسد عارضہ بعض الملاء بأن الفطر النہی عنہ فی الصوم إنا 
وقع سھوا أبطل فینتقض هھذا الأصل (علىی مذعب الالکیة * أنہم بعلون ال ھو 
والعمد فی الصوم سواء ) . فاأجابوا عنہ بأن الفطر ضد الصوم ؛ وإذا وجد ضد 
أبطلھا کان سهوا أو عمدا ء کالیدث ف الصلوۃ ( قا 


قال : بخلاف سٹلتنا ء فإن الکلام ی الصلوۃ حظور غبر مضاد ء فکان 
ذلك مطلقا باقصد انتھی . قلنا : إِن قوشہ کا فی حسدیث معاویة بن الحکم عند 
سم وغیرہ : ہ إن صلاتتا ہذہ لا یصلح فہا شیٴ مسن کلام الناس ٤‏ یدل عل 
منافاتہ للضلوۃ ء فلو بئی مصلیا بعد الکلام لکان قد صلح الکلام فیا من وجە ٤‏ 
قثبت بذاك:أن ما وقع فیہ کلام الناس فلیس 
الصلاح هو آلفساد ‏ وھو یقتضیہ فی مقابلله ٭ 


2 ومن وجہ آعسر آنغد 
فإذا لم یصلح فیہا ذاك ٹھی نامدةۃ 
اذا وقع الکلام فیہاء وإلا قزم خلاف مقتضی ا میر. انتھی من ا للصاص ء 
ا اہ 

لا محوز الصلوۃ ماشیا طالبا کان أو مطلوبا : وقودے عزوجل 
خقم فرجالا آو رکبانا ؛ استدل بہ من بقول : إِن الطالب مجوز 
واحتج بحدیث عبداللہ بن یس عند آی داوٴد وسندہ حسنَ 
الَّة عل فلكء لأنہ لیس فی الآَة ذکر الشی ؛ ومع ذلك فالطالب غر خالف؛ 
لأنہ إن انصرف م بخلف؛ اللہ سبحانہ نما آباح ذلك لخائف ۰ء وإذا کان مطاوبا 
فجائز لە أن یصل راکیا و راجلا إذا خاف . ولیس معنی قوله : ہ رجالا+ 
بل قیاما عل آقدامھم ۰ ما روی البخاری عن نافع عسن ان عر ف صلاۃ 
: ہ فإن کان خوفا آشد من ذلك صلوا رچالا قیانا عل اقدامھم ورکاڈ 


اعکام اقآ کری ںا  >‏ 
ستقبل القبلة وغبر مستقیلہا ٤‏ , تال نافع : لا ثری ابن مر قال ذاك إلا عن 
رسول ال و ۔ 

القتال پفساد الصلوۃ ء وفیہ الرد علی ابن العرٹیي : وأما قسول ان المربی : 
ال ینسد الصلوۃ ٤‏ وقد قدمنا عن ان عمر الرد عليد 
(قلت: م آر آن قدمہ ء والذی قدمہ من قولہ : فان کان آکٹی من لئے 
صلوا قیاما ورکیانا الخ فانما ذ کر فیہ الخوف دون القتال ) . قال : وظاعر الػبۃ 
آقوی دلیل عليه انٹھی . قلٹا : الذکور فی الآَة لا عسو الموف دون القتال ٭* 
ولیس جمیع أحوال الخوف هی أحوال القتال ء لأن حضور العدو یوجب الهوف 
ون لم یکن قتال ‏ فلنماٴأمر اللہ بفعلھا فی ہفہ الحال وم یذکسر حال القتال ۔ 
ومن ادعی عمومہ لہ فعلیہ الیان ۔ وقد ثبت عن ابی 8ل آنہ شنل عسن آریع 
صلوات یوم الحندق حتی کان هوی من الیل ذقذ 
ان ماك قال : ہ حضرت عند مناہضة حصن تستر عند إضاءۃ 
نصل إلا بعد ارتفاع الہار ‏ فصلپناھا: 
ونحن مع آبی موسی ء ففتح لن . قال آنس : وما یسرفی بتلك الصلواۃ الدنیا وما 
فیہاہ علقہ البخاری. ولو جازت الصلوة حال !! لة والسالفة م بح انی ای 
الصلوات عن أوقا2ا ٤‏ وکللك الصحابة رشی الہ عنہم ابعدہ تی قصة قرء 
یم ۔ 

وجوب اقیام فی الصلوۃ : قال اللصاص : وقولہ تعال : ہ وقوموالھ 
تضمن ایجاب القیام یا رما فیہ من الأمر بالقیام) ۔ 


قد تال آبو حیفة : 


محب ان یکون جمیع أفعال الصلوۃ طاعة : ولا کان القنوت اسیا یقع علی 
شاب می أن یکون جمیع أفمال الصلوۃ طاعة ‏ وآن لا یتخاٹھا غبرھا ء فآفاد 
فلك اہی عن الکلام ہا ر لژن کلام الناس لیس بطاعة ی نفسه وا قد بصر 
طامة لغیرہہ الا نری ال تولہ ہچ : و من فال لصاحب: انصت والإمام بخطب 


احکام القرآن: ا اج ج-۱ 


نقد منااء جعل کلام الرجل لصاحبہ من اللغو مع کونہ من الأمر بالعروف ٥‏ 
وعن الشي ؛ وعن الاضطجاع ؛ وعن ال کل والشرب ٤‏ وکل فعل لیس بطاعۃ 
االفظ .من الأمر بالدوام على الطاعات الی ھی اثمال 
الصلوۃ ء وہ عن قطّھا بالاشتغال أبضا اللدوام علی الدشوع 
والسکون ) لن االفظ ینعلوی علیہ ٭ ٹاتظم ھذا الفظ مع قلة حروف 
عل جمیع افعال الصلوزۃ أذکارھا ومفزوضھا ومسنو نہا؛ واقتضی ابی عن کل 
فعل لیس بطاعة فیہا آنٹھی ٠) ٦49۰: ١.(‏ 
قلتٗ : ندم ء ہو یقٹفی. ذاك کلە عند من پقول یعموم الشٹرك ٤‏ وأنا 
الحظیة۔ ومنہم المصاص ۔ فلا یقولون یہ > کیف بجوز لہم الاحتجاج به علی 
اعدا ترك کلام ااس ؟ فإن یقتضی ترك الکلام فی حال القیام فقظ. 
قلنا : لاء فإن القیام للہ بشمل الصلوٰة کلھا ‏ وکا أن الرکعة والسجدة قد تطلق 
وبراد بہا الصلوۃ کٹھا فکللك القیام ۔ : 
یسقط وجوب القیام والرکوع والسجود فی الخوفء وکذا استقبال القبل: 
ولا آباح اللہ تعالی آداء الصلوۃ قی حال انخصوف راکبا دل علی سقوط فرغیة 
القیام ء والرکسوع ؛ والسجود ٗ الخوف ؛ لن الراکب لا یصلى بالإماء ؛ 
لا یقعل فیا تیاما ٤‏ ولا رکوعا + ولا سجودا . ولا کسان أباح لە قعلھا راکیا 
لأجل الخؤض و یفرق بین مستقیل القبلة وغیر مستقبلھا: دل على سقوط الوجھ 
إل القبلة أیفنا . ال ضاحب الھدایة : فان اشند امرف صارا فرادی بوڈ 
بالرکوع والسجود إل آی جھة شاءوا ]ذا م یقدروا لی التوجہ إل القبلة لقوله 
تعالل : و فإن حفتم ضرجالا أو رکبانا ٤‏ . ( ونقریر الاستدلال ما آشرنا یه ٠)‏ 
نت : اہم آی الرکبان یصلون بالماعة ء ولیس بصحیح لانیدام الاصاد 
الکان انٹھی ۔ قلت :۔انحاد للکان لیس للە تقدہر معلوم ء وا مو مقوض 
ال العرف ء والمرف ٤‏ اذا کانت الرکبان صفوفا علیٰ دواٰىہم کمغیذۂ 


رر ی۵ 


اعکام القرآنِ .۷۴و۔ ج۔۱ 


الصلوۃ کانوا فی مکان واحد عندنا - کا قاله حمد ۔ وإن لم یکونوا ق مکان واحدہ 
نی عرف اللقدمین . والقہ تعالی آعلم ۔ 

ویدل أبضا علی سقوط النوجہ إلی القبلة فی الحوف أن القیام واارکوع 
والسجود من فروض الصلوۃ وأرکانہا الداخلة ہا ؛ وقسد أباح ترکہا حین 
ُمرہ بفعٹھا راکیا فی الخوف : فترك القبلة لأخری بالمواز ؛ 1ذ کان فعل الرکوع. 
والسجود آکد من القبلة ‏ فإذا جاز ترك الرکوع والسجود فرك القبلة آحری 
بالجواز ۔ قاله ال جصاص )٦٤۸ :١(‏ ٭ 


وجہ ذکر ا حافظة على الصلوات فی أثناء مساشل النکاح والطلاق : 
فائدة : وانما ذکر اللہ تعالی الصلوۃ و انحافظۃ علیھا بین مسائل الرضاع والظلاق 
والنکاح اسبّہا بقولہ :ٴ ہ وآن تعفوا أقرب التقوی :٤ء‏ وا و ری 
فالصلوۃ زس النقوی ؛ وماد الدین ؛ وعمود الإسلام ء من أداھا کن ما سواہ 
آدی ؛ ومن ضیمھا فھو “ا سواھا اضیع ء کا الہ عمر رضی اللہ عده . فلا 
آرشدنا اللہ تعالی إلی الەفو وقال : إنے أقرب لتقوی دلنا علی طریّق تحصیلہ 
بالصلوة ؛ کا قال : ہ واستمینوا بالصبر والصلوۃ ؛ وِنہا لکیبرۃء الیة ۔ 


وفیے اشعار إیضا بان من شان الؤمن أن لا بئغلہ شأن عن رب وذکرہ ٭* 
کا قال تعالی : ورجال لاتلھہم تجارۃ ولا بیع عن ذکر اللہ ولقام الصلوۃ 
ولتاہ الزکوۃء . وفیے إشعار أیضا بان الصلوۃ تفیسد انکسار القلب من ہیئة 
اہ تعای ؛ و زوال التمرد وحصول الانقیاد لّوامرہ ء والاتہاء عن مناہيه ٠‏ 
دل عل ذلك کله قوا : ہ وقوموا للہ قانتین : . وإذا حصل ذلك لأحد حصل لہ 
حظ اوقر من انقوی ؛ وکان من الو والإحسان ‏ الذروۃ اللیا ٭ وی ذاك 
فلیقنافس الناضون ۔ تمت مسائل العدة والطلاق من سورة البقرة ء وسنعود إلہا 
ف سورة الأحزاب والطلاق إِن شاء اللہ تعالی ۔ 0 


احکام القرآاِ 8۰ ج۔د 
قولە تعالی : ہ آلم تر إلی الذین مخرجوا من دیارمسم 
وھم آلوف حذر الوت: الآییۃ 

آعر ج ا خاکم فی الستدرك من طریق سفیان عن میسرۃ الہدی عن الال 
ؿن مروعن سعید ن جبیر عن ابن عباس رضی الہ عتھا فی ھلہ الایة قال : 
کانوا أربعة آلاف خرجوا فرارا من الطاعون ؛ وقالوا : ٹاق آرضا لیس ہا 
موت . فقال ہم اللہ موتوا؛ فانوا۔ فرہم تی نال اللہ آن میم ؛ 
فاحاہم . قیم السفین قال الہ عزوجل : ہوم آلوف خذر الرت: ۔ 
وصصحہ )١(‏ على شرط الشیخین ٢(‏ : ۲۸۱) . وشرائم من قبلنا حجة لا 
اخ م بإنکار ؛ فھسنا یدل على أن اللہ تعالی کرہ فرارعم من الطاعون ‏ 
وھذا نظیر قولہ تعالی : و تل لن یفعکم الفرار إِٔ فررتم من الوت أو ااقتل؛ ١‏ 
وقولہ : ہإذا جاء آجلہم لا ینأخرون ساعسة ولا یستقدمون ٠‏ . وإذا کانتہ 
الاجال موقتة محصورۃ لا یقع فیا تقدیم ولا تأخیر ما قدرها اللہ تعالی ء فالفرار 
من الطاعون عدول عن مقتفی وكذك الطبرة ؛ والزجر ؛ والمانِ 
بالنجوم ؛ کل ذلك فرار من قدر اللہ عز و جل الذی لا عیص عنہ ‏ 


ونس روی عن جاہر بن عبد اللہ قال : قال رسول اللہ یا فی الطاعون : 
و الفار منہ کالغار من الزحف ؛ ومن صبر فیه کان لە أجر شھیدہ (رواہ أحمد ٭ 
والہزار + والطبرانی ء وإسناد أحمد حسن) ۔ وروی بھی بن أی کثبر عن 
سعید ان ااشیب عن سعد عن التی کا نہ قال : ولا عدوی ؛ ولا 
وإن ٹکن ا یئ شی فھی فی الفرس والرأة والدار . وإذا معتم بالطاعون 
برض ولس بہا فلا تیطوا علیہ . وإذا کان وم بہا فلا تخرجوا فرارا علہ٥‏ 
می 

)١(‏ وتنقبہ اللمی : إِن میسرۃ النبدی مم پرویا لہ . قلت : ولکتہ عی 
شرطھا وا لم بخرجا لہ ۔ 


احکام القرآن: کی کہ ج۔د 


وروی الزھری:عن عبد الحمید بن عبد الرمن عن عبد اللہ بن الحارث بن 
عبد الہ بن نوفل عن ان عباس أن عمر خرج لل الشام حنی إذا کان بسرغ 
تب التجار وقالوا : الأرض سقیمة . فاستشار الھاجرن والأنصار ء فاختلفوا 
علیہ ؛ نعزم على الرجوع ء فقال ل أبو عبیدة : أفرارا من قدر اللہ ؟ فقال له 
عمر : لو غیرك یقوفا یا آبا عبیدة ! نفر من قدر الہ إل قدر اللہ ؛ آرا 
لو کان لك ایل فھبطت ہہا وادیا لہ عدوتان إحداما خصییة والأخری جدیبة ٤‏ 
آلست إِن رعیت المصیبة رعبۃ رعیتا بقدر اللہ ؟ 
چھیا مو ھا ور نون 
یقول : اذا حعتم یہ فی آرض فلا تمدموا علیے ء وإذا وتع بأرض وآئم چا 
فلا تخرجوا فرارا ملہ ہ , فحمد اللہ عمر واتصرف ۔ 


الله ء وإن رعیت ا 


فی ھذا الأعبار الٹھی عن الحروج عن رأرض) الطاعون فرارا منہ > 
والٹھی عن الھبوط عليیه أیضا جو ای دن اط لی انف 
منہا لأجلہ ولا فرق بین دخوفا وبین البقاء ہہا ء آنه [ذا دخٹھا وہپا 
تدرکه منیة وأجلہ فیقول قا: لم یدخلھا ما مات؛ فڑنھا تباہ 
عن تخوفا ثلا یقال ہذا ؛ وھو کا حکاہ اللہ تعالی عن النافقین ‏ والرا 
لإخوانہم إذا ضربوا فی الأرض أو کانوا غزی : لوکانوا عندنا ما ماتوا وما 
قلوا ؛ لیجمل اللہ فك حمرۃ نی قلوہم؛ . فکرہ النی کو أن یقول قوم من 
ال ھال وأعراب: اللسلمین مثل قول النائقین . وقد أصاب بعض الشعراء ی ھنا 
النی حیث قال : 
یقولوڈ لی : لو کان بالرمل ل تحت بشایة والہناء یکتب تیلھا 
ولو أئی استودعہا الٹمس لامندت ‏ الہا النایا عینہا ودایلیا 
وعل ہذا المٔی ما روی عن النی گل لا یوردن ذوعاعمة عل مصح؛ 
ىم قولہ : ولاعدوی ولا طبرةء للا یقال إذا آصاب الصحیح عامة بعد 


الکام اقاقا ۔۳۷۰۔ ج۔+ 
یی جح ا ادا عازوور تب ا ان من 
:میں , قال ان اامرنٴ: الأصح ولاشھر ان خروجھم رای الفن 
خرجوا من دیارھم وہم آلوف) اما کان فرارا من الطاعوث ؛ وھذا حکم 
باق فی ملتا لم پنبر ۔ ٹم ذکر حدیث عبد الرحن بن عوف (۹۹:۱)۔ 


بعدھا۔ انٹھی . ای فی الدنیا . وفی الروح : والظاھر نم لم بروا ف ھذا للوت 
من الأہوال والأحوال ما یصیر ہہا معارفھم ضروریة وع من حمة الکلیف 
بعد الإحیاء ء کا فی الآعرہ . ویمکن أن یقال : إنہم رأوا ما راہ موی إلاٴ 
ہم آنسوہ بعد العودة . والقادر على الإمانة والإحیاء قادر على الإنساء ء وسبحانِ 
من لا یعجزہ شی . وعلی کلا احقدبرین لابشکل موت ہلاء فی الدنیا مرتِن 
اع قولہ تعالی : لا یذوقون فبھا للیتہ الآبة ء لان ذلك لم یکن عن ا 

آجال کا قال مجاہد ؛ وانما ہو موت عقوبة ء فکائہ لیس ہبوت . وابضا 
۔ انتھی ملخصا ( ٢‏ : ۱۳۹)۔ 


ہو من خوارق العادات ء فلا برد ت 
قولہ تعالی : ×إن اللہ قد بعثا لکم ظالوت ملکا ء قالوا : 
"انی یکوٹ لے اللك علینا ٠ء‏ الڑہة ۔_- 
لیست الإمامة وراشة ء ولما ھی بالعلم والقوة لا بالیِسب : نیھا ِلالة علل 
أن الإماءة لیست وراشة لإنکار اللہ تعالی علیھم نا آنکروہ من التمليك علیہم من 
لیس من بیت اللبوۃ ولا اللك (وکان طالوت من ولسد بنیامبن بن یعقوبن 
ن أن ذلك مستحق بالعلم والقوة ‏ لا بالنسب . ودل ذك 


ایضا علی سے للقسب مع العلم وفضائل اللفس >> واتہا نقدمة عليه ٗ٠‏ لأن 


علیھم لعلمہ وقوتہ وإن کانوا أشرف من نسبا۔ وذکرہ 
حسم عھنا عبارۃ عن فضل قوشہ ء لأن ىی المادۃ من کان اعظم جما ٹھو اکٹر 


احکام القرآاِ یر ج۔- 
قوۃ. ول پرد بللك عظم ا جسم بلا فوة ء لأن ذاك لاحظ لہ فی القتال ٭ 
بل و وبال علىی ضاحبے إذا لم یکن ذا قوڈ فاضللة . انٹھی من ال لصاص 
(۱۸۲۷۰:۱۲)۔ 

لابد لقتال آعداء اللہ من إمام : وفے دلالۃ أیضا أنە لا بد القتال وجھاد 
آعداء اللہ من إمام وامبر بقائل تحت راہصہ ء لقولہ حکایة عن بنی إسرائییل : 
دابعث لنا ملکا نقائل فی سیل اللہ : أی حت راہشہ وأمرہ . وفیے دلالة أبضا 
على أن إماسة الدبن کانث بمعزل عل إمامة الدنیا فی بنی ]مرائیل ء ولذا سألوا 
نبیھم آن بیعٹ فم ملا بفاتلیا معہ نی سپیسل اللہ ء لأن ن لم یکن من بیت: 
اللك )١(‏ ؛ ونما کان من بیت النبوة فقط ء وقد کان تہم محممٌ بین 
مع . وأما فی الإسلام فقریش کلھا علی اختلاف بطونہا وشعوپا 
وأنخاتھا تصلح لإمامة الدین والدنیا کلہیا . والقہ تعالی اعم ۰ 

وفیہ دلائة على آنہ لا یازم من کون الرجل عالا بالدیانات أن یکزن: 
صاحب سیاسة وإن کان عالا باحکامھا ء وأن عل أعل السیاسہ أن یکون تبعا 
لڈھل العلم با ات کا أن طالوث کان تبما لنٍی قومہ ء وکان الٔی علیہ الام 
یقائل حت رایشہ ء والہ تعالی أعلم ۔ 


قولہ تعالی : ہ من ذا الذی پقرض اللہ قرضا حسناء الآرة 
قال ان المرق : القرض یکون من الال ویکون من العرض ؛ قال 
اج مشہور الگار آحدکم آن یکون کی ضسغم کان إقا 
حرج من بیشہ قال : اللھم إنی قد تصدقت بعرضی عبا: 
١أ‏ ترض من عرضك الیوم لفقركد: یعنی من سيك فلا تا: 
)١(‏ کات البوة فی فریة لاوی : 
یقوب ء وکان طالوت من ذریة بنیامٍن یعقوب . کا فی ان الکٹیر ۔ 


٭ وروی ان عمر : 
مہ حقا وا 


۶م 


اب ؛ واللك ف ذریة چودا 


احکام الفرآن سعشفت ج۔ 
علیہ حدا تی بانی ہوم القیامة موفر الأجر ۔ 


معنی قول آي حنیفة : لا یجوز النصدق بالعرض ء والرد على ١‏ 
العربي : وقال أبو حنیفة : لا بجوز التصدق بعرض لأنہ حق اللہ تعالل رآب 
لاحق العبد وحدی) . وھذا فاسد ہ قال النی کل فی الصحیح :ہ ان دماەکم ؛ 
وأموالکم ؛ وأعراضکم علیکم حرام کحرمة بومکم عماء ا حدیث ؛ وھذا 
یقتضی أن ہذہ الثلاث الحرمات تجری مجری واحدا فی کونہا باحترامھا حقا 
لالڈممی انتھی ١(‏ : ۹۸) . قلت : فھل یسوز لآحد أن یتصدق بدم علی 
أحد تصرف فیه بالقتل والِذل کا بتصرف فی ما پ عليه من 
المال ؟ کلا ! لا یجوز فك ادا ٭ ول یقل بجوازہ أحد ۔ فبطل جربان 
الٹلاث جری واحدا ء وتبن معنی قول آی ضمضم : ہو اللھم إنی تصدقت 
بعرضی على عبادك : فإنے کان بقول ذلك للہ تعالی لم یکن یقوله الناس > 
ومرادہ أن أحدا لو هك عرضی الیوم فقد عفوت عده ولا آحلہ به + 
ولیس معناہ آنہ کان یقول الناس : تد تصدقت بعرضی عليکم الیوم فاہتکوہ 
کا آردتم وتصرفوا فیە حسیا شلثم ؛ ونا معناہ ما ذکر نا 
ہنا التصدق الذی وف الأصل عفو وابراء ء وھو الذی مجری ق اللماء 
والأموال والأعراض بالسویة ؛ وأما التصدق بعنی ال مبة والتمليك فلا 0 
الدماء ء ولا فی الأعراض ء وکا لایجوز لأحد أن بی دمےہ لأحد کنلك 
العرض لا بجوز إیاحدہ لأحد فہنکە کیٹ یشاء ۔ 


فا ہو حیفة لم ینف 


بروی عبد اللہ بن مسعود رغیی اللہ عنہ عن النبی گیا 
الؤمن ء فلیغر لنضه ۰ . وعن آبی سعید قال ا ا الترۃ 
من الإیمان والماء من الشاق . قال : قلت : ما الذاء؟ قال : انی لا یغار ٠‏ 
رواہ الہزار بسند حسن ء کا ف مجع الزوائد ٢(‏ : ۳۲۷) . ولا خی آن 
التصدق بالعرض بمعنی إباحتہ الھتك خلاف الغبرة ء وما کان خلاف 1 


آحکام الفرآنِ ہے ج۔+ 
خلاف الإیمان ء ولذاك قال أبو حنیضة : لا بجوز التصدق بالعرض إلخ فافھم ۔ 


فولہ تعالی : ہ نمن شرب منہ فلیس می + ومن لم یظعمہ فإنہ می 
إلا من اغترف غرفة بیدہ > 


الشرب من النہر ہو الکرع فیدء ولا حنث بالاغتراف : فی دلالة عل أن‌ 
الشرب مسن الئہر إنھا ہو الکسرع فیہ ؛ لأنہ قد کان حظر الشرب منہ إلا لن 
اخترف غرفة بیدہ . وہذا یدل علی صبة قول أی حیفة فیمن مال : إن شربت 
من الفرات فعیدی حر : إلہ عل أن یکرع فیہ ء وإن اغترف ان أو شرب 
بإناہ لم محنث ۔ لن اللہ تقد کان حظر علیہم الشرب من اہر ٭ وحظر مع ذلك 
ان یطعم منہ ء واستلی من الطعم الاغتراف ؛ فحظر الشرب من باق عل ماکان 
عليہء نفد على أن الاغتراف لیس بشرب منہ. انتھی من ا یصاص )6٥٤:٤(‏ ۔ 


الجواب عن إبراد ان العري على احتفیة ف الباب: وأورد علیہ ان المرق 
بأنا إذا أجریٹا الیمان علی الألفاظ وقلنا به معھم ء فإن شرب الاء بنطلق عل یکل 
ہینة وصفة فی لسان العرب من غرف بالید آو کرٗع بالفم انطلاقا واحدا (قلنا: 
لاکلام ی شرب الاء ء بل فی الشرب من اہر ) . فإذا وجد الشرب اشلوف 
عليه لغة حنث فاعلہ (قلنا: لم یوجد الشرب ا حلوف عليه ء فإن الشرب من اللہر 
ہو الکرع لغة کا دل عليه نص القرآت) . قال : وأما ہذہ الآٰة فلا حجة فیہاء 
فسإن اللہ نعالی جعل ما لزمھم من ہذہ القصة معیارا لعزائھم وإظھار صبرھم فق؛ 
اللقاء ء نکان سن کسر شہوتہ عن الام وغلب نفسه عل الإمعان فی إلا غرفۃة 
واحدة یطی یہا سورتہ ویسکن غلیلہ موٹوقا یہ نی الثبات عند القاء فالخرب ٭ 
فکسر الفس عسن الفرار عسن القتال ء وبالمکس من کرع ف اہر واستوق 
ەالشرب متہ . وھلا ملزع معلوم لیس من الیمین فی ورہ ولا صدر اتھی 
و ا کے 


أحکام القرآن یک 6ج 


قلت : ولکن اللہ تعال بر عن ھذا ازع بلفظ ہ من شرب مت فدل 
على أن الشرب من الہر ہو الکرع فیہ ؛ ولا لاختار اللہ لە لفظا آخضر عوۂ 
منہ . وو کان کون القصة لیست من ال 5 
بدلالة ألفاظھا عل معانیہا ء فاستدلالك بقوله : ہ ومن لم بطعمہ فإلہ نی ہ عز 
کون الاء طعاماء وإذا کان طعاما کان قوتاء فوجب أن مجری فیہ الرہا الخ اُبطل 
وأبطل : فإن القصة لیست من الرہا فی ورد ولا صدر فافھم . والقہ تعالل آعا, 


قولہ تعائی : ەل [کراہ فی الدبن ہ الایة 


خبر معی الأمر أی لا تکرھوا أحدا على الدخول فی دن الإسلام ء فإنه 
بین واضح لی دلائلہ وبراہینہ ء لا حتاج أل أن یکرہ احد على الدخول فیہ * 
بل من ہداہ اللہ لاإسلام + وشرح صدرہ ونور بصرتہ دخل فیە علی بصیرۃ ٤‏ 
یہ عن یپنة . ومسن أعمی اللہ قلبہ ٤‏ وختم علی سمعہ وبصرہ تتکب عتد 
لشھوۃ عفیة ء وھلك عن بینة ؛ ولا یفیدہ اللخسول فی الین مکرھا مقسورا ۔ 
فی ا حال على جمیع أھل الکفر فإن الکفار 
الصرب لو أذعنوا بأداہ ا جزیة ودخلوا حت حم أھل الإسلام وق ہم أق 
على ما ہم عليه ء وم یقاتلوا ء وا یکرہوا عل الإسلام ۔ 


الشرك من العرب لو تہود أو ننصر م مجبر علی الإسلام : وكکذلك الشرك 
من العرب لو تہود أوتتصر لم یبر على الإسلام ‏ واضررناہ عل دینہ یا جمزینة ۔ 
وفیہ دلالة علی بطلان قول الشافعی ؛ حیث قال : سن تبود مسن الجوس أو 
النصاری أجبرتہ عل الرجوع إلی دینه ء أو إلل الإسلام ۔ وال٦یة‏ داللة علی بطلان 
ھذا القول ء لان فیہا المر بأن لا نکرہ آحدا على الین ء وذلك عموم یکن 
استعالہ فی جمیع الکفار على الوجہ الذی ذکرئاہ ۔ 


واب عن إبراد ا لمصاص على الشافعی : قلت : تخییرم بین الرجوع .1ل 


احکام الفرآن می یں ج۔ 
وینہ آو إل الإسلام رفم الاکمراہ ؛ کا یرفعہ تخیبرنا ساثر الکفار بین الإسلام ٭ 
وبنل ابمزیة والقتال . وانا قال الشافعی بإجبارہ علی الرجوع إل دینہ آو ِل 
الاسلام لا ما أقررناہم وما یدینونہ وقت الإقرار ؛ وم نقرہم علی آسر جدید 
ا ء ناذا بدل أحد من ہل الذمة دینہ فقد نقض عہدہ ؛ فإما أن برجم إل 
سا کان عليه للبتی لہ ذمتہ ؛ أو برجم إل الإسلام فیکون لے مالنا وعليه ما غلینا 
فافھم . ولا تم ا حواب عن حجة الشافعی إلا بإثبات أن الکفر کلە ملة واحدة + 
فإفرارہ على ملة من الکفر إقرر علی کلھا ؛ وقد ذکرتہ فی الاعلام بابسط وجہ ۔ 


ا واب عن إ کراہ مشرکی الصرب عل الإسلام فإنےە لا یقبل منہم إلا 
الإسلام آر السیف : فان قیل : مشرکوا ارب الین آبر الی کے بقتالھم ؛ 
وان لا یقبل مہم إلا الإسلام أو السیف قد کانوا مکرہین على الدین ء ومعدوم 
أن سن دخخل فی الدین مکرہا فلیس بسل ؛ فا وجه إکراہھم عليه ؟ ز قلنا : 
لم یکن العرب لیدخلوا فی دبن غیر دین آبامدم مکرہین ء ہم قوم لا بعطسون 
النیة غغافة للوت ء وبرجحوق بل النغوس دون العار . فن دخخل مہم فی الإسلام 
دخل فیہ طوعاً برغیة ؛ ومن لم برض بالدخول فیہ آئْر القتل ؛ فقتل . ونا أمر 
یفٹھم إذا وا عن الإسلام لإقامة الحجة علیہم + والبرہان على صمق نبوۃ محمد 
یا ء نم یکن لھم عذر فیالتخلف عنہ غیر العناد والکبر ؛ فکانوا قد صدق 
علہم قولہ تعالی : ہ فجحدوا بھا واستیقتہا لفسہم ظلما و علوا٤ ١‏ فکال الأمر 
بقنلھم کالمر بقتل امرتدین ء ولیس ذاك من الإکراہ ف شی ٤‏ وڑھا مو جزاء 
الاستخفاف بدہناللہ تعالی بعد العرفة ب٠‏ و) قیل: لھا أکرہوا علی [ظھار الإسلام 
لا على اعنقادہ ء لن الاعتقاد لا بصح منا الاکراہ عليه . قاله ا جغصاص . (وھذا 
کا تری لایقوم عل رجلیہ ؛ فإن ما لا بصح منا الاکراہ عليه خارج من قولہ : 
۶ اکراہ فی الدین ء لأنہ گا ذکرہ ال مصاص نفسہ خبر معی الأمر ای ارکوا 
الڑکواہ فی الدین ء ولا یؤمر إلا بَرك ما ہو حت القدرۃ فافھم ) ۔ 


احکام اقر 58- 3ھ 


للکرہ عل الإسلام یکو ن سلما ف الظاہر إلا ألہ لا بقتل بالارتداد : وتالِ 
أصمابنا فیمن آکرہ سن أھل اللمة عى الإبان : نہ یکون مسلإ فی الظار ء ولا 
یترك والرجوع إلی دینہ ٭ إلا آنہ لا یقتل لن رجع إل دینہ ٭ وجبر علی الإسلام 
سن غیر قنل ۔ لأن الاکراہ لا بزیل عنہ حکم الإسلام ذا أسلم ون کان دخول 
فیہ مکرھا دالا علی أنہ غیر معتقد لہ ؛ ما وصفنا من إسلام من آسلم من الشرکین 
بقتال لی کل ء و قولہ : : آمرت أن آفائل الاس نی پقولوا : ه لالہ إلالدء 
فذا قالوھا عصموا می دماءھم وأسوالھم إلا بحقھا : ( رواہ مسل وغیرہ) 
فجعل ابی گل إسلامھم عند القتال إسلاما نی اکم ء نکذاك الکرہ علی الإسلام 
من ہل الفعة واجب أن یکسون مسلا نی الحکم ؛ ولکٹہم م پقطوا للشبہة ۔ ولا 
نعلم خلافا أن آسرا من أھل الحرب لو قدم لیقتل ناسل إِنە یکون مسلباء وم یکن 
]سلامہ خوفا من المتل مزیلا عنہ حکم الإسلامء فکذك الذی . وکون قولہ تعالل: 
1٣‏ کراہ فی الین ؛ قد حظر |کرا 
بہذا الإکراہ اللحظور حکم نہ إذا ثبت بالدلائل أن الإسلام لامختلف حکمە 
ٹي حال الإاکراہ والطوع لمن یجوز إجبارہ عليہ آشبہ فی هذا الوجے العتق والطلاقِ 
وسائر ما لا بختلف حکم جدہ وہزلہ ؛ نم لا بختلف بعد ذاك أن یکون الاکراہ 
مأمورا بہ + آو مباحا ء آو محظوراء کا لابتلف حکم العتق والطلاق فی فلك۔ 
لأن رجلا لو آکرہ رجلا علی طلاق أو عتاق ثب حکمھا علبہ وإن کان الکرہ 
ظالما فی الإکراہ ء مہیا عنه ء فکذا ہذا ۔ قالہ الےصاص ( )0٤ ٤:٤‏ ۔ 


قولہ تعالی : د آم تر إلی الذی حاج زبراہیم فی ربہ أن آاہ اللہ نللك ؛ الَّة 


معی [یتاء اللہ اللك للکائر : إیتاء اللہ اللك الکافر لیس معنی تمليك الأسر 
واتبی ؛ فان ملا لاوز ان یعلبہ اللہ أعل الکفر والضلالٴء لن أواسر الله 
و زواجرہ اما ھی استصلاح لخلق ء جائز استصلاحھم یمن ہو على الفساد+ 
مجانب الصلاح . ولأئہ لا یچوز أن یھن آھل الکفر والضلال على آوامرہ ٭* 


آحکام القرآنِ کیک ج4 


ونوامیه ء وأمور دینە ء کا قال ی آییة آخری : :لا بنال عھدی الظالن ۰ ۔ 
ونما یکون إیتاءہ لللك للکافر مسن جھة کثرۃ الال والأتباع وابجند ؛ وانساع 
ا لال . وہذا جائز آن ینعم الہ على الکافرین یہ فی الدنیا ء لابختلف حکم الکافر 
وللزمن نی ذاك ء ولیس لە أن یتملك الأمر واذبی بخلاف ما شرعہ اللہ ؛ وو 
فعل ذلك کان غاصیا جارا . وبا جمملة فھذا الضرب من اللك جائز أن ی۔واتی اللہ 
الکافر . ألاتری إلی قولہ تعالی : ہ من کان پرید العاجلة عجلنا لە فیہا ما نشاء لمن 
تریدہ تم جعلتا لہ جھئم؛ یصلى ہا مذموما منحورا ؛؟ قالہ ا خصاصٰ )٥٥٤:٤(‏ ۔ 

الرد على اللحد الشرقی حیث جعل املك مطلقا علامة القبول عند اللہ : 
وفیہ رد على اللحد الشرقی الذی جعل إبتاء اللك مطاقا علامة القہول عند اللہ ٤‏ 
وسلب الملك علامۃ البعد منہ ؛ واسٹنتج من تلك القدمات الباطلة : إن حکاء 
الغرب وملوك آوربا صاروا بالحق من عباد اللہ الژمنین ء التفکرن ء العالْن 
الماقلین ء الموقنہ . سخر اللہ لم بر الأرض وحرھاء وسخر مھم 
المیال والأٹھار ؛ وبدلوا خوفھم أآمنا منہا ؛ وسخر غم البرق الذیٰ ریکم خوفا 
وربھم طمعا ء والرییح تجٗری بأمرہم فی البر والبحر ؛ ولثار حترق باقتھم ٤‏ 
وابلاد تضسوء علی حرکة أصابعھمء ولسالوا علی الأرض عیونا من الذہب والفضة 
والحمدید وآشیاء النجارۃ لیفرنجسوا کل ما بٹی فی الأرض من التاس ؛ ومسا بتی 
من طرق معاشھم ومن البلاد ما بنی سن أسالیب تھذیہم نظرا مل تالیف قلوب 
الرعیة وسلب حقوقھم ۔ إل أن قال الحبیث فواللہ ماجاہد قوم قی ھلذہ الدنیا 
مل ما چاہد الغرب فی زماننا ہذا ٤‏ وم بعرفوا اللہ مثل ما عرفوہ ؛ وم بقدرو: , 
مل ما قدروہ . ٴفکیٹ لا بٴدی اللہ أجورھم ء ویوفیھم حق عبادتھم ي الدیاء 
دنم نعمنہ علیہم إِن کانوا شاکرین ۔ إلل أن قال ۔ فلم یقبل اللہ منھم ء ولا یقبل 
کم ؟ ویم نت علہم وبعرض عنکے ؟ ورڈھم وعقفکم ؟ ویقبض 
للسلئین وبیسط الکافرین؟ فالحق آنہ ما فیکم من الإسلام من شیٗ ٤‏ وانہم مم 
السلمون ۔ لی آئبر ماٴقال وأطال وھذی وافتری ء فی تذکرتہ الی ھی کاسمھا 


احکام القرآنِ ینگ و 
تذکرۃ لھل والضلال ؛ آکبر دلیل على أن مصنفہ نف أشنہ وبال واقیح حال۔, 
. 


وم یدر ا جماہل أن عادا وٹمود قد جاھدو نی استخراج کنوز الدنیا اکر 
ما جاعد الغرب ؛ وکذاك نمرود وشداد وفرعون ذوالاوتاد . قال تعالی: وآ رو 
کم آھلکنا مسن قبلھم مسن قرن مکناہم نی الأرض ما م نھکن لکم ؛ وارسلتا 
السماء علیہم صدرارا ء وجعلنا الأنھار تجری من تمتہم ؛ و بنفعھمھذا اجمھاد نی 
الدنیا ء وغ یکن ذك من العرفة والامان فی شی ہ نڈھلکناھے بذنوبھم ء وأنثالا 
من پندھم آخرین. ولقد مگناہم یما إِن مكاکم فی وجملتا لھم سمعا وأنصارا 
وآئندۃ ء فا أغی عہم سعھے ولا آبصارمم راف کے کاتوا 
پجحدون پآیت الہ ٭ وحاق برا کان 
وملوکھم جھادہم فی اع الددی۔ وہم عن الآخرۃ ہم غافلون + ومن دنللھ 
لناکبون ء ولبات والقرآن جاحدوذ ؛ وعن سیدنا محمد او مرضون 


ا 


لن ملکوا الأموال وا لمترد والبلاد ‏ وإن کل ذلك لما متاع 
الیوۃ الدنیا ء ولیس من الامان ء والإیقان ؛ والقری ء والفلاح فی شیٴ لأن 
اکٹرھم دھریة ملحدون ؛ الصانع منکرون ١‏ وبعضهم بالإنجیل الحرف بؤمنون ٭ 
وبأباطیل الاأساقف والرھبان یسوقنون ؛ یتحارشون فیا بینہم کالہائم ء لیس لیم 
من العفاف والدیانة حظ ء ولا سن الأخلاق العالیة والأعال الصالخة نصیب ١‏ 
یضامتوت قول الین کفروا من قبلھم وقد کا قارون اکٹر مہم کتوزا وآموالا 
پریدون الیوۃ الدنا کھنا 
اللحد اش رتپ : یالیت لنا مثل سا أوتی تمارون ؛ إنه لذو حظ عظم ء وکاكٗ 
ہولاء أحسن حالا من اللعین للشرق ٭ حیث لم یمعلوا قارون من التقین الفاحین 
البرار مجرد ما عندہ من الآموال . ہ وقال اللنْ آوتوا اعلم : ویلکم ! ثواباقہ 
خیر لن آمن وتمل صالبا ء ولا یلٹھا إلا الصابرون ۰ . وفیہ دلائة واضحة عل 


احکام لقرآئ: کے 
مع الاموال والکنوز لیس سن الإمان ولقبول عند الہ ف ٹی 
نی حاج إبراہیم فی ربہ أن آناہ الہ اللك ٤‏ فھل کان اللعین مومنا 
ہنم من اللہ ممجرد ما آتاہ من اللك ؟ کلا ! بل کان کافرا ملعونا کا شھد به 
القرآن ء وکان ابرہم نیا خلیلا مع أن اللہ م بوژتہ اللك ؛ وکذاك فرعون: لل 
اللك کان کافرا عليہ لمنة اللہ وغضبہء وکان بنو إسرائیل۔ وہم تحت یدہ یسومھم 
سوہ الطاب یذبح ابناەھم ویستحی نسادہم ء مع ما ہم فیه من الذل والعذاب - 
مسلمین مومنین مقبولین عند اللہ ؛ ۱ وتمت کلمة ربك الحسنی علی بی |سرائبل 
ما صبروا ودمرنا ما کان یصنع فرعون وقومہ ؛ وما کائو یعرشون ۰٤‏ 


فبت أن اللكٰ والال کلە من مناع الدایا لا من نعم الآخرۃ ء فلا یدل 
کثرۃ مال والأتباع على کون صاحبھا مقبولا عندالقہ مرضیا لدیه ء فإن ذلك مما 
یسوی فیہ الومن والکافر ۔ روی عبدالرزاق عن معمر عسن زید بن آسل ہ أنِ 
النمرود کان عندہ طعام رکان الناس یفدون إليہ لمیرة ٤‏ فوقد راہ فی جملة 
من وفد المبرة ؛ فکان بیلہما هذہ النا: ٴ٤‏ ول یعط |براہم من الطعام کا اعلی 
الٹاس ؛ بل خر ج ولیس معہ شی من الطعام ۔ فلا قرب من آعلہ عمد لی کلیب: 
من التراب ء فلا عدليہ منە ٭ وقال : اشخل أہلی عنی إذا ققدمت علیہم . فلا 
قدم وضع رحالہ وجاء فاتکاً ء فنام ؛ فقامت امرآہ سارۃ إلل المدلین ؛ فوجلتیا 
ملآئین طعاما ؛ فعلمت طعاما ؛ فلا استبقظ راہ وجد الذی أصلحوہ ؛ فقال : 
لکر ھذا ؟ الت : من الڈی جثت بہ . فعلم نہ رزق رزقھم اللہ تعالی ؛ کذا 
ان کثیر ( ١‏ : ۳۷۴) . فانظر إل خلیل اللہ فقیرا لیس عندہ طعام ء یفد 


للل عدو اللہ المیرۃ ردہ صفر الیدین ٤‏ واللہ پرزقہ من عندہ بل المدین . فھل فی 
فك دلیل إلا علی کون اللك من زمارۃ البعد من اللہ ٭ أو علىی کون علامة 
ااقبول عندد ؟ 

آوم پر الشرق اللعین ل الہ سیدنا محمد پیل کان طول عمرہ فی 


احکام القرآنِ -٦٦۔‏ چس 
یق عیش وآلکدہ > مات ودرعہ سرونة عند بہودی باصوع مسن الطعام ؛ 
ا یں علی رؤسهم ؛ ول یکن 
نیینا ملکا ہل کان نیا عبدا باکل کا باکل العبد ٭ ولو کان اللك من 
أسباب القبول عنداللہ کا زیم الشرق اللەین لاختار کاو لنفسہ أن یکون نیا ملکا؛ 
لا أدیکون نیا عبداء ولکن ا حدیث قد صح بأن جبربل عليہ السلام أشار علیہ ان 
یتواضع ونخار نیا عبدا . إن ی ذاك لذکری لن کان لہ قلب أو آلنی السع 
وھو شھیدا 


لیس فی مناظرۃ !براہیم انتقال من حجة إلل حج لیس فی مذہ 
الناظرۃ عدول من إبراەیم علیعاسلام عن الحجاج الڈول إل غیرہ کا کیر 
من النطقیین ؛ وحاصل الحجاج : إِن نمرود کان قد طلب من !براہیم دلیلا لی 
وجود الرب الذی ہو بدعو الناس إليه ء فقال إٍراہم: ورق الذی یحجی ویت؛ 
أی الدلیل عل وجودہ حدوث هلہ الاشیاء الشاہدة بعد عدمھا ء وعدتھا بعد 
وجودھا . وہذا دلیل عل وجود الفاعل الختار ضرورة > لأنا لم تحدث پنفسھاء 
فلا بد لھا من موجد أوجدھا ‏ وھو الرب الذی أدعو إل عباددے وحدہ ؛ لا 
شريك لە . فعند فاك ادعی الحصم ہذا القام لے عنادا ومکابرةء وأوہم آه 
فاعل لذك کلہ ء وأآنہ ہو الذی یی الناس ویمینہم ء لا فاعل لذاك غیرہ ء کا 
قمال فرعون بعلہ : دما علمت لکم سن إلہ غیری ہ . فلما ادعی اللعبن ھنے 
الکابرة ناقضھا ( ١‏ راہ بقولہ : ہ فإن اللہ یأتی بالشمس من الشرق فأت ہیا 

من الغرب ہ أی إن کنت کا شدعی انگ تھی و فالنی بجی وییت؛ 
ہو الڈی پتصرف فی الک۔ون ف خلق ذرائہ وتسخیر کواکبە وحرکاتہ > فھلھ 
الشمش تبدو کل ون ا 
من الغرب ؛ فیا علم عجزہ 


کرت اک مت سے 
)١١(‏ ای اورد اللقض علا ۔ 


احکام القرآن ۔-۷۔ ج۔" 


بہت ای أخمرس ؛ ظم بقدر پکا ؛ وقامت عليہ الحجسة , قمال اللہ تعالی : 
ولقہ لا ہدی القوع الظالین ؛ أی لایلھمھم حجة ولا برھانا ؛ بل حجّہم داحضة 
عند ربھم؛ وعلیہم غضب ء ولھم عناب شدید ۔ 


وجه عجز الکافر عن القول بأنه یأنی بالشمس من الشرق : وکان القسرم 
صائبین عبدة أٗ ان علی أسماء الکواکب السبعة ؛ ( وادعی نمرود أنہ إله الأرض٭ 
فوضت آلھة المماء آسر الأرض إليه م وکانوا یزعمون أن حسوادث العالم کلھا ق 
حرکات الکواکب السیعة وأعظمھا عندھم الس ء ویسموتھا وسائر الکوا کب: 
آلھةء والشمس عندھمإ ھوالآ لہ الاأعظم الذی لیس فوشہ آلہ . یدل على ذلك 
قولہ تعالی حکایة عن اخلیل: ہ فنظر نظرۃ فی النجوم فقال : سقیم ؛ وقولہ: 
ہ فیا جن عليه الیل رأیکوکیا قال: ہذا ری لل قولہ ۔ فلا ری الشمس بازغة 
قال : ہذا ربق ہنا آکبر ۰ ۔ ولا خلفون وسائر سن بعرف سیر الکوا'حب 
أُن تھا ولساثر سکرام مسا سن الغرب إل الشرق ٭> 
وھی حرکتہا ال مختص ہہا لنفھا ء والأخری تحريك الفلك لھا سن الشرق ال 
الغرب ء وہذہ الحرکة ندور الشمس علاینا کل یوم ولیلة . ہما أمر مقور عند 
من یصرف سبرھا ؛ فلا قال ]براہم : ٭ فان اللہ یآ بالشمس مسن الشرق ٭ 
آشار یذلك إلی آنہا لا تصلح أن تعبد أو تی إلھاً ء ولو کانت لھا لما کانت 
مقضورۃ ولا مجبرةۃ بحرکة قمر ؛ لیس ھی حرکة نفسھا بل ھی تحريك غیرھا لھا 
حرکھا من الشرق إلی الغرب ؛ والذی أدعوکم لی عبادتہ ہو فاعل عذة الحرکة 
فف الشمس ؛ وھو القاسر لھا > فم یمکن الخصم دضع ھنا ولا 
معارضة ( قالہ ا نصاص ۱: )٥٥٤‏ . لم یستطع أن بقول : ال الشمس تجری 
من الشرق !لی الغرب بنفسھا ؛ لکون ذلك ختلاف التقرر عند القوم من أن 
حرکتہا لنفسھا ھی ضد ہلہ ا حرکة ؛ ولا أن یقول : أنا تی بھا من للشرق کل 
دم فقل لريك بات بھا من للقرب ؛ لن الشمس عندھم ھوالالہ اللأعطم ؛ فلو 
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2 لکذب القوم وکانوا آول کاضر بە ؛ فہت 


ادعی نمرود أنہا حت إرادنہ و 
النی کفر ء واللہ لا یہدی القوم الظالین 
جواز اللحاجة فی الدین محجج العقزْل : وہذہ الآَة تدل على صمة الحاجۃ 
فی الدین ء واستمال حجج المقول ؛ والاستدلال بدلائل اللہ تعالی على تسوحیدہ 
و صفاتہ الحسٰی . وتدل على أن اٹمجوج النقطع پلزمہ اتباع الحجة ؛ وترك ما 
ہو عليہ من الذھب الذی لاحجة لہ فیہ . وشدل على بطلان قسول من لا ری 
الحجاج فی إثبات الدین ء لأںہ لو کان کفلك .ما حا ے مبراہی عليه الام 
( ولا حکی الہ لنا حجاجہ ) . وتدل على أن الحق سبیلہ أن بقبل بحجة ء إذ لا 
بین الحق والباطل إلا بظھور حجة الحق ودحض حجة الباطل ء وإلا فلو لا 
تی بان بہا الحق س الباطل لکانت الدعوی موجودة فی الجمیع ء فکان لا 
دبین الباطل ۔ 
أنبہاء اللہ یصفوہ بصفة توجب التشبیہء وا استدلوا عليه بأفعاله : وتدل 
على أن اللہ تعالی لا بشببم شیٴ ء وأن طریق معرفت بالنصب مسن الدلائل عل 
توحیدہ ء لان آبیاء اللہ علیہم السلام إنھا حاجہوا الکفار بمثل ذلك ولم یصفوا اللہ 


تعالی بصفة توجب الشمیه ء وإغا وصغوہ بأنعالہ واسندلوا بھا عليه ‏ التھی من 
الاصاص ( 8:٤‏ 


قولہ نعالی: ھ مال لبثت یوما أو بعض یوم ء قال: بل لیت ماۃ عام ء الایة 


اخالف على ما فی ظنہ لیس بکاذب : قول ملا القائل م یکن کلبا 
وقد أمائہ اللہ مأۃ عام؛ لائہ عیبر ما ۔ ونظیرہ أیضا سا حکاہ اللہ تعالی عن 
ساب الکھف : قال قائل مہم : کم لیشم ؟ 5 یوما آو پعض یوم 4 
وقد کانوا لبٹوا ثلا: رشح سئین ؛ وم یکونوا کاذبین فیا ہروا ھا عندھم ٠‏ 
دنظبرہ قول ابی کیچ حبن صبل رکعتین وسلم نی إحدی صلای المثاء فقال لھ 


2 


ج٤‏ 
نقصر ول نس ؛ وکان لا 
پرادقا ؛ لأنہ أخبر عما عندہ نی ظنه ؛ وکان عندہ آنه قد مھا ۔ نھذا کلام سائغ 
جائز غبر ملوم عليه قاللہ إذا أخبر عن اعتقادہ وظنہ ؛ لاعن حقیفة مخبرہ 
ولکذاك عفا اللہ عن ا حالف بلغو الیعین ٤‏ وھو فیا روی قول الرجل لن س! 
عل کان کنا وکذا ؟ فیقول علی ما عندہ : لا واللہ ء أو بقول: بل والل وإن 
انفق مخبرہ على خلافہ ء لأدہ اما آخبر عن عقیدته وضصمیرہ . واقہ تعالی أعلم ۔ 
قله اللصاص ( 2۸ ۹٤٤۱ء‏ ۔ 


قولہ تعالی : ۸ الین ینفقون أمواغم ‏ الل ٹم لا ببمون 
ھا أنفقوا منا ولا أذیٗ ء الابة 


بطلان العمل بائریاء : قد أخبر اللہ تعلل فی ھذہ الآبات أن الصدقات 
إذا لم تکن خالصة للہ عاریة من من وأذی فلیست بصدقة ؛ لن إبطاما ہو إحباط 
واہہا ء فیکون فہا الة من لم یتصدق (لأأن الصدقة ما براد ہہا الثواب 
لاغبر من کونہا مفتاحا لعل آخر مثلا ) . وکذلك سائر ما یکون سبیلہ وقوعہ 
على وجہ القربة إی اللہ تعالی فغبر جالز أن پشوبے ریاء ولا وچہ غیر القربة ٭ 
فان فك بیطله ؛ کا قال تعالی : ہ ولا تطللوا صددقانکم؛ وقال تەا ووما 
آمروا إلا لیعیدوا اللہ غلصین لہ الدبن حنفاء ہ نا لم بخلص لل تعالی من القرب 
فغیر ٹاب عليه فاعله ۔ 


لا مجوز الاستیجار علی الج ؛ وفعل الصلوة ء وتعلیم القرآن : ومن أجل 
فلك قال اصمابنا : لا پچوز الاستیجار على الج ء وفعل الصلوۃ ء وتعام القرآن ٤‏ 
وسائر الأفعال التی شرطہا أن تفعل عل وجہ القربة ؛ لن اأنخضن الأجر علما 
بھرجھا عن آن تکون تربة ء لدلائل سنہ الآبات ونظائرھا ۔ انتھی من 
ا مصاص :٤(‏ ٤٤٥)ء‏ 


احکام القرآن .- ج۔ 


فولہ تعالی : : یا ابا الٍن آمنوا أنفقسوا من طیبات عا کی وا 
اخرجنا لکم من الأرض ہ الآبۃ 
فی إباحة الکاسب . والاُمر بالإنفاق مہا ء والراد ہہ الصدقة هھناء 
قال ان عباس : ہ من طیات ما رزقھم من الأموال النی اکتسبوھاء . تال 
مجامد : یعٔی التجار: * یاھا مم . وقال على والسدی : من طیات ما کستم 
یعنی الذھب والئضة ء ومن البار والزروع النی آنیتپا لحم من الأرض . کذا 
ف ان کر رد ۳۷۰ 


تقسم الکاسب : ونیے إخبار بان فا طیا لیس کلھا خبیٹا ء والکاسب: 
'وچھان : حداہا أبدال الأموال وأرباحھا ء والاائی بدال الثافم ۔ ود تص 
اللہ تعالی عل إباحتہا ني مواضٔخ من کتابہ ء ود روی عن جماعق من السلف فی 
قولہ : ہ أنفقوا من طیات ما کسیم ہ نہ من التجارات ء منھم الاسن وجاعد ۔ 

وجوب الصدقة فی سائر الاموال حتی یقوم دلیل الندب : وعموم علہ 
الایٰة یوجب الصدئمة فی ساثر الأموال . لن قولہ تعالی ا کم 
وان کان غبر مکتف بنفسہ فی القدار الواجب ہا ء فھو موم آصناف 
الآموال ؛ مجمل فی القدار الواجب فیا ٭ فھر مفظر إل الیان ۔ ولا ورد الیان: 
من ابی گے بذکر مقادر الواجبات ہا صیح الاحتجاج ہا تی إیجاب الحق 
فیہ ء نمو أموال النجارۃ . ویتج بظاہر الاة علی من تی ابجاب الزکوۃ ‏ 
العروض ؛ وغتج ہہ ابضا فی اإبجاب صدقة انیل ء وق کل ما اختلف فبه 
من اڈموال ۔ فان قولہ : و ااققواء الراد یہ الصدقة ؛ م مختلف السلف واللاف 
فف فاك : والمر عندنا عل الوجوب حتی تقوم دلالة الندب ء فامراد الصدقة 
الواجیة دون النافلة . وف سیاق الآیَة قرائن تدل على کون الأمر الوجوب هھنا 
(ذکرھا ا لمصاص ؛ من 
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وجوب العشر فی قلیل ما تخرجہ الأرض وکثرہ : وقولے : و وا 
آخرجنا لم من الأرض ؛ عموم فی إیجابہ ا حق فی قلبسل ما خرجہ الأرض 
وکثبرہ فی سائر الآصناف ا حارجچة منھا ؛ ویحتج بہ لأبی حنیفة ارغی اللہ عنہ 
فی امابہ الشر فی قلیل ما رجہ الأرض وکٹبرہ ؛ فی سائر الأصناف الفارجة 
متباء ما تقصد لأرض بزراعتہا ۔ قاله اہلصاص ١(‏ ۰ ۸ )۔ 


وردہ اہن المری فی الأأحکام لہ بأن ہذا لا متعلق فیە من الاَة ء إنھا چامت: 
لیان حل ائزکوۃ لا بیان نصا۔ 
من طبیات ما کسیم) ۔ وقسد بین انی کئاچ النصب بقولہ : ولیس فیا دون 
امس فود صد۴ة ؛ ولیس فیا دون مس أواق من الورق صدقة ؛ ولیسں 
فیا دون خمة أوسق امن ااتمر صدقةہ وقد حققتا فك فی موضعہ ۔ التھی 
ریگ 


الجواب عن ابراد ان العربی على آي حنیفة فی السئلھ : فلنا : نعم ١!‏ إن 
ا٦‏ یة جامت لیان عل آزکوۃ لالنصاہا لو مقدارھا : وھی مجملة فق حق 
القدار ؛ وقد ورد ق مقدار الفارج من الأرض حدیثان عام وخاص ٤‏ آما 
اخاص : فھو الذی قد ذکرنہ وف مسة آوسق ہ والمام ہو قولہ پاچ : 
فیا سقت الماء البشر ہ وفپا ستی بنضح آو دالیة تصف العشی ٠٦‏ 


إذا ورد حدیثان عام وخاص و یما التاریخ یجعل العام مناخرا : وعذا 
یەم القلیل والکٹیر ‏ و[ذا ورد حدیان عام وخاص و یلم الثاریخ یجعل العام 
ناخرا ء لم فیبہ من الاحتیاط اوھھنا لم یعلم ااریخ ؛ فجعلہ ابو حیفة 
متأخرا, وھو مذحب عمر بن عبد الئزیز ة وارامم النضی ٠‏ وجامد ء اعرجہ 
عم عبد الرزاق وا آبی شییة فف مصنفیھا ؛ نقالواٴ: فہا آنبنت الأرص من قلیل 
کرک دی کی ری رر یی جج 
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جواز اقتضاء الردی عن ال جبد فی سائر الدیون ء وکذا علی المکس 
بالرصا : وقولہ : ہ ولا نیسوا البیث منہ نققون ولستم بآخلیہ إلا أن تنمضوا 
فیہء یدل علی جواز الإغحاص فی اقتضاء الدیون ‏ فضسدل على جواز انتضاء 
الردی عن ا جید فی سائرھا ء لأن قولہ تعالی : ہ إلا أن تضضوا فِە؛ م یفرق 
شيٴ منہ ؛ فیجوز اقتضاء الزیوف الی أظلھا غش و اکٹرھا فضة عن الیاد 
ف راس مال السلم وئمن الصرف ء الذبن لابجوز آن یأخذ عتھا غبرما ۔ ودل 
عل ان حکم الردی فی فلك حکم ا جید ۔ 

جواز بیع الفضة المیدة بالردیة وزنا بوزن : وھذا یدل أیضا علل جواز 
بیع الفضة ابمیدة بالردیة وزنا بوزن ؛ .لن ما جاز اقتضاء بعضہ عن بعض جاز 
بیعہ یہ ویسدل عل آن قولہ کل : والنب بالنہعب مثلا بثل ؛ لا آراد 
الائلة ف الوزن لا فی الصفة ۔ وید عل جواز اقتضاء ال جید عن الردی پرضا 
الفرم ؛ کا جاز اقتضاء الردی عن ا جید ء إذ م یکن لاخنلاٹھا فی الصضۃ 
حکم ۔ وقسد ردی عن انی کل : و خی رکم أحسنک قفا قال جابر بن 
عبد الہ :و تضاق )١(‏ رسول الہ کی وزادنی ۰ . وروی عن ابن عمرء 
وا سن ؛ وسعید ن السیب ء وابراہم ؛ والشعی قالوا : لاباس إذا اقرضہ 
دراہم سودا أن پ ط فك عليه ۔ وروی سلہان ایی عن 
أی عثان اثبدی عن ان سعود دہ کان یکرہ إنا أقرض دراہم ان باعذ 
خبرا منہا ء أی لایجوز لہ أن بأمعذ خیوا منہا مذا لم برض صاحبہ . انتھی من 
ا ےصاص ( ۱۱ ۹٥٦)۔‏ 

حکم اداء الردی عن اللید فی الصدقة الراجبة : وقد اختلف اسنا 
فیمن آدی فی الصدمۃ الواجبة من الکیسل وامیزون خون الراجب ف آلصفة> 
فادی عن لمید ردیا ٤‏ فقال آبو حیقةۃ : لامجب عليه آداہ الفضل ء وقال 


() ای می ایل 
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عمد : علیه أن بڑدی الفضل ؛ فیجوزأن عتج غمد بھذا الآبة ء لأن الراد 
پالبیث الردی منہ ء ولصاحب ا حق أن لا ہنمقن فی ولا ینساھل ء ویطالب 
امحقہ من الحودة ء والحق فی الصاقة للہ تعالی ؛ وقسد تی الاغحاض فیھا بنبیه 
عن إعطاء الردی فیا . وأما ابو حنیفضة وابو یوسف فإنہا الا : کل ما لا بچجوز 
اتفاضل فان المید والردی منہ فیےە سواء . آلاتری آنہ لواقتضی دینا عل آنه 
'ئم علم آنہ کان ردیا نہ لا رع على الغرم بشی ؛ وأن ما بییا من 
الفضل لایئرم ۴ وأما حمد فإنہ لم بجز إخراج اتی خن اي قدار ‏ یت 
منہ رفِن کان الواجب صاعا من المید بر ج من الردی صاعین مثلالم) فاوجب 
علیسه إخرا ج الفضل ؛ اذ لیس بین العبد وسیدہ رہا ۔ قاله ا لصاص أیضا ۔ 


تحقیق معنی اخبیث لضة وشرعا : ناشدہ : فی البة معرفة منی الحبیث > 
فان حاعصمة قالوا : إِن الفبیث عو الخرام ؛ وهسفا تفسر مہم الفة بالشرع ٭ 
وھو جھل عظم . والصحیح أن الفییث ینطلق على معنین : أحدھا مالامتقمة 
فی کقولہ کو : ہکا یٹی الکبر خبث الحدید؛ . واثانی ما تتکرہ افس ٭ 
کقولہ تعالی : ہ ولا ٹیسموا ابیث منہ تفقون ؛ قالے اہن العربی فی الأحکام 


(۹۹)ء: قلت : .ولا بخنی أن اکثر إطلاق الحبیث انما ہو عل الحرام فی 
لسان الشرع ء فلا بیعد آن یقال : إِن ایی یتطلق لضة على معنیین ؛ وشرعا 
علی انرام ء فاقیم ۔ 


قولہ تعالی : ہ إن تیدوا الصدقات فنعما ھی ؛ الآببة 
قال ان المربی : أىاٴ میدقة الفرض فلا خلاف أن إظھارها أفضل کصلاۃ 
الفرض وساثر فرائض الشریمة ء لأن الراً محرز با سلامہ ء ,وق حله> 
ویسم مال 
تحقیق حکم اظھار الصدقة وإخفاءھا : ولیس فی تفضیل صدقة الملایۃ 
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عل سر > ولا فی تفضیل صدقة المر عل اللایة رای ق الصتۃ 
الفروة) حدیث سحیح یعؤل علي ولکنہ الإجاع ۵ ء ناما مندتة اقنل 
فالقرآن صرح بانا فی السر أفضل منہا نی اھر بید ان علاءنا قالوا : إِن ہذا 
عل الغالب غخرجہ ء والتحقیق فی أن ا حال فی الصدقة مختلف بالعطلی والعلی 
إیاھا والناس الشاعدین ہما ۔ انٹھی (ص ۔ )٠٠١‏ . وحاصلہ تخصیص الصدقة 
اللذ کورۃ فی النص بالناظة ۔ 

وبؤیسدہ ما رواہ ان جربر من عاریق علىی بن آبی طلحمة عن این عباس 
فی تفسبر ہذہ الآیٰة ال : ہ جمل اللہ صدقة اسم فی العلوع تفضل علایتہا 
یقال : بسبعین ضعفا ء وجمل صدقة اقریفة علایتہا أنضل من سرہا پقال : 
بخمسة وعشرین ضعفا :. قال ا جلصاص : ومن ہل العلم من یقول : ن الإحاع 
قد حصل على أن إظھار صدمة الفرض او من إفائا ء کا قالوا فف الصلاۃ 
الفروضة ؛ ولذلك أمروا بالاجّاع علبھا فی اللباعات بأذان وإقامة ولیصلوھا 
ظاہرین ؛ فکذلك ساثر الفروض ب نكثلا بے نقام تہمة ف آداء الزکوۃ 
وفعل ا قالوا : فھذا بوجب أن یکون قولہ تعالی : ہ وإن تنفوہا وتوتوہا 
الفقراء ء الایة فی التطوع خاصة . ویدل على أن الراد صدمة التطوع آنہ 
لا خلاف آن القامل إنا جاء قبل أن تودی صدقۃ للواشی فطالبه بادائہا إن 
الفرض علیے أداءھا یه ء فصار [ظھار اداثہا فی ہذہ ا لحال فرضا ‏ وفی ذك 
دلیل علی أن الراد بالاَةۃ صدتمة الطوع ۔ 

ارد على سن قال بجراز إعطاء جمیع الصدقات لفقراء دون الإمام : 
ومن الخالقین من جتج بذلك نی جواز إعطاء جمیع الصدقات لفقراء دون الام * 
لن موم الفط اء لأن اللف واللام ہنا حجنس ء ٹھی شاملة 'یمیع ٤‏ 
فینہم إذا أعطرا ا راء صداقة الواشی سقط حق الإمام فی الأخنذ ۔ولیس فی 
ہذا دلائة عندنا علی ما ذکروا ء لن آکثز ما فیه أنہ خیر للمعطی > فی 
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مقوط حق الإسام فی الأخذ ولیس کونّہا خبرا ل نافیا لثبوت حق الإمام ق 
اذ ؛ ]ذ لا ییتتع أن یکون خیرا لھم وباخذھا الإمام أیضا ء فیتضاعف امیر 
باذھا ٹانیا . وايضا اجاعھم عل ان الإظھار فی الصدقة الفروضة أنضل من 
الإسرار بھا یدل علی إجماعھم على أن البة نی التططوع خاصة ء لن ستر الطاعات 
النوائل أنضل من إظھارھا لأنہ من الریاء (أی ولاریاء فی الفرائض ) ۔ قاله 
اللصاص پر( )۱٤٤ ۱١‏ 


الصدقة إنا تستحق بالفقر : وف قولہ : ہ وتوتواھا الفقراء ء دلالة عل ان 
جیع الصدقات مصروفة إِل الفقراء ء ونھا إنا تستحق بالفقر لا غیر ؛ وإن مسا 
ذکو اللہ تعالی من أصناف من تصرف إلہم الصدقة قولە : ہ إغا الصدقات 
الفقراء والمساکین الآیٰة : انا یستحق مہم من یأخذھا صدمة بالفقر دو : 
وأما الؤلفة قلوبھم والعاملون علیھا فإتھم لا بأنمذونھا صدقة ؛ واڑما تحصل فی 
ید المام صدقة الفقراء ء مم بصرف إل الؤلفة قلوبھم والمملین ما یعطون عل آن 
عصوض من العل أو لدقع أذیہم عن أھل الإسلام ( وغالبھم 
ہہ ل الإمان (روقیہ دقع أذیہم مع اننفعة حاصلة عاجلة ٹھم ) قاله ا غصاص 
رضخ مھ : 


قولہ تعالی : ہ لیس عليك هداہم ولکن اللہ بھدی من یشاء ہ الآیة 

روی النسائی من طریق سفیان عسن الأعمش عن جعفر بن أیاس عن سعید 
بن جییر عمن ان عباس رضی اللہ عنما )١(‏ قال کانوا یکرھون أن برضخوا 
اچم من الشرکین ء فسالوا فیخص لہم ؛ فنزلت نہ الآبة ہ لیس عليك 
عداہم ۔ إلی ۔ وأتم لا نظلمون ہ . وھنذا رواہ أبو حلیفة ء وان البارك ٭ 


)١(‏ آثر ان عباس ہذا صححہ ا اکم ء وذ کرہ الضیاء نی الخارۃ ء کا 
فك الدر النشور ٠ )۳۰۷ : ١(‏ 
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وابو آحد الزییریء وآبو داوؤد الخضری عن سفیان وھو الٹوری بە ۔ انتھی. ورواہ 
اہن آنی حاتم من طریق أشمث إسحق عن جعفر, 


ر عن سعید :ن جییر عن۔ 
5 آنہ کان یأمر با لا پتصدق إلا علی اھل الإسلام 
لیس عليك ہداہم _ إلی آخرها ۔ ؛ فأمر بالصدتة بعدھا 
على کل من سألك من کل دن (ان کثیر )۳۴٣ : ١‏ ۔ وروی الحجاج عن 
سا م للکی عن ابن الحفیة قال : کرہ الناس أن یتصدقوا على الشرکین ؛ فاازل 
الہ ہ لیس عليك داہم ؛ فتصدق الناس علہہم من غیر الفریضة ۔ 


قال ا حصاص : لا ندری ہذا من کلام من ہو ؟ أعٔی قولە : ہفتصدق 
لاس علیہم من غیر القریضة ہ انتھی . قلت: ہو من کلام ان ا حتفیة فی الظاھر 
مال یثبت الإدرا ج٠‏ قال: وأیضا قوا : ہ فتصدق الاس علیھم من غبر الفریضةہ 
لا یوجب تخصیص الایَة ء لن فعلھم لا یقتضی الوجوب . قال: ونظیر ہذہ الابة 
نی دلاتہا علی مسا دلت علیہ قو۔ہ تعالی : ہ وبطعمون الطعام علی حبه مسکینا 
ویتبا وآسبرا ؛ فروی عن الحسن قال : ؛ ہم اأسراء سن آھل الشرك ء ۔ 
وھوالڈظھرء لن الأسبر فی دار الإسلام لا یکون إلا مشرکا ۔ ونظیرها أبضا قوله 
تعالی: ہ لاینپاکم اللہ عن الذین لم بقائلوکم فی الدن وم یخرجوکم سن دیارکم أن 
تبروہم ونفسطوا إلیہم الاٰة ٠‏ فاباح برہم وإِن کانوا مشرکین [ذا لم یکونوا أھل 
ا حرب لٹا ؛ والصدقات من البر فاقتضی جواز دفمھا إلیہم . وظواہر هذہ الّی 
توجب جواز دفع سائر الصدقات إلہمء إلا آن ابی کلاچو ند خص مھا الزکاة ؛ 
وصدقات الواشی ء وکل ما کان أخلہ إل المام بقولہ : ہ آسرت أن آتصنہ 
الصدقة من اغلیاَکم وأردھانی نفرائم : وقال لمعاذ : ہعلمھم أن اللہ فرض علییم 
حقا فی اموالھم ؛ بوخخذ مسن أغخیاثہم وبرد عل فقرائہم ؛ ر والضمیر للسلمین 
اتفاقا ؛ وحدیث معاذ حدیث صحیح أخرجہ الأئمتة نی الصحاح ء وتلقاہ الأمةۃ 


)٢(‏ رواہ الضیاء یق الختارۃ أبضا ؛ وأحادیلہا صحاح عنلہ ۔ 
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بالقبولء وھو فف حبز التواتر). فکانت الصدقات الي أخذھا لی الإمام خصوصۃ 
من ہلہ الجملة ۔ 

کل صدقۃ لیس اأخذھا إلی الإمام مجوز إعطاءھا أھل الذمة : قال 
ابو حیفة : کل صدقة لیس أخذھا إلل الإمام فجائز إعطاءعا آھل الذمة ء وما 
کان أخذھا مل الإمام لا یعطی أہل اللہ ؛ فیجیز إعطاء الکفارات ء والننور * 
وصدمة الفطر أھل الذمة . فان قپل الال لیس آخذھا لإل الإمام > 
ولا بجوز أن تعطی أھل الذمة . قییل : فی الأصل إلی الإمام ء وقد کان 
انی گلا پادھا: ؛ وکذلك أبو بکر وعمر فلا کان عیٔان قال الناس : هن ھذا 
شھر زکانکم ء فھن .کان عليہ دہن فلیؤدہ ثم اہزك بقیة ماله٤‏ فجعل آرباب الاموال 
وکلام لہ فی ادائہا ء ول یسقط فی ذاك حق الإمام فی اخذھا ۔ 


لا یجوز دفع الصدمة الواجبة إل الکفار عند آي یوسف مطلقا ء وو 
الفنی قال أبویوسف : کل صدقة واجیة فغبر جائز دفمھا إل الکمار 
قیاسا علی الزکو: : )٣٤٤‏ . قال ان عربی : قال علائنا 
رحمة اللہ علیھم : لا تصرف إلیہم صدامة القرض : وڑھا ذلك فی اللطوع > 
نرہ چیا آمرٹ أن آنعد الصدفة من اعنیاشم واردھا نی فقرائکم ٤ء‏ وقال 
ابو حیفة : تصرف إلبھم صدقة الفطرء لحدیث پروی عن اہن مسعود ہ آنہ کان 
ن صدش۴ة الفطر ؛ وھسلا حدیث ضعیف ء لاأصل لے ۔ انٹھی 


قلت : لم یکن أبو حنیفضة لیحتج بضعیف لا أصل لہ ء بل احتجاجہ بحمدیث 
نصحح لہ : وھو پروی جل أحادیث ابن سعود عن حاد بن أآي سلیان عن 
راہیم عن أخوالہ علقمة وغیرہ عضه ؛ وھذا کا تری سلسلقة 
الآبات . وایفا فلیس حدیث ابن مسعود ھذا ہو العول عليہ للاحتاج نی هذا 
اباب ؛ واصل الاحنجاج لھا عو بظواہر الاتي ائی تلوناھا ء ولا ریب نا 


آحکام الق رآ ۸۸۔ ان 


توجب جواز دفع سائر الصدقات إلہم . ولو لا حدیث معاذ لقلنا بالجواؤ نی 
ا وحدیث معاذ |ما خص مہا ما أمر الإمام باخلم من الصدقات 
دون ما سواہ ء فبقیت صدمة الفطر والکفارات والنذور ونحوہا داخة تحت 
العموم ء لکون الإمام م بؤمر باخڈھا ء فافهم ۔ 

وفی الدر الختار : وجاز دفع غیرہا وغبر المشر والحراج ‏ إليه أی الدی 
ولو واجباء کٹلر ء رکفارۃ ء وفطرۃ ء۔ خلافا الٹایء وبقولے بنٹی 
۔( حاوی القدسی ) . قال ان عابد : ہ وبقولہ یفنی ہ الذی في حاشیة 
البیر الرملی عن الحاری : وبے نأخذ لکن کلام الفدایبة وغیرہ یفید 
ترجیح قوفا ء وعليہ التون ۔انتھی رص ۔ ۱۰۸) . قلت : ولکن القلب إلل 
قول الثانی آمیل منہ ہل قوغیا ء وللہ تعالی أعلم ۔ ۹ 


قولہ قعالی : ١‏ للفقراء الذین أحصروا فی سیل الله ء البٰۃ 


الصدقات الفقراء : یی فقراء الھاجرینٌ الین حصروا آقسہم اد 
فی سبیل اللہ ولتعم ما آئزل اللہ إل رسولہ من 'الأحکام ٭ فالقطموا إل اللہ ۔ 
ورسولہ ء ولیس فھم سبب پردون بہ على أئشہم ما یغنبہم :, ہ لا بنطبعون 
ضربا فی الأرض ٤‏ أی سفرا النسببِ فی طلب العاش ؛ لکون ما حصرَوا 
أنفسہم لہ لا اتی مع فلك ۔ 

طلب العلم لا پجنیع مع السبب العیشة : ونیە دلائة عل أن طلب الم 
لابچتع مم طلب للعیشة والنسبب لاکتسلہا ء لأن اللہ تعالل عدعم غبر قادرینِ 
علیہا مع آثہم م یکوٹوا مرضی ولا زمنی ولا مقعدین ء فلم یکن عجزھم عن 
الکسب والاکتساب إلا !ا ذکونا من أن طلب العلم لایجتیع بہ ؛ فان الم 
لا یعطيك بعضہ حّی تعطيہ کلك . وفیہ رد على آبناء ہذا الزمان الن یشیرون 
علی اہل للدارس أن بلرموا طلیة العلوم انشرعیة تع شرف والصائع ٠‏ ولو انا 


احکام الفرآنِ یں ج۔ 


الیم بچتم ہا لأمر اللہ فقراء للھاجرین بتعلمھا ء ولم جعل جسم حظا ق 
الصدقات ؛ و یدعھم لیحصروا أنفسھم فی سبیل اللہ ء تارکین التسبب فی طلب 
العاش . فافھم ء ولا تکن الغافلین ۔ 

وفیہ دلاللة علی کون هولاء الفقراء احصرین نی سیل اللہ أحق بالصدقات 
من غیرہم ء لأن الہ تعالی لم یذکرہتا من مصارٹھا غیرہم ۔ * 

جواز نقضل الصدقات من بلسد إل غیرہ لطلبة العلوم الدینیة : 
دلیللن یقول بجواز نقل الصدقات من بلد لی غبرہ لطلیة العلوم الد 
وق تعالی أعلم ۔ 


ٹیاب الکسوۃ ذات قیسة کثبرۃ لاتمنع إعطاء الزکوۃ : قال الجصاص : 
لایة دلالة علىی أن من لہ ثیاب الکسوة فات قیمة کثرۃ لا تمنعہ إعطاء 
الزرکوۃ ؛ لن اللہ تعالل قسد آمرنا بإعطاء الزکوۃ ھن ظاضر حالہ مثبه 
لأحرال الأغیاء ۔ 


بجوز إعطاء الزکوۃ الصحیح ا جسم : وبدل علی آن الصحیح ا لسم جائز 
أن یعلی من الزکوۃ ء لان اللہ تعالی آمر بإعطاء ہولاء القوم وکاموا من الھاجرین 
الین کانوا یقانلون )١١(‏ مع النی کچ و یکونوا مرضٰ ولا عیانا ۔ 

دلیل أن السکن ولالاث والفرس وا ادم لائنع إعطاء الزکوۃ : وإذا 
بت با ذکرنا من دلالة الایٔة أن یاب الکسوۃ لانمنم اذ الزکاۃ وإن کانت 
ئینة وجب أن یکون کذلك حکم السکن والأثاث والفرس واحادم ء لعدوم 
احاجة إاە . فلذا کانت ا حاجة ماسة إلل ہذہ الڈشیاء فھو غیر غنی بہا ء لان 
النخی ہو ما فضل عن مقدار الحاجة . واختلف الفقہاء نی مقدار ما یصبر یه غلیا ء 


١(‏ وھکنا ینبغی لطلبة العلوم الشرعیة فی کل زمان أن لا ینفلوا عن 
تع القتال والنضال ء واستمال آلات ا خرب ۔ 


احکام الفرآنِ بی ت- 
ففال ابو حلیفة ء وآبو یوسف ؛ وحمد ؛ وزفر : 1ذا فل عن مسکتە وکسویر 
وآئالہ وخادمہ وفرسہ ما پساوی مائتی درہم مم تل لہ الڑکوۃ ؛ وا کان اتل 
من مائتی درہم حلت لہ ۔ 

مقدار مایصبر بہ الرجل غنیا حرم الصدقة عليه : و یدل علىی مت ىا 
ذکرنا من اعبار می درہم اضلا بجتاج لہ ماروی' عبد الحمید بن چبئر 
عن آبیہ عن رجل من مزینة ان سمع انی صل اللہ عليه وسلم بخطب وھویقول: 
من استغنی أغناہ اللہء ومن استعف أعفہ اللہ ء ومن سأل ال‌اس وله:عدل مس 
آواق سآل إلمافاء زرواہ الإمام أححد حدثنا أبو بکر ا ذفی ثشا عبدا حمید بن جعفر 
عن آبیہ یہ. کذائي ا کٹبر ٥٢ ١‏ وھذا سند صحیح علی شرط مس ) . ندل 
ذکرہ اذا القدارآنہ ھوالذی بخرج بہ من حد الفقر إلی الغتی ؛ ویوجب توم 
اللسئلة . ویدل علبہ ایض قولہ صل اللہ عليه وسلم : ہ أمرت أن آخذ الصدتة 
اک اغیائکم فأردھاعل فرائکم ؛ تم قال: وی مالتی درھم خسة دراہمء ولیس 
فیا دونہا شئٴ؛ فجعل حد الفنا مائتی درہم؛ فوجب اعتبارھا دون غیرھا۔ ودل 
ایضا علی آن الذی لامك ہذا القدر یعی من الزکاة لأ نہ لچ جعل النساس 
صفین اغنیساء وفقراءء فعل الغخی من ملک ہذا القدار وأمر بأخذ الزکائ منہ؛ 
وجعل افقبر الذی رد عليه والذی لابملك ھذا القدر: 


القدار الذی بحرم السثلة : وقد روی _أبوکبشة السلول عسن مھل ئ 
الختظلیة قال : مت رسول اللہ کی یقوا من سال الاس عن ظہر غىی 
فلا یسٹکٹر من جمر جھیم قلت : یا رسول اللہ ما ظھراغناہ ؟ وقال : أن یلم 
آن عند اعله ما یفدیھم و شہم ؛. وروی زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن 
دجل من خی آسد قال : أثیت النی کے وممعنہ ایقول لرچل : ہ من سال منکم 
عدلھا نقد سأل إخاناً ء والأوقیة یومٹذ آربمون درما, وروی 
حمد بن عد الرحان ابن یزید عن أبي عن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ ٌگڑ 


احکام الثر آذِ دج ا 


لایخل عد سٹلة ولە ا یننه إلا جات شیناء أُوکدوحا ء اوخدوشا ق وجھە 
: یا رسول ال وما غناہ ؟ قال  :‏ نمسون درھے| أو حسلہا 


وھذہ الأحادیث واردة ی کراھة السئلة ء ولادلالة فیا علی تحریم الصدتة 
علي. وفد کان لی چپ بستحب ترک للسٹلة لن ججلك ماپ 
ان ہناك من فقراء السلمین وڈھل الصفة من لا بقدر علىی غداء ولاعثاءء فاختار 
البی گا من یملك ہذا القدر الاقتصار على ما یلک والتعفف بترك الستلة: لاعلى 
وجہ التحرم. وأیضا سبیل استباحة الصدقة لیست مبیل الضرورة لل الیتةہ 1ذ الیتة 
لانل إلا عند انخوف علی النفس؛ والصدقة تمل باجاع السلمین سن احتاج او 
لخف اموت؛ فوجب أن یکون البیح لھسا الفقر . وأیضا لماکانت هذہ الأخبار 
غتلفة ؛ واتقق الجمیع علی استبال ابر الذی روینسا فی مائتی درھم وتحریم 
الصدقة معھاء وجب أن یکون هو ثابت الحکم ء وما عداہ إما أن یکون علیٰ 
وجہ الکراہة المسلئة؛ أومنہوخة بخبرنا إن کان الراد بہا تحریم الصدقق 
المصاص :٤(‏ ٤٦٤)ء‏ 

جواز الا سندلال بالسی‌اء و الأمارۃ عند فقد الخجج : وفیي قولہ تعلل: 
١‏ یسبہم ا جماہل آغنیاء من التعفف؛ تعرفھم بسیماہم ہ دلالة على أن لیا بظھر 
من السیاء حظا نی اعتبار حال من بظھر ذلك عليه ر وإن لم یکن حجة). وقد 
اعبر أصحابنا ذلك فی الیت نی دار الاسلام آو نی دار ا حرب إذالم بعرف آمرہ 
قبل ذك نی إسلام آوکفر : إنہ بنظر إلی سیماء نإن کانت علیہ سیاء ال 
الکفر من شد زناز أو عدم ختان وترك الشعر عل جب ما یفعلہ رھیان النصاری 
حکم لہ بحکم الکفارء ول بدغن ف مقابر السلمین: ولم بصل علیہ وإن کسان 

: ۱ نی الصلاة والائن. وإن م بظ 
وی و سو ومک 
اسب یقت ٠‏ 

ف دار الحرب فیحکوم لہ بحکم الکفر. فجعلوا اعتیار سہماہ بنقسہ أول نے 


-۔٦٦-‎ 


3ج-۔ 
موضاعذ فاذا عد منا السیماء حکتا لہ بحکم ڈھل الوضغع؛ وکذك اعبروا 
القیط . ونظیرہ ایضاً قولہ تال : ہ إن کا قد من قبل فصدقت ور 
من الکاذبین وإن کان قعیصہ قد من در فکذبت وھو مسن الصادقین ء اتٹھی 
من ا حصاص (۱: )٥9٤‏ . قلت: والحکم بالسیماء کاکم بالقیافة ونوھاء ولیس 
من شی فلك حجة شرعًا ونا ھی لترجیح أحد الاحتمالین عند فقدان انیج 
کلھا؛ فافھم . وسیأنی البسط فی ذاك ق سورۃ یوسف إن شاء اللہ تعالی فاتظر ۔ 


انقوا فراسة اللؤمن : ونی الحدیث الذ یف السٹن ہ انقوا فراسة للؤمن فلنہ 
ینظر بنوراللہ ٤‏ مم قرأ ہ إن فی ذلك لآبات المتوممین ٤‏ رواہ الٹرمذی فی جادہ 
من طریق عمرون قیس اللادی عن عطیة المونی عن أی سعید انحدری بے 
. وکذا أخرجہ الھروی ء والطبراق ٤‏ وأبوٹیم؛ 
وغیرمم بن سرک اف عق ا ایل رم وم کرجا وروی 
عن ابن عمر وأبی هریرۃ أپضا ؛ بل ہو عند الطرانی ؛ وآبی نم والسکری 
بن حدیث وہب ان منبہ عن طااس عن ثوبان رفعه بلفظ و احتروا دعوة 
السلم وفرامتہ؛ فإنہ ینظر بنوراللہ وینظر بنوفیق اللہ .٦‏ وعند السکری من حدیث 
ان البارك عن عبد الرمان بن یزید بن جاہر عن عم ان ھانی عن بی الدرداء 
رض ‌اللہ عنہ من قولہ : ہ انقوا فراسة العلاء ء فإنہم بنظرون بنورالقہ . نہ شيٴ 
فہ اللہ فی قلوبہم : وعلی آلسنتہم ۰ . وکلھا ضعیفةہ وفی بعضھا ماہو مك 
لایلیق مع وچودہ الحکم علی الحدیث بالوضیع ء لاسیم| واہزار والطرتی وغیرما 
کانی نعیم فی الطب بسند حسن عسن آنس رضو اللہ عنم ارامہ ١‏ إن لے عاداً 
بعرفون اللاِس بالتوسم ٤‏ ( انتھی من القاصد السنة ص - ۹)۔ 


قال اللہ تعالی : ہ الذی یأکلون الربا لایقومون إلاکا یقوم 
السذدی یتخبطہ الشیطان من للس ٭ ۔ الایٰة 


قال ان المری فی الأحکام لہ : نا من زعم أن ہذہ الیة مجملة ظم یقھم 


اکام القرآن کے و 


مقاطع الشریعة ء فان اللہ تعالی آرسل رسول کیچ مل قوم ہو منہم بلغتہمء وائزل 
علیہم کتابہ ت یر منە بلسانہ ولساتھم ٤‏ وقد کانت النجار: الیع عندسم من 
المانی العلومة ء فأنرل اللہ علیھم مبینا مم ما یازمھم فیہما ویعقدونھا علیہ ء فقال: 
تعالل: ہ ولااً کلوا أموالکم بیلکم بالباطل إلا أن تکون نجارۃ عن تراض منکم؛ 
والباطل کا بیناہ نی کتب الأصول ہوالذی لابفید وقم لتعبیر بہ عن تناول المال 
پیر عوض فی صورۃ الموض ء والتجارۃ ہی مقابلة الأموال یعضھا ببعض وھو 
البیم؛ وأنواعد فی متعلقانہ بالمال کالاعیان الملوکكةہ أوما فی معنی الال؛ کالنافم . 
وھی ثلائة آنوا ن وھر پیع النقدء 'وبدین موؤجل وہو السلم ء لوبدین 
ع : آریی مین بط 


والرہا فی اللغة هو الزیادة ء والراد:بہ نی الّیة کل زیادة م یقابلھا عوض۔ 
فان الزیادة لیست بحرام لمینھا بدلیل جواز العقد علبھا علىی وجھھ ١‏ ود و کانت 
مني الڈیة ہ وأحل اللہ الیع وحرم 
ارب ء أحل لق الۓ الطلق الذی یق شرت سس عد فرائل ئا 
منه ما وقع علی الباطل ۔ 

کانت ال ماھلیة تعرف الربا و تفعلہ : وقد کانت ا ماہلیة تعرفه وتفعلهء 
لأنہم کانوا یتبابعون ویربون . کان الرہا عندہم معروفا ء بیایع الرجل إل أجل؛ 
فإذا أحل الأچل قال : أنقضی آم تربی یعنی أم تزیدنی علی مالی عليك واصبر 
أجلا آنمر ؟ فحرم اللہ تعالی الربا۔ وکانت الجاہلیة تقول : لھا بیع مثل الرسا أی 
نما الزیادۃ عند حلول الأجل الآخر مثلأ صل الئمن یق أول العقد ء فرد الہ تعدلی 
علیھم تموغم ء وحرم ما اعتقدوہ حلالا علیھم ء وأوضح أن الأجل إذا حل و 
یکن عندہ ما یژدی أنظر إلی الیسرۃ تقیفاً ر وإِن تصدقواخیر لکم ‏ والإایاھ 
عل من یستعق الإنظار أوالنصدق ظلم وای ظم). وقد توضح فی سائل الکلام 


حکام اق رآ اوت ج2 


ان جمیع ما أحل اللہ مم و حرم علیھم کان معلوما عندھم ٭ لأن انلطاب با 
فیہ بلسانہم ء فقد أطلق لم حل ھاکانویفعلوئہ من بیع وتجارۃ ویعلمونہ ء 
وحرم علیہم الربا وکنوا فعلونہ: وحرم علیہم آکل ال بالباطل وقد کائرا 
یفعلونہ ویعلمونہ وبتساعون فھ. 


نما اشکلت آیة الرباللانہ کاچ ألقی إلیھم وجوہ الریا للحرمة زیادة علی 
ما ندہم: تم إِن اللہ سبحانہوتعالی اوح إلل رسول اللہ ا أن بلقی إلیہم زیادة نپا 
کان عندھم من عقد أوعوض یکن عندھم جائزاء فألقی إلہم وجوہ الرہا الفرمة 
یکل مقتات ومن الأشیاء مع ا نس متفاضلاء وبالنسئة آوفی کل متحدی انس 
والقدر متفاضلا ء وبائسٹة لو یق کل تلق ال نس مخدی القدر بالسدشۃ 
عند الحنفية) . ولا کان الربا ہو الزیادة بلاعوض ٤‏ والزیادة لانظھر إلا علی 
٭زید عليہ ؛ ومتی قابل الشی غیر جنسه فی العاملة لم نظھر الزیادۃ وإذا قابل 
جنمہ لم تظھر أبضا إلا بإظھار الشرع ء فلڈجل ہذا صارت الآّیة مشکلة علی 
الاکٹر معلومة لن آیدہ اللہ تعالل بالنور الأظھر وقد فاوفضت فی علماء و باحثت 
رفعاء ٤‏ فکل منہم أعطی ما عندہ .وا بیق انی الشریعة بعدھاتبن الآیتن 
بیان پفتقر إليہ ف الیاب. وبقی ما وراھما عل المواز إلا آنہ صیح عن اتی 
سوی ما لا یصح ستة ونحسون معنی لہی علہا ۔ 


مم ذکر مہا سیعة کثمن الأشیاء جنسا بجنس مفاضلا ٤‏ اوجسا بغو 
جنسہ نیت ء اویی الرطب بالتمرہ اوالعب بالریب ؛ أویع الزا بن عل آحد 
لقولٍن ؛ أوعن بیع وسلف. وھذا کلہ داخل فی الریا . وھو مما تو الشرع 
تقدیر العوض فیہ ؛ فلا تجوز الزیادة عليہ . تمال : الثامن بیعتان نی یعذء 
الامع یع الفرر۔ ورد بیع اللاسۃ ٭ ولابلة ء واخصاۃ ؛ وی 
ویع المربان ؛ وما لیس عندك والضامین واللاقیح ؛ وحبل حبلة ویترکب علہما 
من وجہ بیع الشمار قبل أن پیدوصلاجھا > وبیع السنبل حئی یشقد ء والعنب 


احکام القرآن ۰ کن 


تی یسودء وھو مما قبلہ . ویع احاقلة ء والعاومة ء ولحا: 
ویع ما یقبض ء وریح ما لم یمن ویع الطعام قبل آن یستوفء ویع اغمر 
والینة وشحومھا ء وٹمسن الدم ء ‏ وییع الأصتام ء وعسب الفحل ء والکلب 
(إلاکلب ا اشیة والصید) والسٹور ٭ وکسب الحجام ء ومھر البغی ء وحلوان 
الکاھن ء وبیع الضطر ء ویع الولاء ؛ وع الولد أوالڈم فردن ؛ آو الخ 
والأخ فردن ء وکراء الأرض وللاء والکلا ء والنجش ؛ ویع الرجل على بی 
آعیہ ؛ وخطبتہ على خطبة آخیہ ء وحاغیر لبادء وتلقی السلع ء وبیع اقینات. 


بوھی ترجع فی النقسم الصحیح إإلی سبعة أقسام؛ : ما برجع إلی صفة العناقدین 
وما یرجع إی العوضین ء وإل حال السقد ء والسابع وقت العقد ‏ کالیع وقت 
نداء ا مع أوفی آخمر جزأ من الوقت العین للصلوۃ ‏ ولا خر ج عن ثلاثة أقسام: 
وھی الربا ؛ والباطل ء والغرر . وبرجع الفسرر بالتحقیق إل الباطل ٤‏ فیکون 
قسمین علی الآبشین . وھذہ الناھی تتسداخل ویفصلھا العٰی . انتھی ملخصا 
(:۳ی)۔ 

وقال ا حصاص : أصل الربا نی اللنة ہو الزیادة ء ومنه الرابیة لزیادتھا علی 
ما حوالیھا من الأرض وہی الرتفعة ء ومنے قوہم : أری فلان عل فلان ق 
نول آوالعمل إذا زاد عليہ ۔ وھو فی الشرع یقع علی معان لم یکن الإسم موضوعا 
اف اللفة . ویدل علیہ آن البی گل سی الدمسا ربا نی حدیث أسامة ئن زیدد 
فقال : و نما الربا فی ال ال عمر ان اطاب إِن من الریسا آبواہا 
لاتخنی؛ منہا السلم فی السن ینی الیوان ۰ . وقال عمر ایضا 
آتحر ما آنزل من القرآن ٤‏ ون النی کچ قبض قبل 
اوالرییة ‏ . فاثبت بذلك أن الربا قد صار اما شرعیا ء لأنە لو کان با 
حکمہ ی اصل اللنة ( والعرف ) مسا خنی على عمر لأئہ کان عالا بأسماء ا للفة 
(والمرف ) لأنہ من آھلھا ۔ ویدل عليه ان العرب مم تکن تعرف بیع الذھب بالذھب 


احکام القرآن بڑیدپی با 6 


والفضة بالفضة نا ربا وھو ربا ف الشرع ٠‏ 

ارب الذی کانت المرب تعرفہ وتقعلہ إِا کان فی القرض : والرہا الذی 
کانت العرب تعرفہ ونفعلہ ِا کان قرض الدراہم والدنائبر ل أجل بزیادة علی 
مقدار ما استقرض على ما یتراضون بہ ‏ ول یکونوا بعرفون الیع بالنقد ٠‏ وإذا 
کان متفاضلا من جنس واحد رہا . ہذا ما کان التعارف الشھور بینھم ۔ تال 
من ربا کربو فی آموال الٹاس ء وقال : ہ لا ٹأکلوا الرہا 
إعبارا عن ا حال انی خر ج علیھا الکلام من شرط الزبادة 
أضعافا مضاعفة ؛ فأبطل اللہ الرہا الذی کانوا یتعاملون بە . وأبطل )١(‏ ضروبا 
آخمر من البیاعات وساہا رباء فانتظم قولہ تعالی : ہ وحرم الربا ؛ تحرم جیھا 
لشمول الإسم علبھا منطریق الشرعء وم یکن تعاملھم بالربا إلاعل الوجه الذی 
ذکرنا من قرض دراہم أو دنائبر إل اجل مع شرط الزیادة ٠‏ 

العانی التی یطلق علبھا الربا شرعا : واسم الربا ق الشرع یعتورہ معان : 
أحدھا الربا الذی کان علٍے أہل ال جماہلبة . والثانی التفاضل فی ال جنس الواحد س 
للکیل ولموزون علی قول اصمابناء ومالك بن انس یبر مع ا منس أن یکوذ مقاتاً 
مدخرا ؛ والشافعی یعر الأکل مع ا جنس ء فصار ا منس معترا عند ا یع ۔ 
والثالث الساء وہو علی ضروب؛ مہا فی المنس الواحد من کل شی لا مچوز بیع 
بعضہ ببعض نأ سواہ کان من الکیل أومن الوزون أومن غبرہ ؛ ومٰہا وجود 
النی الضموم إلیه ا لجنس نی شرط تحریم الفاضل وھو الکیل والوزن نف غبر 
الأئمان رز واك ). فجملة ما اشتمل علیہ اسم الربا فی الشرع : الا 
والفاضل علی شرائط مد تقرر ممرفتہا عند الفقھاء . واندلیل علی ذلك قولا 
پا : دالحنطة با حنطة مثلا بٹل یدا بید والفضل رہا الحدیث ہ فسی الفضل 
)١(‏ ولا شك آنہ ابطلھا عل لسان نبیہ ا قلا نکون تِك الیاعات من الربا 
لا عندک شر ا یل سی ای 2 5 ا 


آعکام القرآن کیج 


فی ا ەنس الواحد من الکیل واموزون رہا ٠‏ وقال لے ی حدیث أسامة 

النی رواہ عشہ عید اللہ بن عباس : ٥‏ ھا الربا نی النسئة ہ وف بعض الألفاظ 
ولا ریا إلا فی النسئة ٤‏ . فثبت أن اسم الربا یقع عل التقاضل تارۃ ( کان ق بیع 
آو قرض ‏ وعلى النسأ أخری 


رجع ان عباس رضی اللہ علہ عن قولہ فی الصرف : وقد کان ابن عباس 
یقول : لا ربا للا نی السسئة ؛ ویچوز بیع النعب بالذھب والففة متفاضلا ۔ 
ویذھب فیہ إلل حدیث أسامة ن م ما تواتر عندہ المبرعن البی کہا بتحرعم 
الال تی الاصناف الست رجع عن قولہ . اقال جابر بن زید : رجع ان عباس 
عن قولہ ق الصرف؛ء وعن قوا بظ حرمة 
الربا فی الدبن والقرض کقوله × ولا صلوۃ جار للسجد إِلا ‏ اللمجد ہ وھی) 
فی ا جنسین؛ کا روی فی حسدیث عیادة وغیرہ ‏ بیعوا ا حنطة بالشمر کیف شلم 
پدا پید ‏ قشع النسا فی ال مین من للکیل واموزون ؛ واباح الفاضل ؛ فحدیثِ 
آسامة بن زید محمول على ھذا ‏ ااتھی ( ١‏ یک کے 

ارد علی من قمال باختصاص الوب بالیع فقط : وبذلك کله ظھر بطلان 
قول القائل بأن آیة الربا مجملة وقد ورد بیانھا نی بیع الأشیاء الستۃ متفاضلا آونساء 
فالریا مختص با ۔ وأما القرض والدین فلا ربا یه اھ. وھذا قول مفتری 
قد اجترأ اللہ علی اللہ ٭ وعلی رسولہہ وعلی الشرع؛ حیث جعل الربا التفق علی 
حرمتہ پلا خلاف حلالا ء والملحق بالرہا الحقیّی الذی اختلف فی ابن عباس ربا 
یقتا . وہل ھذا إلا عکس القضیسة ؟ لا پرتکبہ إلا منکوس القلب ء بلیبد 
القھم ء تحیف الرویة . ومن أراد البسط ف ذاك فلیراجع کتابنا و کشف الدجی 
معن وجہ الربا " فی آخر کتاب البیوع من إعلاء السخن )١(‏ ۔ 

. زں وطیمہ مدر عجلے واندورء پباہ بھوٹ ف تك البلة ق 
انرم سنة ١٣۱۳ھ‏ ایضا ۔ 7 


وانھا معنی حدیث آسامة ( تخل 


آحکام القرآن وکیا یں 


اہراب الربا الشرعی : ومن أبواب الربا الشرعی الی ألحقھا الشارع بالریا 
الخفیق الم یق الخیران ؛ تال مر رضی الق سے : ان من الریا آبوایا لا یی 
منہا السلم ق السنء و لکن المرب تعرفہ ربا؛ فعم آنہ قال ذلك 4 

(قلت : ار عمرم آقف علیه ؛ ود روی الطحاوی بسند سحبح إل 
1براہیم النخعی عن اہن مسعود قال: ہ السلف فی کل شيٴ إلل أجل مسمی لا باس بہ 
ما خلا الخیوان ؛ مرامیل [براہم عن ان مسعود صحاح ؛ وبسند صحبح عن سید 
ان جبیر قال : و کان حلیضة یکرہ السلم تی الحیوان ۴٢‏ : ۲۴۱) ء٠‏ 


محدیث یونس بن إبحق عن آبیہ عن أی العالیة )١(‏ قال : کنت عند عائلة 
فقالت لھا امرأة : إنی بعت زید بن آرقم جاریة لی إل عطائه بئان ما درہم ء 
وإنہ آراد أن ییمہا فاشٹتریتا من ۔ فقالت : بشما شریت وئما 
اشتریت : أبلغی زین آرقم آئنہ قند ابطل جہادہ مع رسول اللہ کی انا 
7 الت : یا آم للؤمنین ؛ آرآیت إن لم آذ إلا راس ما لی ؟ فقالت : 
و فن جامہ موعفظة من ربے فانتہی فله ما سلف ؛ ولمرہ إلی اللہ ۰ ۔ قدلت تلاوتہا 
لل٦آیة‏ الربا عند قوطا : ارآ الخ أن فلك کان عندھا من الریا . وروی ان 
البارك عن حکم عن سعیسد ان للسیب قال : سألہ عن رجل باع 

)١(‏ هکسلا نی الأصل ؛ والصحیح عن امرآدہ الەالیة قالت : کٹ 
عند عائشة الحدیث . قال الدارقطنی نی المالیة : ھی بجھولة 
ععروفة امرأۃ القدر ء ذکرہا ان سعد فی الطبقات فقال : العالبة نت 
أنقع ان شراحیل امرأة آبی اق السبیعی عمعت من عائنة . وقال فی ا 
ہلا ِسناد جید ء پرید اناد آمد فی سندہ . کا الریلعی (۷: ۰)۱۷۷ 
دقال ابن کئبر: هذا الأئر مشھور . وہر دلیل لن حرم مسللةالمنة ( : ۳۷۷) 


احکام القرآن 8ے 


طلعاما من رجل إلل أجل فأراد الذی اشتری الطعام أن یم بقد من الذی 
پاصہ منہ ؛ فقال : ہو ربا . ومعلوم أُئہ أراد شراءہ باقل من الژمن الول * 
لا خلاف أن شراہہ مثلہ أو پاکٹر مه جائز ء فسی سعید بن السیب فلك 
ربا . وقسد روی اہی عن فلك عن ان عباس ؛ والقاسم بن محمد ؛ وعحاعد ٭ 
وابراہم ء والشعیٰ . وقال الحسن ؛ وابن سبرین فی آخرین : إِن باعہ بنقد جاز 
أن پشتریہ ؛ فإن کان باعمہ بنسیشة لم یشترہ باقل منہ إلا بعد أن مل الأجل ۔ 
وروی عن ابن عمر آنہ إذا باصہ تم اشتراہ بأقل من ممشہ جاز . وم بذکر 
فیہ قب الس . وجائز أن یکون مرادہ إذا قبض اللمن ۔ فدل قول عائثة 
وسعید ئن لیب أن فلك رہا ؛ فعلمنا آنیا م یساہ ربا إلا توقیفا ء إذ لا یعرف 
فلك إما لہ من طرپی اللشة : فلا بسی به إلا من طریق الشرع : وآسماء 
الشرع توقیف . انٹھی من ال حصاص )٦٦٤ :٤(‏ 


قلت : وینسل آنہما آرادا به شبے الربا لاعیده ؛ کقول مر 
ری اللہ عہ : ہ فدعوا الربا والریبة؛ ء وقسد بطلق الربا على الرییة أیضا ۔ 
فلا حجة فی تسمیتہما بالربا . وا الحجمة فی قول عالشة: و ابلغی زید بن آرقم 
نہ قد أبطل جہادہ مع رسول اللہ لو إلا أن یتوب ہ فلو لا آن عند آم اللوژمنین 
علا من رسول اللہ لئے ٴأن ہذا حرم لم تستجز أن نقول مل ھنا الکلام 
بالاجتہاد فاقھم ۔ 


حرمة بیع الدین بالدین : ومن أبواب الرہا الدین بالدین ء نقد روی موسی 
بن عبیدة عن عبداللہ بن دیتار عن ان عمر عن البی کیا ؛ نہ انہی الکال 
بالکالی ہ وف بعض الألفاظ ٭ عن الدین بالدین؛ وا سواء . وإنه معفو عله 
بمقدار اٹجلس ء لأے جائز لە أن یسلم دراہم فی کرحنطةۃ وھا دن بن 
الا ای نا افٹرقا قبل قبض الدراہم بطل العقد ۔ وکذك بیع الارامم 
بالدنائبر جائز وھما دینان ء وإن افترقا قبل التقابض بطل ۔ 


احکام القرآنا جا یں 


حرمة الوضع عن شی من الدن بشرط التعجیسل : ومن 
الرجل یکون علیه الف درہم دن موجل فیصالحہ منہ عل نمس 
فلا بچوز . وقسد روی سفیانہ عن حمید عن میسرۃ قال : مآألت ابن عمر 
یکون لی عل الرجل الدن لی اجل فاقول : عجل لم واضع عنك ؛ فقال : 
ہو ربا ۔ وروی عن زید بن ثابت أبضا التہی عن ذفك ۔ وھو قول سعید بن 
جیر ء والشعی ء واشم . وھوقول اصمابنا وعامة الفقھاء . وقال ابن عباس ؛ 
وابراہم النخمی : لا اس بللك . ومن اجاز من الف ذاك فجائز أن یکون 
وہ فا م بجعلہ شرطا فیە ؛ وفك بأن یع عنہ بغیر شرط ( کرما 
وعفوا) ؛ ویعجل الآحر الباق بر شرط (حیاء وتفضلا ۔ 


حقیقة ربا الماہلیة الذی أبطلہ اللہ تعالی أن بوؤإصذ للأجل عوض : والذق 
یدل علی بطلان ذلك آما آولا فنسمیة ان عمر إیا: رباء وقد بینا أن آماء الشرع 
۔ واانی آلہ معلوم )١(‏ أن ربا اجماعلیة نا کان مو 
فکانت الزیادة بدلا من الاأجل ٤‏ فابطل ,الہ تعالل وحرمبہ وحظر )٢(‏ أن بؤتملہ 
للڈجل عوض ء نکان ہسما ہو می الربا الذی نص اللہ علی تحریدء . ولا 
خلاف آنہ لو کان علیہ آلف درھم حالة فقال لے : اجلنی وآزیدك ماۃ درھم 
لا بچوز ء لن الأۃ عوض من اللأجل ؛ کفلك الحط فی معنی الزیادۃ إذ چیم 
عوضیاٴ من الأجل . ہذا ہو الأصل فی امتتاع جواز أذ البدال عن الآجال ۔ 


لو قال الخیاط : إن خطلہ الیوم فك درھم ‏ وإت غدا فصف درھم 
بطل الشرط اللائي : وللك قال آبو فیمن دفع إلی خیاط ثوبا ۵٤‏ 
خطنہ الیوم فلك درہم؛وإن خط غدا فلك نصف درھم: إِن الشرط ااى باطل: 


)١(‏ فيہ دلالة علی کون ذك من ریا اہماہلیة متنفقا عليه معلوم عند القوم۔ 
٦"۲(‏ صربح نف رد على من قال باختصاص الربا بالیع دون القرض ۔ 


احکام القرآڈِ یی ج۔۱ 
ِن خاطہ غدا فلہ أجر مثلہ ؛ لأنہ جعل احط بملاء الأجل ء نکان بمنزلة بیع 
:الاجل عل النحو الذی بیٹاہ ۔ 

ارد علی من قال : إن تحریم الاضل مقصور على الّصناف المتے : 
وقد ذکرنا الدلالة على أن الفاضل قد یکون ربا فی البیع وكذك الساء ء ود 
انفق الفقھاء عل تحرع الفاضل نی الأصناف الستۃ ای ورد با الأثر عن النبی 
پاچ من جھات کٹبرۃ ء وہو عندنا فی حز التواتر لکرۃ روانہ واتفاق الفقھاء 
على استمال: ٠×"‏ نفقوا أبضا أن مضمون هذا لشص معنی تعاقٴ به الحکم جب 
اعتبارہ فی غیرہ ء واختلفوا فیه بصد اتفاقھم علی اعتبار ا نس على الوچوہ ال 
ذکرنا فیا سلف + وأن حکم تحریم التفاضل غبر مقصور على الأصناف السنة ۔ 

لا عبرۃ مخلاف أھل الظاھر : ود قال قوم )١(‏ ھم شذوذ عندنا لا 
یمەسدون ملافا : إن حم تحری التفاضل مقصور علی الأصناف اتی ورد فہا 
التوقیف دون تحریم غیرھا . انٹھی من الصاص ( )٦٦٤ : ١‏ . وقد رددت 
ہذا انقول علىی قائلہ ‏ وآجیت عن دلائلہ فی إعلاء السلن فلیراجع ۔ 


لا یصح الاجل فی القرضیٗ : ولا ثبت با قمدمنا عن التوقیف والاتفاق ان 
الجل الشروط عنزلة القصان فی الال وجب أن لا بصح الاجل ق القرض * 
کا لا بچوز قرض آلف بآلف وماأة ؛ إذ کان نقصان الاأجل کنقصان الوزن ٭ 
وکان الرہا تارۃ من جھة نقصان الوزن وتارة من چھة نقصان الا٘جل . ویدل علی 

بطلان لناجیل فیہ قول النبی کہ : ہ ھا الربا نی النسیاة ٠‏ وم ین بین الییع 
1-- 0 ویندل علي أ۵ القرض لا کن تبرعا لا یصح ِا 
مقبوضا : أ الیة ؛ فلا یصیح الٹاجیل کا نی الہبة . وقد آبطل النی کے 


)١(‏ ھم آھل الظاھر أباع داؤد ان حزم ء وفرے تصریح بأن خلافھم 
لا یقیح نی صمة الإجاع ۔ 


آحکام القرآنِ نے کین 
الناجیل فیہا بقولہ : ٭ من آعمر عمری فھی لہ ولورٹتہ من بعصدە ہ فابطل اتاجیل 
الشروط فی اللك ٠‏ 

الجواب عن احتجاج اخخالف علىی کون الاکل علة ٹاربا : و 
ا خالف من الد على اعتبار الڈکل قولہ تعالی: دالذہن یاکلون الربا 
وقولہ : ہ لا اکلوا ربا ؛ فاطلق اسم الربا علی لکول ٤‏ تالوا 
فف إثبات الربا نی للاکول . قلنا : اکثر ما فیە إثبات الربا فی ماکول ٭ ولیس 
اللاکولات فہا رہا ( ولا أن لا رہا إلا فی ااکول لن الفعل لا 
نا را نی کر من الاکولات ء وإذا فعلنا ذاك نقے 
ة ال التھی ملخصا من اإلِْصاص :١(‏ ۸٤٦)ء‏ 

قوله تعالی : ہ أحل اللہ الیع وحرم الربواء 

موم ف إیاحتة سائر الیاعات ء لن لفظ البیع موضوع لعنی معقول فی 
اللغة ٭ وھو مليك الال اب وقبول عن تراض منہا ۔ ھذا هو حقیقة الیع 
فی منھسوم السان ۔ تم مشہ جائز ومنہ فاسد إلا أن ذاك غیر ما من اعتبار موم 
الفظ متی اختلفنا نی جواز یع و ادہ ء ولا خلاف بین آھل الم أن مذہ 
الب وإِن کان خرجھا خرج الەموم فقد أرید بہ انخصوص ؛ لأنھم مفقون علی 
حظر کثیر من البیاعات ء و بیع ما لم یقبض ؛ وبیع ما لیس حصد الإنسان * 
ہت می کر مہ 
مُا بدلائل ؛ وہو غیر مانع اعتبار عموم لفظ فیا ل قم الا 
على تیم 

دلیل جواز الع الوقیف : وجائز أن یسندل ہممومے علی جواز الیع 
الوقوف ؛ لأن الع اسم لللیحاب والقبول ؛ ولیست حقیقنہ وتوع الِك بہه 
العاقد . ألا ری أن یع بشرط خیار النعاقدین لا بوجب ملکاءوالوکیلان یتعاقدان 
ابع ولا علکان ؟ 


احکام القرآن: -۷۷۔ ج۔۱ 


جواز بیع ما لم یرہ ولا یبطل البسیع بالافتراق قبل القبض ف الأعیان : 
وتج بہ ق جواز بیع مالم یرہ الشتری ء وعحتج بے فیمن اشتری حنطلة ء 
ہما متساویة ِنه لا بیطل بالانتراق قبل القہض . ذلك لأنہ معلوم من ورود اللفظ 
تروم أحکام البیع وحقوقہٴمن القیض ؛ واللضرٗف ٠‏ والك ٤‏ وما جری مجری 
ذلك ٤‏ اتفی ذلك بقاء ھتہ الأأحکام مع ترك اللقابض ۔ ویجتج لللك یف 
“ بقولہ تعالی : ہ ولا ٹاکلوا آموائکم بینم بالباطل إلا أن تکون ارۃ عن تراض 
منکم :لا فیبہ من إیاحة الأکل رإذا تراض ) قبل الافتراق 
وبعدہ من غیر قبض ء ومن إباحة أکلە لشتریہ قبل قبض التحر بعد القرقسة ۔ 
انتھی من الحصاص :٤(‏ ٤۱۷)۔‏ 


وقولہ : ٭وحرم الرباء فن الربا ما لیس بیع ء وھو رہا ڈھل الجماملیة ٭ 
وھو القرض الشروط فیہ : الأجل ؛ وزیادة مال على الستقرض . وه 
عا ہو بیع ( مد آلحقہ الشارع بالربا کا تقدم) . وق سیاق البة ما أوجب 
تخصیص ما ہو ربا من البیاعات من عموم قولہ تعالی : ہ واحل ال الیع ٠‏ . 

إذا ظھر الإمام على الدار أبطل من الربا ما م یکن مقبوضا ٠‏ لا ما کان 
نہ مقبوضا : وقولہ : یا ہا الڈین آمنوا انقوا القہ وذروا ما بتی من الربواء 
الاب ابطل من الربا ما لم یکن مقبوضا وإن کان معقودا قبل لزول التحر 
ول یتعقب بالفسخ ما کان منہ مقبوضا بفولہ : ١‏ فن جاءہ موعظة من ربے فاتبی 
فله ما سلف ہ وقند روی ذلك عن المدی وغبرہ من الفسرین ۔ 

إذا طرأ علی عقند الیع قبل القبض ما بوجب تحریمہ أبطلہ ء ولا ببلہ إذا 
طرأ بعض القیض : وقولہ : دوان قیتم کم ربوس اموالم ؛ عو تاکید 
لاإطال ما لم یقبض مشہ ء وأعذ رأس الال الڈی لا ربا نیے ولا زیادة ۔ وفیه 
کل ما طرا علی عقد ا 


احکام القرآن یا یں 


کلنصرانین إذا تبایعا عبدا بخمر فالیع .جائز عندنا ٭ ون 1سلم احدھا یل 
قبض اتلیمر بطل المقد وان کانت المر مقبوضة مم آسلا م یطل ای ۔ 
وکا لو اشتری حلال صیدا تم آحرم قبل القبض بطل الیع ء ولو آحرم ہید, 
بیطل : کا مم یعطل اللہ الربا القبوض حین آئزل التحریم ء وکسنتا ق 
نظائرہ من السائل × 

قبض البیع من تام البیع وسضوط القبض بوجب بطلان اللقد : 
ودلائة الّے ظاہرة عمل أن تبض الع من نمام البیع ء وأن سقوط 
القبض ہو۔ بطلان العقد . و ذلك لأأن اللہ تعالی ما اسقط قبض الریا ابطل 
المقد الڈی عقداہ وامر بالاقتصار علىی راس الال ء فدل ذلك على : أن قبض 
امبیع من شرائط ححصة العقد ؛ وآنہ متی طرأ على العند ما یسقطہ أوجب ذلك 
بطلانہ ؛ قدل عل ان ھلاك الیم نی ید ابائع وسقوط القیض اي جب بطلان' 
العقد . وہو قول اسابنا ٥‏ والشافی ‏ وقال مالك : لا بیطل ؛ والتمن لازم 
المشتریٰ مذالم یمنعہ (ولنا ما ذ کرنا من دلالیة اللٰة ) ۔ : 


لا تعرض الإمام لەقود اغامدة افراقعة فف داراخر ب ۔قبل ظھُورہٴعلہا ٤‏ 
وقہا الالالۃ على أن المفود الواقعة نی دارالخرب إذا ظھر علہہا الإمام لا بمترض 
علہا بالفسخ وإن کانٹ معقودة عل فساد لأئے معلوم آئە قد .کان ین 


نزول ا ة دبین خطبة البی گے بمکۃ و وضمء الرہا اللی لم یکن عہنا 
عقود من عقؤد ٴالربا یمکدة قبل الفتح ء ول ینعقہا بالفسیخ ؛ ول یز ما کان 


منہا قبل نزول الایة مما کان بعد تزوا ء قدل ذلك على ان العقود الواقعة ف٠‏ 
داراخرب بے وین اللسلمین إذا ظھر علہا الإمام لایقسیخ مہا ما کان 
مقبوضا . قاله اإلصاص ( ۰۱ ۷۸ي)۔ 


الجواب عن الال الفیخ 


واستدل 


بلائیة علی حرمة الربا فی داراخرب : 
بھ شیخنا نی تفسپرہ بیان القرآن علی حرمة أخذ الربا فی دارالحرب من 


اعکام القرآن ے١‏ ۱۷۷۔ ج۔ 
ری ولل‌لم جیعا ء وقال : إن ہذا ابا السذی تمد آمر اللہ بترکہ کان 
من ربا ابماہلیة ء وکانت مکة دار حرب حْیاتذ ‏ فلو کان 'عقد الریا حلالا 
بدار ا حرب لکان نم مطالبة ما بتی مثْہ علىی کل حال ولوکان المقد قد صار 
حراما عند الطلب ؛ کالنصرانیین تبایعا نرا م أسلا قبل قبض الئمن ؛ کان 
قہائم إن یطالب صاحبے من ا مر وإن کان مثل ھذا العقد فاسدا منھا بعد 
الإسلام ء ولکن جاز له الطالبة لصحیةۃ الیع عند عقدہ . وإذا م بجز بین 
الحربین فعدم جوازہ بین السلم وا حربی أولی ۔ انٹھی . 

قلت : قیاس مع انفارق ؛ فی مسئلة النصرانیین لو أسلا أو أحدہما قبل 
قیض الامر بطل المقد ء ول یکن للبائع أن یطالب الشتری بالشمن مم عصة 
الیع عند عقدہ کا مر ؛ فھنےا ہو نظیر الرہا الذی آمر یترکه ء وھو ما بقی 
غبر مقبوض عند ظہور الإسلام عل الدار ۔ وآما الذی ذکرہ الشیخ فإفا 
ہو نظیر الرا الذی کان مقبوضا عند ظھور الإملام >. وم بثبت ان او 
تعرض لہ بشی ۔ ولوکان اللقّد وکل ما اکتسب بە قبل صبرورۃ الدار 
دارالإملام حراما لأسر اتی یز پردہ إل آرباب الأموال کا أسر برد 
الظا ء ناقھم ۔ 

وایضا ند صبح عن ابن عباس رشی اللہ عنھا آننہ کان یعامل مکائب۔ 
عقودا فاسدة هی ربا ء ویقول : ہ لا رہا بین العبد وسیدہہ . رواہ الشافی فی 
سنہ . وأہل الحرب کلہم آرقاہ فی حق ہل الإسلام ۔ غھذا ہو سر قول 
اللمام آبی حیفة : إئہ لاربا ین السل وا حربی ف دارال حرب ء واذاٴ ظھر 
الإسلام علہہا وصار اھلھا ذسة لنا زالت الرقیة ‏ وبطل من الرا ما یکل 
مقبوضا ٴء ولم تعرض ما کان مشہ مقبوضا ۔ ومن آراد البسط ف الباب 
فبراجع إعلاہ السان ۔ + 

وقولہ تعالی : و فإن لم تفعلوا فأذنوا محرب من اللہ ورسولے ە جتمل 


امک لقرآن: -۷۔ یک 


معنین : أحدھما :انم تقیلوا ام اللہ ؛ ول نتقادو لہ ؛ وم تحرموا ربا. 
والافی : انلم شنذروا ما ہی من الریا بعد تزول المر یترکہ فاڈنوا بجر 
من اللہ ورسولہ وإن اعتقدوا تحریە . وقد روی عن ان عباس ء وتصادةء 
والرییع بن آنس فیمن آربی : ہ إن الأمام ٤‏ فإن تاب ولا قلله ؛ (روا 
ان آ حاتمء وین جربر ؛ کما فی ان کبرا : ۴۴۱)ء 


آکل الربا لیس بکافر إذا اعتقد حریمہ : وہذا حمول علىی أن یفیدے 
مستحلا لہ (آو منتما على الإمام ئنمة) لأنہ لاخلاف ہین آہل العلم: آلہ لیس 
بکافر ]ذا اعنقد تحریمہ . وقولہ تعالی: ہ فأذنوا بحرب من اللہ ورسولہ ء لابوجب 
إکفارہم ؛ لأن ذاك قد یطلق علی مادون الکفر من العاصی . قال زید بن 
آسا عن ای آن عمر رآی مماذ بیکی فقال : مایبكیك ؟ غفال : مت 
رسول اللہ کچ بقول: ہ الیسیر من الریاہ شرك ء ومن عادی اولیاہ اللہ نفد 
بارزاللہ باللحاریةء . ( وعن نی هربرة مرفوعاً عند البخاری إن اللہ تعالی قال : 
من عادی لی ولیبا فقد آذنتہ با خرب احدیث ) ۔ قد أطلق اسم الحاربة عليه 
وإِن لم یکفر . وقال تعالی : ١‏ انا جزاہ الذین باربون اللہ ورسولہ وسعون 
ف الأرض ادا ؛ والفقھاء مفقون عل أن فلك حکم جار فی أھل اللۃ أی نی 
السلمین ‏ وأن نة السمة تلحقھم بإظھارہم قطع الطریق ؛ فدل على آنه جائز 
طلاق اسم الحاربة للہ ورسولہ علی من عظمت معصیتہ ؛ وثعلہ . جاھرا یسا 
وذ کانت دون الکفر ۔ 3 


کان قتال مانمی الزکوۃ لاجل کفرہم وەنع الزکوۃ جمیعا ١‏ وقد کان 
آبر بکر الصدیق رضب‌اللہ تعالل عشه قائل مانئی الزکوۃ عؤافقة من الصحابة 
ایا مل ای زاس الکفرء والآخر مع اؤکوۃ ۔ وفاك تیم انڈموا 
من قبول فرض الزکوۃ ون اداتالء فکان الہ ایاہم اشرین جیعاء و 
الامفاع من قبول امراللہ کفر ٤‏ ولذلك قال : ہ لو منونی عفالاً۔ و روایة : 


آعکام ارآ -۷۸۷۰۔ ج۔-١‏ 


عناقا۔ مماکانوا بڑدونہ إل رسول اللہ لاو لقائلتھم علیہ ہ 0ے 
کانو کفارا متعین من قبول فرض الڑکوڈ لأن الصحابة حوہم أمل اردةٗ 


وہہ السعة لازمة مم مل یومنا ھذا ٤‏ وکانواسبوا نساہ ہم وزرارہم ؛ ولو 
یکونوا مرتدین لماساروا فیہم ہذا السبرۃ. وہذا شی مم بختلف فیہ ااصدر 
الڈول ولا من بعدھم من السلمین أعی فی أن القرم الذی قائلھم آبو بکر کانوا 
آھل ردة : فالقیم علی کل الربا إن کان مستحلا لہ ٹھو کافرء وإن کان متنا 
جماعق تعضدہ سار فیہم الإمام بسیر تہ فی أہل الردة ن کانوا قبل ذلك من جملة 
أھل للة ء وا اعترفوا تحریمہ وفعلوہ غبر مستعلین لہ قاتلھم الإمام إِن کانوا 
لین تی یتوبوا ء وإِن لم یکونواً متفعین ردعھم عن فاك بالضرب وابلیس 
حی یتہوا۔ 
وکذك ینبغی حکم ساثر العاصی الی آوغد اللہ علہہا العقاب إذا اصر 
الإنسان علیہا وجاہر بیا عاقیہ الإمام بقدار ما یستعقہ امن التعزیر اوالریع ‏ 
ون کان ممتنعا حورب علیہا ہو وستبعوہ ؛ وقوتلوا حٔی ینٹبوا. وك حکم 
من بأخذ آموال الناس من التسلطین الظلمۃ وآخذی الضرائب واجب عل کل 
لللمین قتالھم وقلیم إذا کانوا ممتفعین > وھولام اعظم جرنا من کی الرہا 
لاتاکھُم حرمة اہی وحرمة للسلمین جمیعا ؛ وآکل الریا ھا انتيك حرمۃ 
نی اللہ تعالی فی آخذ الربا ء وم ینتہك من یعطیہ ذلك حرمة ء لن أعطاہ بطییة 
نفسہ ‏ وآخذوا الضرائبِ فی معنی قطاع الطریق النیکین لحرمة انہی اللہ تعال 
وحرمة السلمین إذ کانوا بلخذونہ جبرا وقھرا ء لا عل اویل ولا شبھة ء فجائز 
من علم من السلمین أحرار ہوزلاء على ما ہم عليه من أخذ أمول لاس عل وجه 
الضریبة أن پقتا کیف أمکنہ فتلہم ء وکذاك أنباعھم وأعوانہم الین بہم یقومون 
عل آخذ الأموال ۔ نتبی من ا ججصاص ملخصا ( .)٦۷٤:۱‏ 


ىد روی أن لی یچ کب إل اھل نجران ۔ رانا ذة نصاری۔ × لیا ان 


احکام الفرآنِ یم نون 


تذروا الریا ء وإما أن اڈنا بغرب من اللہ ورسولہ ٦۔‏ وروی أبو عیید بن سلام 
بسندہ عن آی اذلیح الھل : آن رسول الل کل صالح امل نران: تکپي 
کتاہا ق'آخرہ ہ أن لاتاکلو الربا : فسن کل الربا فذعتی منے بریٹڈء ٢ھ‏ 
(کتاب الگمرال ص ۔ ۱۸۹) ٭ 


لایزذن لاھل الذمة فی الإرباء فی بلاد الإسلام : وفیە آنہ لابژذن لأھل اللمۃ 
نے الإرباء فی بلاد الإسلام کنا لا پؤذن لڈہل الإسلام فیه ء وھذا لکوت الرہا ظلا 
صریاء ما فیہ من أخذ العوض على الأجل ولاقبمة لە شرعا ولاعرفا. وفیە الاستفادۃ 
من حاجة الضطر إل الاستقراض والتاجیل ومثلے پستحق الإنظاز إل الیسرة ء 
لا ان یؤخذ منہ لاڈجل عوض . قال آبو عبید : الا تراہ ر صلی اللہ علیہ وسلم) 
غلظ علیہم زی ہل نجران ) کل الربا خاصة من بین العاصی کلھا ‏ ولم یمعلہ 
لھم مباحا وہو یسل آنہم یرکبون من العامی ماہو اعظم من ذلك من الشرك 
وشرب الححر وغیرہ إلا دفعا عن السلمین ء ون لابیایموہم بە فیاکل السلمون 
الربا . ولولااللسلمون ما کان أ کل أوفٹك الربا إلا کساثر ما ہم فیہ من العاصی 
بل الشرك أعظم ۔ ( قلت: والحق فا ذکرناہ أنه غلظ علیہم کل الربا سن ہین 
العاصی کلھا لکونہ ظا وعدوانا ء بخلاف شرب الحمر ونحوہ من للعاصیء ولوکان: 
فلك دفعا عن السلمین کیلا یا کل السلمون الربا لفاظ علہم ف شرب اهمر آبضا 
انل ینالطرا للسلمین فیسقوہم االمر قاٹھم) ۔ تال : وڑھا أجلاھم مر 
عن بلادھم وقد عم أن لھم عھد مڑکدا من رسول اللہ ہا پٹرکھم ما شرط 
علیہم رسول الہ و من اکل الریا رص ۔ ۱۹۰)* 

قلت : وبدل عل کون الربا ظلما وعدوانا قوله ' تعالی : و و إن تیتم 
فلکم ٴوس اموالکم لانظلمون ولانظلمون ء فجمل أخذ الزیادة عل رس لال 
لأاجل الأجل کالنقصان منہ ظلما سواہ . ومن تأمل ما قعل إرباء الیھود بالاقزام؛ 
وارباء الہنود من أھل افند باعل الإسلام ء ورباء أمریکة مع الأنام ارت 


احکام القرآنِ ۷۸۰۔ ج۔" 


حق العرفة : کوں الربا ظلما وعدوانا عل الفقراء الضعفاء ٭ سیا لاستیلاہ اھل 
الڈموال الثام الطغام علہہم ء واللام ۔ 


لصاحب الدبن حق الطالبة عى الدیٍن ء وجواز أخذہ راس عالہ منہ بغبر 
رضاہ : وقول تعالی : ہ و تیم فلکم زوس أموالکم ؛ قد اقتضی ثبوت 
الطالبة لصاحب الین علی ادن وجواز أخذ رأس مال نفسے منہ بغررضاہ> 
لئے تعالی جعل رمطالبتہ من غیر شرط ضا الطلوب ؛ وھذا یوجب 
آن من لہ علی غبرہ دن فطالبہ بہ فلہ أخذہ منہ شاء آم أی ء وہنا العنی ورد 
الہ عن ابی گلا حبن قالت لہ مند: إِن آیا سفیان رجل شحیح لابطیی 
ما یکفینی وولدی؛ فقال: وخذی من مال آئی سفیان ما یکفیك وولدك بالعروف ٤‏ 
فأباح لھا أخذ ما استحقتہ علی أبی سفیان من النفقة من غیر رضی أئی سفیان ۔ 


الغریم متی امتع من الداء مع الإمکان کان ظالما مستحق العقوبة وھی 
الحپس : وف الایة دلائة علی أن الفرج می امتنع من أداء الدن مم الإمکان 
کان ظا ء لن قولہ تعالی : ہ وإن تیتم فلکم ژوس أموالکم ٤‏ قد جعل له 
الطالبة برأس الال ء وقد تضمن ذلك أمر الذی عليه الدین بقضائہ وترك الامتناع 
من أدالہ ؛ فإنہ می امتنع منہ کان لہ ظالا ٭ وإذا کان کذاكک استحق _العقوبة 
وھی الحبس . ولژن .قولہ تعالی فی نسق التلاوۃ : ہ لا نظلمون ولا نظلمسون ٤‏ 
یعی۔ واللہ اع ۔لانظلمون بأخذ الربا ء ولانظلمون بالنقصان من راس الال ۔ 
فدل ذلك علی آنہ می امتنع من أداء جمیع راس الال إليه کان ظالا لە؛ مستحقا 
للعقوبة ء واتفق الجممیع على ألہ لا تستحق المقوبة بالضرب ؛ فوجب أن یکون 
حبسا ء لاتفاق ا میم علی أن ما عداہ من العقوبات ساقط عنہ فی أحکام الدنیا ۔ 
وقد روی أبوداؤد بسندہ عن عمرو بن الشرید عن ابيه عن رسول اللہ کللاو قال: 
ہل الواجد بل عرضہ وعقوبتہ ٠‏ . قال ان المبارك : ہ یمل عرضہ : یغلظ لہ؛ 
وعقوین : بجبس ۰ . وروی ان عمرء وجار و آبو ہربرة عمن النی پاچ آنہ 


اکم اھر و ٤ہ‏ 


مم قال أعابنی تمم آن تفعل بأسیرك ؟ : وہذا یدل على آن لہ 
حبس الغریم لأن الأسبر بحبس ؛ فلیا سماہ آسرالہ دل على آن لە حبسہ . وروی 
فی غخبر آنخر عن النبی کل آنہ قال : و لصاحب الحق الد واللسان ٤‏ رواہ 
محمد پن اليسن وقال تی الید :. اللزوم ٤‏ وی السان : الاقتشاء .الہ 
ا حصاص )٦۷۷ : ١(‏ . ومن ارد تحقیق آسائید الروایات فلبراجع إعلاء الستن . 


۔اختلاف الفقھاء قی حبس !دیون : واختلف فی اخحسال لی 
توجب الحیس ٢‏ ثقال آساہنا : 1 عليه شی سن الدیون امن ای 
وجہ ثبت فانہ بیحیس شھرین اوٹلائ ء تم ایل عشہ فان کان موسرا ترکہ 
فی الحیس بدا حنی یقضیہ ؛ وإن کان منسرا خخل سییله . وڈکسر الطحاوی 
عن آحمد بن آن عمران قال : کان متاخروا اساہنا منہم محمد بن شجاع یقولون : 
!ِن کل دین کان أصله من مال وقع فی ید الدیِن کاآمان البیاعات والعروض 
ونوھا فاتہ یجیسہ بہ ء. وما م یکن آصلہ من مال وقع ی اییدہ مثل الھر 
والجعل من الهاع والصلح من دم الممد والکفالة لم بجیسہ بہ حتی ایثبت وجودہ 
وملاؤہ . وقال ان آى لیل : بمبسہ فی الدیون إذا خر أن عندہ مالا ۔ وتال 
ملك : لایمیس الر ولا لمبد فی "الدب ء ولا یستبرا آمرہ ء فان اتہم آلہ نفد خیا: 
مالا حیسہ ہ وإن م یحد لہ شیٹا م ینہ ء وخلاہ . و قال الشافی : إذا بت 
علیہ دن بج ما ظھر ودفع ول ٤‏ فإِن م یظھر حبس وبیع ما قدر علبے 
من مالہ ء فان ذکر عسرۃ + واحفه بع نفك باف؛ سم 
غرمامہ من لزومہ ۔ 


آحکام القرآن -۸۸۰۔ جا 

اختلاف العلماء فی جواز ملازمة للدیون بعد لبوت إصارہ : واختل 
ہل العلم فی الحاکم إذا ثبت عندہ إعسارہ وأطلقہ من ا بس ہل ول بین الطالب 
وین لزومہ؟ ققال آصساب الطالب أن یلزمہ؛ وقال غیرهہمنہم مالك والشافی۔: 
لیس لہ آن یلزمہہ وقال الیث ن سعد : بؤاجر ار العمر فیققی دیئےه 
من أجرتہ . ولا نسلم أحدا قال بثل قولہ إلا الزھری. والذی بدل على أن ظہور 
الإعسار لایسقط عنہ الزوم واا۔طالبة والافتضاء حدیث ہشام بن عروۃ عن آبیم 
عن عائنة أن رسول اللہ اچ اشٹری من آعرای بعبرا مل اجل ‏ فلسا حسل 
الأجل ج یتقاضاہ ء فقال : و جتٹا وما عندنا شی ؛ ولکن آقم حتی تاق 
الصدۂ ٤ر‏ وفبہ دلائة عل آنہ کی کان قد اشتری البمبر الصدقة لالنفے ء لأنه 
لم یکن بل لہ الصدقة کا ہو معلوع ) قجعل الأجرای بقول : واغدراہ ! 
قھم بد عمر فقال ہاو : و دعد نان لصاسب اق مقالاً +۔ ناخبر انی چپ 
آنہ لیس عندہ شی ولم یمتعہ الاقتضاء ء وقال لن لصاحب الحق مقالا ۔ فدل 
فلك علی أن الإعسار بالدن غیر مائع '٭ ولزومه یہ ۔ 

الجواب عن ثة من أنکر الازوم : واحتج من حال بین وین لزومہ 
إذا أعسر وجعلہ منظراً بنفس الإعسار با رواہ االیث بن سعد عن بکبر بن عیاض 
بن عبدۃ عن آب سعید االخدری : إن رجلا اصیب عل عہد رسول ال ہاچ 
فی نمار ابتاعھاء فکثر دینہ؛ سا ہی : تصدقوا عليه ء فتصدق الناس عليه 
فا بیلغ ثك وفاء دینہ ٤‏ فقال رسول اللہ لا : و خڈوا ما وجدتم ٤‏ لیس 
لکم إلا ذلك : . ”فقالوا چ ہ لیس لکم إلا ذاك : یقتفی 
نی اللزوم : معلوم آنہ مم پردسقوط دینہم ء لأنہ لاخلاف آلہ می وجد 
کان الفرماء أحق پا فضل عن قوتہ ؛ واإذا لم ینف بلاك یقاء حقوقھم فی ذمة 
ر رکان اي : لیس لکم الن إلا ذاك ) نكذكك لا: پاء لزومھم لە 
رج زظا وج ) لیستوفوا دیوئہم مسا یکسبہ فاضلا عن قوتہ . وھذا ہوا نی 
اللزوم ۔ وقد روی ماعبل بن لبراہم بن الھاجر عن عبد للك بن بر قال: 


اسکالٹرآن وا پت 


ارجل بفریمہ قال : ہات بی على :سال 
أزمہ ؛ قال : ما آمنعك من لزومہ ٤ء‏ 


الرد على من قال مؤاجرۃ العسر وامتیفاء الدن ھن أجوہ : وآما قول 
الزھری واللیث من سعد فی مڑا۔ ة العسر واستیقاء الدین من جرتہ فخلاف الایۃ 
والآثار الرویة ھن رسول ا پل ٭ آما الآیة فقوله تعالی ۰× فنظرۃ إل 
میسرۃ ؛ وم یقل : فیرئجر با عليہ . وسائر الاعبار للرویمة عن ائی چا 
لیس نی شی منہا إجارۃہ وانھا فہا لزومہ أوترکہ. وحدیث أں سید الخاری: 
ہ لیس لکم إلا ؛ حین لم یجدوا بہ غیر ما أخذوا ۔ فقولہ تعالی 0 
بیسرۃ ٤‏ پنصرف عل أحد وجھین . ما آن یکون وقوع الإنظار ہو لے 
من ا حیس ورك عقویتہ إذا کان غیر مستحق لھا ء لن النی کر رما جمل 


كٰ 


مطل الغنی ظلما ؛ فإذا ثبت إعمارہ فھو غیر ظالم ؛ فأمراللہ بإنظارہ من الحیس+ 
فلابوجب ذلك ترك لزومہ (وھذا النوع من الإنظار واجب بعد تحقق الإعسار) , 


آو أن یکون اشراد الندب والإرشاد مل ِنظارہ بترك لزومہ ومطالبنہ > فلایکون 
منظرا إلا نظرۃ الطالب ء بدلاة الخبار الواردة فی الإتظار 


1 اللزوم بمترلة الحبس ؛ لا فرق بیٹھماء لأنہ قی اخالین نوع 
من التصرف : لیس کذلك ؛ لن اللزوم لاعلعہ التصرف ؛ فإفسا معاہ 
آن یکون معہ من قبل الطالب من پراعی أمرہ فی کسیہ ومسا پحفیدہ ء اترك 
له مقدار الفوت ویأخذ الا ۔ ولیس ف فك یجاب حیس ولا 

ان ملخصا من الأحکام الجصاص ( )٦۷۸ : ١‏ . ومن أراد بط ق 
اب ودلاللہ لٍراجع إعلاہ الین ۔ 


.. جواز الا جیل فی الدیون اخالة : قال اللصاص : وقول انی کا فا 
الڈخیار اتی ذکرنا من إنظار العسر ہ وا ذکر من ترغیب الطالب ‏ ارہ 
یدل عل جواز اتاجیل فی الدیون ا ال الواجبة عن النصوب والییوع ۔ وزغم 


احکام لفرآنا ے۴ہ۔ 


الثافعی رمے اللہ أنہ إذا کان حالا فی الأصل لابصح اتا 
الآثار الی قدمنا ہ لأأنا قد افعضت جواز تأجیلہ ء وبین ذلِك حدیث ابن بریدة 
قیمن أجل قیل آن یل آو بعد ماحسل ؛ وقد تقدم سندہ ۱ھ( ۱: ۱۷۹)۔ 
وھو ما رواہ من طریق عفان بن مسلم ثنا عبد الوارث عن محمد بن حجادةۃ عن 
ان بریددة عن آیيه قال : سمعت رسول اللہ کل یقول : ہ من أنظر معسرا فله 
نی ا وڈ ٹم قال : من أنظر معسرا قبہل 
آن یمل الدن فلہ صدقة ء ومن أنظر إذا حل الدین فلہ بکل یوم صدقة ۰. وفیه 
دلالة علی أنە لایکون منظرا بنفس الإعسار دو إنظار الطالب إباہ ء لأنہ لوکان 
قد صار منظرا بغبر فعله قإنہ یستحیل پستحت الثواب بالإنظار اھ۔ 


الصدقة أفضل من القرض : وقولہ عزوجل : ہ وأن تصدقوا غیر لکم ٭ 
یدل على أن الصدفة آفضل من القرض ء لأن القرض انا ہو دفع الال وتأخبر 
استرجاعہ: ر ہذا ہوالأصل ؛ ولاینافیہ کون القرض ف بعض الأحیان افضلٴ 
من الصدقة : إذاکان الستقرض ذامریەة وحیاء؛ بستحی من أخذ الصدقة > 
ولاہستجی من رض مثلا ؛ فإقراض مئلہ خیر من الصدامة علیہ ۔ وو 
عحمل ما روا عن آنس ہ قرض الٹی خی من صدقتہ .٦‏ قال الحفی ق 
شرحہ : العتمد عندناٴ أن الصدفة افضل من القرض *> حدیث آخحرمقدم عسلی 
ہذا . ویدل للاك تولہ ی ا حدیث الذی بعد : ہ قرض مرتین یق عفاف ۔ أی 
عن الربا ومایزدی إليه۔ خیر من صدقة مرةء رواہ ان النجار عن أنس؛ ففھومہ 
أُن الصدقة أفضل من قرض مرۃ واحدة ء وھو العتمد عندنا ۔ کلاف شرح 
الجایع الصغر ۳ : ۵۷) ۔ 


العفو عن الدبن لا مجری جری الزکوۃ ولا یسقط زکوۃ البرأ من فقط : 
قال ا جمصاص ء ولا سمی۔اللہ الإراء من الدن صدتمة اقتضی ظاھرہ جوازہ عن 
الرکاة ء لاہ سی الزکوۃ صاقة ١‏ وھی علىی ذی عسرة ء فلو خلنا والظاھر _ 


أحکام القرآنا -۸۷۔ : ج۔ 
ا جوازہ عن سائر آموالہ لی پبھا اازکوۃ من عبن وہن وغیرہ , إلا 
آن اصمابنا قالوا : لھا سقط زکوۃ البر منہ دون غبرہ ؛ لأأن الدین نما ہو حق 
لیس بعین . والحقوق لائجری ئجری الژکوۃ ء کسکتی الدار وخدمة البد 
ونوھا . ونسمیتہ إیاہ بالصدقة لا توجب جوازہ عن الزکوۃ فی ساثر الأحوال ۔ 
لا ری أن اللہ تعالی قد سمی البراءة من القصاص صدقة فی قولہ تعالی : وفن 
تصدق بە فھو کفارۃ ء والراد بە العفو عن القصاص ؛ ولا نعلم خلانا بن 
أھل الع أن العفو عن القصاص غبر مجزی ف الکفارۃ ۔ اتھی (۱: ۸۸۸) ۔ 


بن إلل اجل 


قول تعالی : ٭ یا بھا الین آمنوا إذا تدا؛ 

مسمی فاکتبوہ: الیة 
نہ الاٰة الکریة اطول آبة فی القرآن العظیم ؛ وروی ان جربر ب 
صحیح عن سعیسد بن السیب أئہ بلفہ وأن احدث القرآن بالعرش آیة الدین+. 
وھذا ارشاد مہ تعالِ لعبادہ الوژمنین إذا تعاملوا بمعاملات موْجلأٰۃ آن یکتبوھا + 


قی آر البۃ بقولہ : وظلکم اشط عند اللہ + وأقوم الشھادة ء وآم آن 
بواء ۔ وقال ابن عباس فی قولہ تال : ہیا ایھا الین آمٹوا ٰذا تدایت 

ن البةٴ دازت فالغ إِل أجل معلومء وف روایة قال :و آشھد 7 

السلف الضمون إلی أجل می إن اللہ أحلہ وأذن فیہ ‏ نم قرآھا ء رواہ البخاری۔ 

و الصحیحین عه : تال : قدم ای گا الدینة وم ایسلفون فی البار السلۃ 

والسخین وافلاث ٠‏ ققال رسول اللہ یلاو :ٴ ہ من أسلف فلیسلف فی کیل معلوم ٭* 

ووزن معلوم ؛ واجل معلوم ہ (ان کر ۳٣٣:۱‏ ۔ 


آىر الکتابة والإشھاد فی الداینة والیع آثر إرشاد وندب : وقولہ : 
سر رق پالکتا؛ والحفظ ء وہو آمر إرشاد لا آمر 
یجاب ؛ بدلیل ہا نی.سیاتھا ہ فان آمن بضع بعضا فالیزد الذی ائتمن آماتہ+ 


احکام الفرآن (فلاع ج۔ 
روی ان أنی حاتم بسن جید عن أی سعید الحدریٰ آنہ قال : او ھل نسخت 
الأمر بالکتابة والإشھاد لیس عل الوجوب ) ۔ وتال 
فلا پاأس أن لاتکبرا آو لا تثٹہدواء 
(آن کبر أیضا ١‏ : ۴۴۷) . ومعنہ أن أسقط الکتاب ؛ والإشھاد ء والرھن ٭ 
وعول عل أمانة المعامل ؛ ہ فلیوژد الذی ائتمن آمائشہ ء ولیتق اللہ ربە: . ولو کان 
الإشھاد واجبا ما جاز إسقاطہ . وبھذا یتین أن ۔ وجملة الأمر أنِ الإشہاد 
والکتابة حزم ء والاتمان وثیقة باللہ من للدان ؛ ومروەة من الدین ۔ 


وف الحدیث الصیح اثابت اللی حکی عن شرع من قیلنا مقررا فی 
شرعنا ء ول بنکر عدم الکتابة والإشہاد ‏ فقد: روی البخاری عن أی ھریرۃ 
عن رسول لہ او نہ ذکر وآن وجلا من تی اسرائیل سال بعض بنی مال 
لا رایت دینار ء٤‏ آئینی بالشھداء ؛ قال : کن باللہ شھیدا ۔ قال : 
اشثنی بکفیل ؛ قال : کی بالل کفیلا . قال : صدقت ال حدیث٠‏ . ویسدل علىی 
ذلك أیضاً ما ثبت فی الصحبحین عن ابن مر رضی اللہ عنھا فال : تا 
رسول اق پل : وزنا أة آپةء لانکب ولا ضبء, ومسد صح ون 
رسول ال کاو ابشاع من آعرای قرسا ء و یکپ ول یشہد تی چحد 
الأعرابی ٭ رتال لني کل شھیدا بشھد لك أی قد بیتکءے , نقال 
ابت الأنصاری : آتا آشہد أنك قد بہ لرسول اللہ کاچ . نقال 
یة : یم تشہد ؟ ثقال : بتصدیقك یا رسول اللہ . فجسل 
رت 0ھ 22 شہاددے بشہادة رجلین ؛ ٭ رواہ أبو داواد ء والنسائی > 
وآحد پسند حیح ۔ 

فا روی عن ان عمر أنه کان یشھد ٤‏ وعن 1إبراہم وعطاء آئہ یشہد 
على القلیل ء کہ عندنا آئہم رأوہ ندا لا إیمابا ۔ وما روی ا حاکم وصححه ۔کا 
ان کثیر ١(‏ : ٣۳۳)۔عن‏ آی موسی : وثلاشة یدعون اللہ فلا یستجاب 


أحکام القرآنِ ے۸۸ ج۔۱ 
مہ اعدعم من لہ عل رجل دن و یشھدہ فلا دلالة على آنه رآہ واجا, 
آلانری آدے ذکر معہ دمن لە امرا نام بطلقھا ء ؟ ولا خلا 
آنہ لیس بواجب عل من لہ امرأۃ سیتة انخلق أن یطلقھا ٤‏ وانھا ہذا القول من 
على أن فاعل ذلك تارك للاحتباط والتوصل إلی ما جعل اللہ تعال لے نے 
ا خرج وا خلاص ء ولا خلاف ن فقھاء الٔمصار أن الأمر بالکتابة والإشھاد 
والرہن اللذکور جمیعہ نی ہذہ الا ندب ولیشاد إلی ما لنا فِےہ الحظ والصلاح > 
والاحتیاط اللین والدنیا ء وإِن 


منە غیر واجب . 


وقد نقلت الأمة خلف عن سُلف عقود الداینات ء والأشریة ء والیاعات 
فی انصارہم من غیر إشھاد مع علم فقھادھم بذلك من غبر ٹکیر منہم علہم ؛ 
ولو کان الإشہاد واجیا ما ترکوا الذکبر علی تارکە مع علمھم بە . و ذاك دلیل 
عل أنہم راوہ ندبا . وك منقول من عصر النی 8لا إل بومنا ہذا . ولو کانت 
الصحابة والٹابعون تشھد عل بیاعاتہا واشریتہا لورد النقل بہ متواتر١‏ 
ولأئکرت عل فاعلہ ترك الإشھاد ؛ فیا م ینقل عنہم الإشھاد بالنقل الستفیض ٭ 
ولا إظھار النکبر على تارکہ من الامة اثبت بذاك أن الکتاب والإشھاد فی الدیون 
والیاعات غبر 'واجبین ۔ قاله ا لصاص ٠ )٥۸۲ ٣۱(‏ 


الرد علی من احتج بالایة علی جواز تاجیل القرض : قال : وقولہ تعال : 
ہ ذا ندایثم بدین إلل أجل مسی ؛ یتظم سائر عقود الداینات ای یصح فیا 
الجال : ولا دلألة فیه علل جواز اناجیل فی سار الدیون ء لأن الآيَة لیس فہا 
بیان جواز الناجیل فی سائر الدیون؛ وا ہا الگمر بالإشھاد إذا کان دینا مواجلاً 
الا تری آنا مض جواز دخول ال٘جل عل السدین بالدین حنی یکون جیعا 
مجن ؟ وھو ببازلة قولہ : ہ من آسلم فلیسلم تق کیل معلوم ء ووزن معلوم ؛ 
ال اجل علوم ٦‏ ولا دلالة فیہ علی جواز اللم فی سائر للکیلات والوزونات 
بالآجال العلومےۃ ٤‏ فللستدل به عل جواز تاجیل الرض مقفل ئی استدلالہ ۔ 


اسکام لقرآنِ کوک 0 
وابضا فان قولہ تعالی : ۰ 1ذا تسدایتم بدین ہ قد افتفی عقد الداینة ولیس 
القرض بعقد مداینة ؛ اذ لا پصیر دینا بالعقسد دون القبض ؛ فوجب أن یکون 
القرض خارجاً منہ ۔ انتھی ( ۱: ٤۸٥)ء‏ 

یجوز شھادة النساء فی النکاح وغبرہ من غبر الاموال : وقد مرعن 
ان عباس أن السلم الوجل ما انطوی حت موم الآيةء وعلى ھذا کل دن ثابت 
موجل فھو مرام بالایتة ء سبواء کان من آبدال الناقم آو الأعیان ء اذ لم تفرق 
ا ن شی من فلك ؛ فوجبٰ أن یکون جیع الندوب إليە من الکتاب والإشھاد 
مرادا بہا ہذہ العقود کلھا ء وأن یکون ما ذکر من صدد الشھود وأوصاف 
الشھادة معتبرا فی سائرھا ‏ فیوجب ذلك جواز شہادة الرجل والرأ ف اللکاع 
إذا کان المھز دیٹا موٴجلا ء وف الع ٤‏ والإجارۃ ؛ والصلح من دم اعد ٤‏ 
وسائرٴما. کان ہذا وصفم . ولا ہجوز الاقتصار بہلہ الحکام على بعضص الدیون 
الؤجلة دو بعض ء مع شمول الآیق لحمیتھا . قاله ا خصاص ( )٥۸٤ :٤‏ ٭ 


اوأما قول ان ا إن ہذا وہم ء فإن ہذہ الشھادة نما ھی علی النکاح 
انتمل علی الھر ٴ٭ وعلی الدم الفضی إل الصٌلح ‏ وا ھر تی النکاح والال ق 
الدم یع ؛ و(ننا جاەت الآیة لبیان حکم دین مجرد ومال مفرد ٤‏ غعلیہ مل عموم 


الشھادة ء وإلیہ پرجع۔ انٹھی ( ۱ )۱٠١۰‏ فنتمشیة المتھب پمجرد التحکم ٭ 


ومن أن لہ أن بقول : !ن نما جاەت لییان حکم دین مجرد ومال مفرد ؟ 
یع أن قولہ تما : ہ وإذا ندایثم بین ء یعم کل دن مجردا کان أو مقرونا 
بغیرہ ء مفردا کان أو مرکیا ء لپس ف اللشظ تخصیص شی' منسه دون غیرہ > 
دمن ادعی فليه الیان ۔۔ 


جب مراعاة العدل فی کتابے الوٹ وقول تعالی ؛ ؛ ویکب ینکم 
کاتب بالعدل ؛ فی أمر من تولی کتابة الوٹائ بین الاس أن یکتہا بالمدل بینہم ٤‏ 
والکتاب وإن لم یکن حا وکان ندبا وإرشادا إل الاأحوط فإنہ متی کتب فواجب 


احکام القرآنِ ح۸۸۔ یں 
ان یتب عل عذہ الشریطة ء کا أن قولە عزوجل : ۰ فا قمتم إل الصلوۃ 
فاضلوا وجوم اللبة ؛ قد انتظم صلاة الفرض والقل جمیعا ١‏ ومعلوم أن الفل 
غیر واجب عليه ولکٹہ .متی قصد فعلھا وھو محدث فعلیه أن لا پفعلھا إلا 
بشرائطھا من الطھارۃ وسائر أرکانہاء ولذلك قال الله تعالل عقیب ذلك: ہ ولایا 


کاب ان پ کا علمہ اللہ ٭ یعنی ۔ والقہ أعلم ۔ ما ینہ من أحکام المقود 
الصحیحۃ والداینات الاہدة الجائزۃ ء لأن الکاتب بذاك إذا کان جاہلا با ےکم 
لا یآمن أن یکتب ما یفسد علہما ما قصداہ ء ویبطل ما تعاقداہ . وأصل الکتابة 


وا م یکن واجبا عندنا فإن التداہنین می قصدا الاستیٹاق بالکتاب ؛ و یکونا 
عالین بذك ٤‏ فإنہ فرض على من علم ذلك أن پیینہ یا ء ولیس علیہ أن یکتب 
کا لو آراد إنسان أن یصوم صوما تطوعا أو یصلى صسلا تطوع ول بعر 
آحکامھا کان علی العالم بذاك إذا سثل أن بینہ لسائله وإن م تکن هصلہ الصلاۃ 
والصوم فرضا ۔ 


على العلماء بیان النوافل کا عسلیھم بیان الفروض : لأن على العلماء بیان: 
النوافل وللندوب إليه |ذا سئلوا عنھما ء کا ان علیھم بیان الفروض ء وقد کان 
عل انی یچ بیان لنواخل والندوب إلیه ؛ وقد نقلت الأمة عن نیہا ا ان 
الندوب إلیه ؛ کا نقلت عنہ ین القروض ۔ 


معرفة کتابة الوٹائق والشروط فرض عل الکفایة : فعلی ہذا الوجہ یلزم 
من عرف الوثائق والشروط بیانہا لسائٹھا علی حسب ما یلزم بیان ساثر علوم 
الد والشریعة ؛ وھذا فرض لازم الناس عل الکفایبة ٭ إذا قام یہ بمضہم سقطذ 
عن الیا: ن ۔ فأما أن یلزمہ أن یتو الکتاب فھسذا ما لا اعم أحدا یقوله + 
اللھم إلا ان لایوجد من یکتبہ ؛ فغیر ممننع أن یقول قائل : علیہ مبہ ۔ 


یجوز أخصدة الاجرۃ عل کتابة الوٹائق |جماعا : ولسو کان کتب الکتاب: 


لحکام القرآنِ -۱۸۹۰۔ ج۔-۱ 


فرضا على الکانب ما کان الاستیجار یجوز عليه؛ لأن الامتیجار عل قەل اقرض 
باطل لا یصح ؛ فلا لم بختلف الفقھاء ی جواز أخذ ال 
دل ذلك على أن کتيه لیس بفرض ؛ لا على الکفایة ولا عل۔اللعین ۔ قالے 
ا لصاص ( ۰۹ ۱۸۵) ۔ 


الرا بوخ باقرارہ : وقولہ تعالی : ہ ولیملل الذی عليہ الحق ؛ نیہ إلبات 
إقرار الڈی علیہ الحق ؛ واجازۃ ما أقربە ؛ وإلراسہ إباہ ؛ لئے لو لا جواز 
إقرارہ إذا أقر لم یکن لملاہ الذی علیمه احق بأول من ]ملاء غبرہ من الناس >١‏ 
نقد تضمن فلك جواز إقرار کل مقر بحق علبے . قالہ ا جصاصض . وھو دلیل 
ما قالہ الفقھاء : إن ار یوخذ بإقرارہ ۔ 

القول قول اللقر بالدبن : قال : وقولہ عزوجل : ہ ولیتق اللہ ریہء ولا 
پیخس منہ شیا : پدل علی أن کل من أثر ب فالقول نولہ نی ء لأن 
البخس ہو النقص ؛ فلا وعظہ اللہ تعالی نی ترك البخس دل ذلك عل آنے إڈا 
نس کان القول قولہ . وہو نظبر قولسہ تعالی : ہ ولا بل لن أن یکتمن ما 
خلق اللہ ی آرحامہن ؛ ما وعظہن فی الکتان دل على أن امرجع فیە إل قوفن > 
وکقولہ تعالی : ہ ولا تکتموا الشھادة؛ ومن یکتمھا فإنہ آئم قلبه ؛ قد دل ذلك 
آنہم منی روا پوت وقد ورد الأئر من انی کی بٹل 
ما دل عليه الکتابء وھو قوله : نة عل الدعی والیمبن علی الدعی عليه ہ ۔ 
نمی شر لکن کی مم لس ارات عفد 


لیس القول قول الطلوب نی الٗجل : ولا دلالة فیے على أن القول قول 
الطلوب فی الاُجل ؛ کا زجمے بعضھم محتجا بأن اللہ تعالی رد الإملاء إلیه > 
ووعظه فی البخس . قلنا : إنا وعظه فی البخس ۔ وہو النقصان ۔ ویستحیل 
اوعظ الطلوب فی بخس الأجل ونقصانہ ؛ وھو لو أسقط الأجل کال بعد ثبوٹه 
لبطل ء کا لا یوعظ الطالب فی بخس السدین ٤‏ |ذ لو آبرأہ من جیمہ لصحت 


احکام الفرآنا ۹ت چک 
براءته ء فالراد بالبخس ہو اللقص فی مقدار السدین لا نی الگجل ؛ فلیس ق 
الا دلیل عل أن انقول قول الطلوب فی الأجل . وقد بسط ا لصاص فی إقارة 
الحجة على ذلك ء فآفاد وأجاہ ( )۱۸١ : ١‏ ء 


قولہ تعالی : ہ فإن کان الذی علرے الحق سفیھا أو ضعیفا أو 
لایستطع أن بمل هر فلبملل ولیہ بالعدل × 


قد احتج بہذہ الاٰة کل فریق من موجبی الحجر على السفیہ ابالغ ا حرو من 
مبطلیےء ؛ فاحتج مثتوا الحجر بأن اللہ آجاز لولی السفیہ الإملاہ عنه ٤‏ واحج 
مبطلوا الحجر با فی مضمون الآَیة من جواز مدابنة السفی۔ہ ومن الکم بصحة 
ن غیرہ فی إملام الکتاب لقصور فھمه 


عن استیفاء ما له و وعيه ما یقتضیه شرط الرلِقة 


قال ان العری :, نظاہر الآیة یقتضی أن من احتاج منہم ( پرید الفیہ > 
والضعیف ء والذی لا یستطیع الإملاہ ) إی العاملة عامل ٭ فسن کان من ڈھل 
الإملاہ أعلی عن نفسەہ و من لم یکن أمل عدے ولیے۔ انٹھی ( ١‏ : ١۱۰)ء‏ 
وقالوا : إن قولہ تعالل :. ہ فلیملل ولیہ بالمسدل ؛ لھا افراد یہ وی الدین ۔ 
وقد روی ذلك عن جحاعة من السلف مہم الربیع بن نس ؛ وبہ قال الفراء أیضا ٠‏ 
قالوا : وغبر جالز أن یکون الراد ول السفیہ على معنی الحجر عابے واقرارہ 
بالدِن عليهء لأن إقرار وی الحجور علیہ غبر جائز عليہ عند أحد ء وإن بجوز 
علی قول من یری ا حجر أن یتصرف علیہ القاضی بیع أو شری ناما ولیہ فلا اط 
آمدا تصرف اویالہ عليه ولا إقرارہم ء فعلمنا آن افراد ول اللدن ؛ نامر 
بإملام الکتاب حتی یقربہ الطلوب الذی علیہ اللین ۔ 


ود ذکر اللہ الشفہ فی مواضع ٤‏ منہا ما آراد یہہ السفہ فی السدن وھو 
ایجھل بہ ٤‏ فی قوله : ہ الا إتہم ہم الٹھاء اء وقولے : ہ سیقول السفھاء من 


اکا القرآنِ ایم ج۔ 


یی . ویسمی ا لاہل سفبہا ؛ لأنہ خفیف العقل ناقصہ ؛ فعنی الٹھل شامل 
یم من أطلق عليہ اسم اللغیہ . والغیہ فی آمر الدین ہو ابماہل لحمفظہ وتدبیرہ 
ولنساء والصبیان أطلق علیہم اسم السفھاء ھلھم ونقصان تمیزہم ء والسفیسە فی 
ری ا ماعل فیه کثیر انخطا . والہذی اللسان بسی سفہا أبضا ۔ 


إیطال حجر السفیہ : وإذا کان اسم السغیہ یننظم ہذہ الوجوہ رجعا لی 
مقتضی لفظ الآیذ نی قولہ تعالی : ہ فإن کان الذی علیہ الحق سفہا ہ فاحتمل أن 
بربد بە ا جھل بإملاہ الشرط ون کان عاقلا میزا ء اور او ق3 
رآجر لق تلق آو مل حابم ید رکون خاع ازل سی ام 
لأن النی عليہ الحق ہو الذکور نی أوطا بالنداہنة ؛ ولو کا غجورا علب 
ما جازت مسلدایتہ . وأبضا فلوکان بعض من یلحقہ اسم السفیہ بستحق ا حجر 
میصح الاستدلال ہلہ الآیَة فی إثبات الحجرء لأنہ قد ثیت أن السفہ لفظ مشترك 
ینطوی سحتہ معان مختلفة ء مٰہا ما ذکرنا من السفہ نی الدن ؛ ودلك لا بستحق بھ 
المجر ء لأن الکفار ولائقین سفھاء ء وھم لا یستحقون الحجر فی آموام ۔ 
ومنہا السفہ الذی ہو الب۔۔۔ذاء وا جھل وقسد بکون السفیہ مہذا الضرب من السفه 
مسلحا لالہ غبر مفسدہ ۔ قالہ ا لصاص ( ٤1۸۸ء‏ 


إبطال ا حجر بدلیل السلة : وا بدل على بطلان ا حجر ما رواہ أبو داد 
حسدبا القعنی عن مالك عن عبد اللہ ا ن دبار عن ان مر ان رجلا ذکر 
لرسول لق یئ آنے بخدع فی البیع فقال النی کاپ : ۰ إذا بابعت ققل : لا 
خلابة ٠‏ . ھکان الرجل إذا بایع یقول : لا خلابنة . قال : وحدثتا حصد مغ 
مجد اللہ الڈزدی وإراھی بن خالد أبوثور الکلی قالا: حدثنا عد الوھاب۔ هو 
ان عطاء _ آخبرفی سعید عن قتادة عن نس بن مالك آن رجلا عل‌عھد رسول ابق 
گل کان پیضاع ونی عقدتہ ضعف ء فدعاہ النی کاو تباء عن الیع ء فقال: 
نی اللہ ء إنی لا أصبر عن البیع . فقال رسول اللہ لاگ ہ إِن کنت غیر تارك 


آسکام القرآنِ جا ج۔٢‏ 
الیم نقل : ھا وھا ولا خلابة : . فذ کر فی الحدیث الڈول نس کان یدع ق 
ایم نم جنع من لنعصرف وا حعجر عليہ ٭ ولو کان الحمجر واجیا لا ترکہ انی 
یلا والیم ء وھو ستحق الئع من 


لہ لیع عل شرط استیفاہ الد من بر من ٹلا : لیس فلك من ا مجر نی 
شی ؛ ولا ہو من باب الإرشاد إل أن لا بیایع أحسدا إلا بالیار له ء ولا 
فلبیض القائلون بالخجر منا على ما رضیہ انی کل ممذا السفیہ ؛ ولیس أحدمن 
الفقھاء بشترط ذلك عل السفھاء ء لن من ری ا حجر منہم یقول : بحجر علیہ 
الحاکم ویمنعہ من التصرف ؛ ولا پرون إطلاق التصرف لہ مع القدمة إلیےے بان 
یقول عند الع : لا خلابة ر ونحن نقول بإثبات انیار لے ثلشۃة یام إذا عرف 
الناس بقولہ : ؛ لاخلابة ء آئە آراد بہ الیع بشرط الحیار ء کا عرف ذالب أھل 
اللدینة غسذا الفیہ حین آمرہ ابی کا بذلك ء لن آوامرہ ونواہیه کانت تشنہر تشم 
بین الللمین ولا تقتصر علی عل ال الس ء وکسللك واسر ا خلفاء من بعدہ 
فاقیم ) ۔ 

وأما حدیث انس فغفیه أنہ ما قال : ہ نی لا اصبر عن الع ہ أطلق لە 

ابی لے التصرف وقال : ہ إذا ہمت فقل : لا خلابة ٤‏ فلو کان الحجر واجبا 
ا ا ا ا ا 
الحجر لابرفع الحجر عنہ لفقد صبرہ عن عن البیع ؛ کا لو قال الصی والجنون : 
لانصبر من الیم یکن ہذا اقول میا مزلا للحجرعنیا عند الع . وبالملة 
فی اطلاق النی گی لہ النصرف عل الشرط الذی ذکرہ دلالة على أن ا مجر 
غبر واجب رۂلحدیث حجة لن حنیفة لاعليه ) وأن نہی النی لے ابنداء 

عن البیع کان علی وجہ النظر لہ > والاحتیاط لماله ؛ کنا تقول من بریسد 
التجارۃ فف البحر أو ی طریق مخفوف : لا نفرر بمالك ء لیس ھذا بحجر وافا 


احکام لقرآنِ وا پ9 


ہو مشورة وحسن نظر . فبطل احتجاج الحنج بأن أھله تا النی کال نقالرا : 
انی اللہ ء احجر على فلان ؛ فلم بنکرہ علیہم بل نہاہ عن البیع ۔ فقد عرفت 
آن ہذا االہی لم یکن من ا حجر فی شی ۔ 

إبطال ا لحجر بالنظر : ومما بدل علىی بطلان ا حجر آثہم لاخفون ان 
الغیہ یجوز إقرارہ بما یوجب الحد والقصاص ء و ذك مما تسقطہ الٹبھة ٭ 
فوجب أن یکون إقرارہ بحقوق الآدمیین الّی لا سقطھا الشبہة آأول . قالے 
المصاص :٤(‏ ۱۹۲)۔ 


ال جواب عن حجة مدیتی الحجر : ونما تج بہ مثبتوا الحجر قولہ تعالی : 
و ولا توتوا السفھاء أموالکم الاّیة ؛ . ولا حجة نم فیہ ء فإن غایة ما فيه النبی 
عن دفع الأموال إلہم ؛ ولیس فیہ أبطلال عقودھم وتصرفتہم . واحتجوا بقولہ 
قعالی : ہ ولاتبڈر تبذبرا ہ وقولہ : ہ ولا تجعل بدك مغلولة إل علقك ولا تیسلھا 
کل البسط الیة ۰ . قالوا : فإذا کان التبمیر مذموما منبیا عنه وجب على الإمام 
النع منہ با حجر عليہ؛ وکذك نہی النی کاٹ عن اِضاعة المال ایقتضی امنمےہ 
لایة ِنھا ھوذم البذرن واتبی صن 
ونحن نقول : إن التبذبر منہی عنہ ملموم ء اما الحجر و منع اتصرف 
فی الآیة امجابہ ء وإلا لزم ال حجر عل کل من ارتکب: 
و ذمہ. ألائری أن الإنسان منہی عن النغریر بسالہ فی ااطریق اللخوفة ء ولا عنعہ 
الحاکم من علی وجہ الحجر علیہ؟ بل علی وجہ الأمر بالعروف ؛ کفلك مھنا . 
وکذلك نبي النی کا عن اضاعة المال لا دلالة فی علی الحجر کا بیناہ ف 


ما نہی اللہ عله 


ابر فافھم ۔ 

قال ا مصاص : قد بینا ما احنج بہ کل فریق من مبطلى الحجر ومن مبتیه 
من دلالة آیة الدین ء وقد بینا أن الأظھر من دلالتہا بطلان ا مجر وجواز التصرف 
( والراد بقولہ : فلیملل ولیه بالعدل ہ ہو ول الین الذی لہ ا حق ؛ لا ول 


اعکام اقر ۹-۲ ں 


کی ررے نار ا خی مر تھ رع ال ہر مر 
الأطفال والجانین ء إذ لا بجوز طلاقھیا . قالہ الطحاوی ؛ کا فی الموہر الق). 


واحتج میتوا الحجر با روی ہشام ن عروۃ عن أب ہن عبداللہ ن جفر 
آی الزبیر انقال : إنی اہنعت بیعا تم إن علیا برید أن حجر على : فقال الزیر : 
آنا شریکك فی نا الیع أی علی عثان فسآلہ أن بحجر على عبد اللہ بن جفر 
ققال الزہیر : آنا شریکہ فہذا البیع . فقال عیّان: کیف آحجر علی رجل شریک 
الزبیر ۱۶ قالوا : فھذا بدل عل أنہم جمیعا قد رأوا الحجر جائزا ١‏ و مثاركة 
خلاف ظھسر 
من غبرہم علیہم . قلنا : ہذا عبداللہ ن جعفر ہو من الصحابة قد أی الحجر؛ 
فکیف یدعی فیہ اتفاق الصاحبة ؟ ولا دلالة فیه عل أن الزبر ری الحجر؛ و(ما 
بدل علی تسویفہ لان لحجر ء ولیس فیہ ما بدل على موانقتہ [باہ فبے. وھسنا 
ہو حکم ساٹر السائل الختلف فا من مسائل الا جتھاد . وبالملة لو کان ا مجر 
واجیا لما سعی ان جعفر فی إبطاله ؛ ولا ساعدہ الزبیر ؛ وحجر علہما عان ۔ 
وأیضا فان الحجر علی وجھین : احدھما ا حجر فی مع التصرف والإقرار؛ 
والآخر فی الشع من المال ۔ وجائز أن یکون الحجر الذی رآہ عثان وعل ہو الع 
من مالہ؛ لأأنہ جائز أن لا یکون سن عبد اللہ بن جعفر فی ذاك الوقت سن الرشا 
خیسا وعشرین سنةہ وآبو حنیفة ری أن لا یدغع إلیه ماله قبل بلوغ ذا السن إذا 


لم یؤنس منہ رشدہ۔ 


واحنجوا أبضا بما روی الڑھری غن عروۃ عن عائشة ‏ ہ آلہ بلٹھا أن ان 
اُٹھا باعت بەض رباعھا فقال : لتاتین وإلا حجرت علیہا ‏ فلٹسا 
: اللہ عسل أن لا آکلمہ ابدا ۰٤‏ . قالوا : فہذا نل عل آن 
ان الزبیر وعائشة قد ریا المجر لا آنہا آىکرت علیہ أن تکون ھی من أھل الحجر 
قلتا : ظھر النکبر منہا فی الحجر ء وأی إنکاراشد من ةولھا : آھو قال ھنا؟ 


ذلك > 


آعکام القرآذِ کی ج۔+ 


تہ عل نذرأن لا آکلمہ . حتی استشفع ان الرببر إلیا ؛ وأححقت أرہمین رقیة ۔ 
سی فی الموھر الشی ٦(‏ : ۲۸). وہذا یل عل آنیا لم تر ابحر جسازاء 
ولولا ذك لما آنکرئہ إن: کان ذلك شیٹسا لیسوغ فیہ الاجنھاد ٤‏ وقد أنکرت 
مجر علی الإطلاق . فالقول بأنہا أىکرت ا حجر علہا خاصة دون إنکارھا لأاصل 
بجر دعوی بلا دلیل. اتہی ملخصا سن ا مصاص (۱: )1۹١‏ وبالجملة 

. فللسئلة مجنہد فیہا ء وقد بینا أن الأاظھر من دلالة الابة بطلان الحجرء وجواز 
التصرف . وقد اعترف بذاك ان المرب أیضا ۔ 


اقوال الفقھاء فی مسئلة الحجر على السفیہ : وکان آبو حنیفة رضی اللہ عنہ 
لابری ا حجر على ا حر البالغ العاقل ٤‏ لا لسفہ ؛ ولاتبذبر : ولا لدین وافلاس ۔ 
وإن حجر علیہ القاضی مم أقر بدین ء أو تصرف ف مالە بیع أو غیرہا جاز 
تصرفہ . وإن لم یونس منہ رشد فکان فاسدا : ویمال بین وبین مالہ . ومع ذلك 
إِن أقر بہ لإنسان أو باعہ جاز ما صنع من ذاك ؛ وانھا بمنع من ماڑے ما م پبلغ خسا 
رن سنة ؛ فإذا ہلٹھا دفع إلیه ماله ون م یونس منہ رشد . وقول عبید اللہ 
بن الحسن فی ا حجر کقول بی حنیفة . وروی شمبة عن مغبرة عن لبراہم قال: 
لامحجر علی حر . وروی ان عون عن محمد ان سیرین قال : لاحجر عل حر 
نما محجر على المبد . وعن الحسن البصری مثل ذاك ؛ وقال ہو یوسف : اذا 
کان سفیہا حجرت عليہ؛ وإذا فلسته وحبستہ حجرت علیہء ول آجز بیعه ولاشرام 
ولا إقرارہ بدین إِلا بییینة تشھد بە عليه أنه کان قبل ال حجر, وذکر الطحاوی عن 
ابن أی عمران عن ان ماع عن محمد فی الحجر پنثل قول أبی یوسف فی؛ وزید 
عليه ‏ إنہ إذا صارٴقی ا حال ال یستحق معھا الحجر صار حجورا عليه ء حجر 
القاضی علیہ أوا یحجر ۔ وکان أبو یوسف یقول : لایکون مجورا عليه بحدوٹ 
ہذہ الأحوال فیہ حتی مجر القاضی عليه ء فیکون بذلك محجورا عليه ۔ 


وذ کر ان عبد الحکم واہن القاسم عن مالك قال : ومن آرادا الحجر علی 


احکام القرآن 


ساقات 


اعکام القرآن ۔۷۱۰۔ ص2 


لطاب من الدلالة عل ذلك ٤‏ کقوله : ۰ 1ذا تدائی بدینہ وقولہ : ہ ولیملل 
الذی عليہ ا حق ء وذلك فی الاحرر دون العبید ء لن المبد لاايلك عقود 
الداینات ؛ وافا أقر بشی لم بجز إقرارہ إلا بإذن مولاہ ء فدل ذاك على آن 
من شرط ھذہ الٹھا: وأبضا فظاھر قولہ : ہ من رجالکم ہ یقتضی 
الأحرار کقوله : ہ وآنکحو الڈیامی منکم ؛ لم یدخل البید فی قولہ: و منکم؛ 
بدلیل أنه عطف علیہ قولہ : ہ والصالین من عبادکے وإماٹکم ٭. وقد روی 
عن مجاہد نی قولہ تعالل : ہ واستشھدوا شھیدین من رجالکم ہ قال : الأحرار۔ 
کذا نی ا حیصاص .)٦٤٤ : ١(‏ وقال ابن العری : کیضما ترددت اشال 
بلأقوال فھذا دلیل علی خروج العبد من جملة الشھداء ء لأنہ لا بمکنہ أن جیب 
(إذا دعی ) ء ولا یصح له أن یأی ء لأنہ لا استقلال لہ بنغسہ ؛ ونا یتصرف 


ذذ غیرہ ؛ فانحط عن منصب الولابة. نسم ! وکنا ائنحط عن فرضس 
اج2 ١ھ‏ (۱: ۱۷۸)ء 


لا دلیل عل بطلان شھادة الکغار بعشھم عل بعض :.قلت :ولا دلالة 
بعضھم عل بعضء 
بدلیل أن رسول اللہ گل رجم یہودیة ویہودیا بٹھادة أربعة من الہود, وأماما روا 
الدار قطلٰی وان عدی عن أی عریرۃ مرفوعا : ؛ لاریث ملة مللة ٤‏ ولا بچوڑز 
شہادة اھل ملة على ملة إلا أمنی ؛ فان بجوز شہاعتہم علی من سواہم ؛ فھو حدیث 
غمعیف ؛ فی سندہ عمر ئ راشد ء ضعفہ الدار قطنی . وأیضا ففیه آئہ لایجوز 
شہادۃ أھل ہعشھم علی بعضض فاٹهمِ ۔ ولنا أن الکفر کلە ملة واحدة ء بدلیل 
قلله تعالی : ہ والذن کفروا بعضھم أولیاء بعض ہ وقولہ : فنہم من آسن 
مہم من کفر رز خہاتہ لی ملاع بل اعری إلا ذا ثبت کونہم أعداء 
فی الدیاء یضریعضھم بعضا فافھم؛ فإن العداوۃ الدینیة لا تبطل الشھادة . ألاتری 
آن آئة عحمد لئ أشداء على الکفار وشھادتہا مقبولٰة عل کل ماتے ؟ لأن العداوۃ 
الدییة لا نر إل لکلب ۔ 


آحکام القرآن ارات تو 


اہمواب عن حجة من آجاز شہادة العبید : وآجاز آحمد شھادة المبید عل 
المبید والأحرار جمیعا ء بدلیل ماعلقہ البخاری فی حبحه عن أنس قسال : 
وزرارۃ ن وف ۔ رتال 
شہادنہ جائرۃ إلا لعبد۔لسیدہ . وآجازہ الحسن ٤‏ واراہم اق 
. وقد قدمنا ذکر الدلالة سن الآَة علی أن الشہادة اللےکورۃ نیا 
خصرصة بالآحرار دون الەبید . وہما بدل علی بطلان شہادة اللبد قولہ تعالی :ٍ 
ہ ضرباالہ مثلا عبدا ملوکا لابقدر علی شيٴ ٤‏ ومعلوم نہ م یرد به نی القدرۃ 
الظاھرة ء لن الرق والحر چا القدرۃء قدل عل أن مرادہ تی القدرۃ 
الشرعیة أی تی حم أقوالہ : وعقودہ ہ وتصرفہ ء وقد روی عن ان عباس ند 
استدل ہہذہ اليٰة علی أن العبد لا بلك الطلاق ؛ ولولا احيّال اللفظ لذلك لیا 
تاوله ابن عباس على ذلك ؛ قدل على آن شہادة البد کلا شہادة ۔ کعقدہ و(قرارہ 
وسائر تصرفانہ الی هي من جھة القول ۔ 

وأیضا فان اشہادۃ فرض على الکفایة کا ھاد ء فلما لم یکن العید من أھل 
الخطاب بالمھاد وجب أن لا یکون من أھل الشھادة ۔ وتی شہد ] نقبل شہادف 
ول یکن لہ حم الشھود ؛ کما لا ینبت لہ حکم القاتلین فی استحقاق الشہم وان: 
شہد القتال . وأیضا فإنا وجدنا میراث الأنٹی على النصف من مبراث الذکر؛ کا 
ان شھادة الرأۃ عل النصف من شہادة الرجل ٤‏ فوجب أن یکون البد 
من حیث لم یکن من أھل ا اث رأما أن لا یکون من أھل الشہادة ؛ لن وجدنا 
نقصان الیراث تائبرا فی نقصان الشہادۃ ؛ فوجب أن یکون نفیہ موجیا لنفچا ۔ 
وما روی عن انس محمول على الوالل ‏ فإن المید قد بطلق على الول باعتبار 
ماکان ۔ والقہ أعلم ۔ 


ال الجصاص: قال محمد بن الحسن : لو آن حاکما حکم بشھادة عبد 
مم دفع لل آبطلت حکمہہ لأن فلك ما أمع الفقھاء علی بطلانہ ۱ھ ٠ )٦۹۹:۱(‏ 
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قلت : ناد محجوج باجہماع من تقدسہ من الفقھاء ء وحمد أعلم الناس باقوال- 
العلماء واختلافھم واتفاقھم ء بدل على ذلك مؤلفانہ فی الأحکام ۔ 


الرد علی المالکیة فی توم بجواز شہادة الأعمی : وقال ان العرق : موم 
قوله تعالی : ہ من رجالکم ہ یقضی جواز شھادة الأمی علىی ما یتحققه ویعلمہ 
فإِن المع فی الأصوات طریق للعل کالبصر للڈلوان ؛ فما علمہ آداہ > کنا بط 
زوجتہ باللمس والشمء ویا کل بالذوق؛ ظم لابشید علی لام ١‏ ۓ 
انتمی (: )۲۰٢‏ . قلنا: فلیشہد على آلہ ذاقہ وکان طعمه کذاء واما کات ام 
کذا وکذا فلا ء لن الطمم یشبہ الطمم کاللغےة ؛ فلا پشھد علىی ما لا یعلمه 
إلا ظنا وحمبانا . آلانری أن التکام قد جاکی صوت غبرہ نغمتہ حتی لا یغادر 
منہا شیٹا ولا پشٹك سامعہ إذا کاں بین وبینہ حجاب أنه للحکی صوته ٤‏ فتبر 
جائز قبول شہادتہ علی الصوت ء |ذ لا پرجع من إل 

الاحتجاج بالنص على بطلان شہادة الّعمی : وا بی أمرہ علی الظن ٭ 
لأن الشامد مأخوذ عليه ان یأتی بلفظ الشہادة ء ولو عبر بلفظ غضرہا بأن پقول : 
أعلم وآنیقن لم نقبل شھادتہ ۔ وھذا الفظ یقتفی مشاھدۂ الٹھود بە وسایدے * 
فم تجزشہادة من خرج من ہذا الحدہ وشھد من غیر معاینة ء بدلیل قولہ تعالی :ٍ 
ہ واسنشھدوا ؛ والامی لابصح اسنشھادہ ء لأأن الاسنٹھاد ھو إحضار الشھود 
عليہ ومعاینة [یاہ ء وہو غبر معاہن ولا مشاعد من بحضرہ ء لأن السی حائل 
بینہ وبین ذاك ء کحائط لو کان بینہما فیمنعہ ‏ فلك من مشاہداشہ . فالاحتجاج 
بعموم قولہ : و من رجالکم ہ والنفلة عن قولہ : ہ واسنٹھدوا شھیدن ؛ بعید 
من الفقہ ۔ 


الاحتجاج على ذلك بالسنة : ویدل علىی بطلان شہادة ال می من جھتۃ 
السنة ما روا والحاکم من طریق محمد بن سلیان بن مشمول ثنا أی ثنا 
عبید اللہ بن سلمة بن دھرام عن آیيہ عن طاووس عن اہن عباس ہ أن رجلا سأل 


آحکام القران ۰ ج۔- 


ای کالاچ عن الشہادۃ فقال : ہل تری الشمس ؟ قال : نعم؛ قال : عل لھا 
فاشہد ری ؛. قاں الخاکم : عمیح الإسناد . وتعقبہ الھی ؛ فقال : بل هو 
واہ ء فإن محمد ن سلیان بن مشمول ضعفہ غیر واحد . انٰی من الزیلمی 
65182۴3 ذکرہ ان حبسان فی الثقات ٤‏ وذکرہ ان شامین فی 
اثقات : وزعم آن بھی بن معن وثقه کمای السان ٥(‏ : ١۱۸)۔‏ القول 
ما قالہ الحاکم ولا آفل من أن یکون حسن الإسباد ء قجعل من شرط مضۃ 
الشہادة معاینة الشاعد لپ شھد بہ؛ والأمی لا یعان الشھود عليہ؛ فلا تجوز شھادتہ, 


1 


الفرق بین شہادة الاعمی وبین جواز إقدامہ علی وط امرآنہ معرفة صوتہا: 
آا آنه بچوز لہ الإقدام عل وطا امرآنہ إذا عرف صوتبا ء فھذا ما بچوز الإقدام 
علیہ بغالب الظن ؛ ألاتری أن من زفت إلیہ امرأة وقیل لہ : ہذہ امرأتك وو 
لا بمرفھا یمل لہ وطڑھا ؟ وکذلك چوز اے قبول عدیة جاریة بقول الرسول ٭ 
وبحل لہ الإقدام علی وطنہا ‏ ولا کذاك الشہادة ء فلو أخبرہ بر عن زید إقرار 
آو بیع آو قنف لا جاز لہ إقامة الٹھادة علی الخبر عدے ء لن سیل الشہادۃ 
الیقین .والشاھدة ء وسائر الأشیاء انی ذکرت بجوز نمہا استسمال غالب الظن 
وقبول قول الواحد ؛ فلیس ذك إذا اصلا لشہادق-- 


ذکو أقوال العلماء پیشمادة المی : قال ا مصاص : واخلف تی شہادة 
المی ؛ فقال آبو حنیفة ومحمد : لا تجوز شہادة الأمی بمال . وروی وہ 
عن على بن بی طالب . وروی مرو بن عبید عن الحسن قال : لاتجوز شہادة 
الڈمی بمال . وروی عن اشعث ملہ للا آنہ قال : إلا ان تکون فی ٦د‏ 
قبل آن یلھب بصرہ . وروی ابن غیعة عن بی طعمة عن سعید بن جیر قال ؛ 
لاتجوز شہادة المی . وحدڈتا عبد الرحن بن سپا قال : حدٹتا عبد لق ئن 
آعمد حدانی آن حدثنی حجلج بن جبیر ان حازم ( فی تصحیف : فان جا 
بن جیر لاوجود لے فق 7 


خ آمد ء والظاہرٴآنہ حجاج عن جربر ن 


احکام القرآن ون یں 
حازم ؛ وحجاج ہو ابن ا مہال پروی عن جریر بن حازم ؛ وشعبة ‏ والطبقة ) 
عن قتادة قال : شہد آمی عند أباس بن ععاویة علىی شہادة ء فقال لہ أیاس : 
لا نرد شہادتك أن لا تکون عدلا ء ولکنك ای لا بصر ۔ قال : فا یقیلھا ۔ 
وقال أبو یوسف : واین أئی لیل ء واشافعی : إذا علمہ قبل العمی جازت + 
وما علمہ فی حال السی لم تجز۔ 


حال تحمل الشہادة أضعف من حال الأداء : ر قلنا : حال تحمل الشہادۃ 
آضمف من حال الأماء ء بدلیل إِن پتحملھا وھو کافر أو عبد آو صبی م بڑدہپا 
وھو حر سل بالغ ثقبل شہادتہ ء ولو أداہا وھو صی أو عبدہ آوکافر لم تجز + 
فإذا م یصح تحمل الأمی الفہادة وکان العمی مائعا من عصمة التحمل وجب 
آن عنم حمة الآدامم ۔ وقال شریح ؛ والشمی : شہادۃ الأمی جائزۃ . وہه 
قال مالك والیث وإن علسه ف حال السی إذا عرف الصوت فی الطلاق 
والإقرار ونحوہ ؛ وإن شہد عللى زنا آو حد القلنف لم تقبل شھادتے . ذکرہ 
ال صاص ر ۱ء) . وقسدقدمنا ما بئید قول لی حیٍفۃة فی اباب ۔ 
والقہ تعالی أعلم بالصواب ۔ 0 


یجوز شہادة الأممی فی اسب والنکا حإذا تواتر الخبر عندہ : وقال زفر: 
شہادة الاُمی إذا شہد ۔ قبل العمی أو بعدہ ٤‏ ف الاب آن یشھد 
أن فلانا ان لان . قال ا مصاص : بشبه أن بکون ذہب فی ذك إل ان 
اللسب قد تصح الشہادة علیه با مر المستفیض وإن لم بشاہدہ ؛ فلذاك جائز 
نذا تواتر عند الأمی البر بأن فلانا ابن فلان ار آو فلائة زوجة فلات ملا 
أن یشھد بە عند الحاکم ؛ ونکون شھادشہ مقبولة ء لکون البصیر والمی 
سواء فپا تواتر من الأخبار ٭ إذ لیس من شرط عذہ الشھادۃ معاینة الشھود یہ _ 
انتبی ملخصا ( ۱١‏ : ٭۰). قلت : فلیحمل قول من اجاز شہادة المی من 
'سلف علی الشھادۃ عل الأصاب . والنکاح ۔ وئمرہ ۔ اللہ تەال آعل ۔ 


احکام القرآنا ۷۰۷۰۔ ا 


یجوز شہادة بدوی عل القروی : قال ان الترق : أخڈ بعض الاس 
من عموم ہذہ الابٰة فی قولہ تعالی : ہ من رجالم ہ جواز شہادۃ الیدوی علی 
القروی ؛ وقد منمھا آصد بن حبل ومااك ق مشھور قوله ؛ ود بینا الوجوہ 
اي آشیاخخنا من آجلھا نی کتب ا خلاف . والصحیح جوازھا مع العدالۂ 
سیئر یی سں اس حیح 
کثھادة الفروی علی القروی ؛ ود ثبت أن ا شہد عندہ اعراقی علی 
ہلال رمضان غأمر بالصیام ( ٠ )۱١١ : ١‏ 


تاویل حدیث آبی ھریرة فی الاب : قال الخصاص : فان احتجوا بما 
حدثتا عید الباق بن قائم بسندہ عن أبی عریرة آئمہ سم رسول اللہ پیل بقول : 
ہ لانجوز شہادہ بدوی علىی صاحب قریة ٤‏ (رواہ أبو داوٴد فی سلله )۱٥١ :٢(‏ 
وسکت علہ ) , فإن مثل ہنا ابر لایجوز الاعتراض بە عللى ظاہر القرآ: 
(لأنہ مما تفرد بە محمد بن عمرو بن عطا عن عطاء بن یسار ء فإن کان حفظلہ 
ققال الخطای : بدیہ آنٗ یکوٹ ما کرہ شہادة أہل البدو ما فہم من عدم الع 
بإیان الشھادة على وجھھا ولا یقیمونما عل حتھا ء لقصور علمہم ما بیلھا 
ویغبرھا عن وجہپا ۔ قللہ ایق کا فی المون ٣(‏ : ٣۳۳)۔‏ ى آنہ لی 
فه ذکر الفرق ہین المراح وغبرھا ء ملا ین أن یکون القروی ق الفر 
آو نی ا حغیر ء فقد خالف انحتج یہ ما التضاہ عومہ ۔ 


وجائز أن یکون قاله نف الوقت الذی کان القاق غالبا علی الأعراب > 
کا قال عز وجل : ہ الأعراب آشد کفرا ونفاقا وأجدر أن لا بعلموا حدود 
ما آنزل اللہ علىی رسولہ ۔ إلل قوله ۔ ویئربص سکم الدوائثر : فا منع قبول 
شھادۃ من ہذہ صفتہ من الاعراب ء 2 


وقسد وصف اللہ قوما آخرین منہم بعد 
ہذم الصفة ومدحھم بقولہ ٍ کوھت یر 


: ومن الأعراب من یژمن بالہ والیوم الگتر وینخذ 
ما یتفق قربات عند اللہ وصلوات الرسول ا 
مرضی عند اللہ وعند السلمین ء مقبول الشھادة 


٤۔‏ فن کانت ہذم صفتہ فھو 
٭ اتی ملحصا (:۰۰|) 


احکام القرآذا کا 5 


دلیل جواز شہادہ النساء فی النکاح والطلاق وخوما : وقوڑے تعالل 
؛ فان م یکونا رجلین فرجل وامرأتان ؛ معناہ ۔ ولقہ أعلم ۔ : فان لم یکن 
فالشھیدان رجل وامرأتان . وما اتفق السلمون عل جواز شھادۃ 
مقام رجلین ثیت آنہ راد تسمیة الرجل وامرآبن شھیدن ؛ 
فیکون ذلك اسما شرعیا بجب اعتبارہ فیا آمرنا فبے باستشھاد شھیدن ؛ إلا ما قام 
لدلبل عليه ؛ وہو الحدود والقصاص ٤‏ لا روی الڑھری قال : ؛ مضت 
٠‏ من بعدہ أن لا تجوز شہادة النساء فی المدود 
ولا القصاص ٭ ( رواہ ان أی شییة فی الصنف حدثنا حفص عن حجاج 
عن الزھری وم یذکر ہ ولا فی القصاص ہ . وأخرجہ عبد الرزاق عن الحسن بن 
عمارۃ عن الم أن علی بن آبی طالب قال : ہلا یچوز شہادة النساء فی المدود 
والنماءء زیلمی ۲ : ۲۰۸) . فیصح الاستدلاں لسومہ فی قول النیٰ کاچ : 
ہ لا نکاج إلا بل وشاہدین ؛ وائبات الکاح والحکم بہ بشھادة رجل وامرأتین ء 
1ذ قد لحقھم اسم شھیدین ء وقد آجاز الني لاچ انکاح بشھادة شاھدین ۔ 


وقسد اختلف أھل الام فی شھادة النساء ابع الرجال فی غبر الاموال ؛ 
فقال ابر حیضة ء آبو پوسف ؛ ومحمد ؛ وزفر ء وعثان البتی : لا نقبل شہادة 
انساء مع الرجال فی الحدود ہ ولا فی القصاص . وتقبل با سوی ذك من 
سالر الحقوق . وبژیدہ ما رواہ عبد الباق. بن قانع من طریق شمیة عن الحجاج 
و عن عطاء بن آبی رباح آن عمر آجاز شھادة رجل وامرآئین قی نکاج ۔ 
دددک جری۔ بن حازم عن الزبیر بن الفریت عن أی فبید ان عمر آجاز شہادة 
النساء فی لاق . وروی إسرائیل عن عبد الاعل عن عحمد بن الحفیة عن على 
دی الل عنہ قال : تجوز شہادة النساء اىع الرجال فی النکاج ۔ وروی عن 
عطاء أنہ کان بسز شہادۃ النساء ف الطلاق . وروی عن عون عن الشبٍی عن, 
شریح آنہ آجاز شھادۃ رجل وامرآتین فی عحق . وھو قول الشمی ق الطلاق ” 


آحکام الفرآنِ ١۷۵۔‏ دی 
اواب عن قول الٹافعی رحمہ اللہ : لا تجوز شہادة النساہ یق غبر 
الامرال : وقال الشاقعی رحمہ اللہ : لاتجوز شہادة النساء مع الرجال نی 
غیر الڈموال ء لا یجوز فی الوصیة إلا الرجل ؛ وتجوز ف الوصیة بالال . قالِ 
المصاص : ظاھر الآَة یقتضی جواز شھادتین مع الرجسل فی مالر عقود 
اللدابنات ء سواء کان بدلہ مال ء أو بضعا ء أو مثافع ء آو دم عمد؛ لان 
عقد فیہ دبن : فاقنضی ذك جواز شہادة النساء مع الرجل على عقد نکاج 
فیه مھر موجل ء إذ کان ذاك عقد مداہدة ۔ و کذك الصلح من دم العمد > 
والخلع علی مال ۰ والإجارات . فھن ادعی خروج شئامن ہلہ المعقود من 
ظاھر الابة لم یلم له ذك إلا بدلالۃ ء اذ کان العموم مقتضیا جواڑھا 
فی الجمی ۔ 
لا خلاف فی جواز شہادة النساء على الولادة : ولا خلاف فی جواز 
ة النساء على الولادة ء ولیست بمال ۔ 


وا ثبت أن اسم الشھیدین واقع فی الشرع على الرجل والرأنین ؛ وقد 
اثبت أن اسم الینة یقٹاول الٹھیدین ء وجب لەموم قولہ : والیںۃ بی المدعی 
والیمین عل الدعی علیيء القضاء بشہادة الرجل والرآئین فی کل دعوی ؛ 
إذ شلہم اسم الیة . الا تری انہا بین فی الاموال ؟ فوجب تبوفا لکل مدع 
بحم العموم إلا آن نقوم الدلائة علی مخصیص شی منہ ء کالحدود والقصاص 
بدلیل ما ذکرناہ ۔ 


ومما یدل على جوازھا فی غبر الڈموال من !ٴ اي إِن اللہ تعالی مد آجازھا ق 
الأجل ٭ کا اجاڑھا فی الال ء والجل لیس مال ۔ والقو ل بان الاجل لاب 
ا لٹ و پت فی الکفالة الس ء وفی منائع الأحرار الئی 
و ذلك فالبضع لا پستحقی الا مال ؛ ولا یقع النکاح إلا مال + 
قیبنی تجوز فیە شہادة الناء ۔ آٹہی ملخصا (۱: ۳دی)۔ 


احکام القرآنِ ۷۷۵۔ ج۔ 


لا بجوز القضاء بشاہد مع ین الدعی : قال ان المری : قل آصاب 
ان قال اللہ تعالی : ہ واستشھدوا شھیدین من رجالکم ؛ فإن لم یکونا 
و فرجل وامرأتان ٤‏ فقسم اللہ تعالی آنواع اشہادة وعددھا ء ول یذکر 
الشامد والیمین ء فلا یجوز القضاء به ؛ لأئےه بکون قسما انا فیا قد قمه 
لہ تعالی قسمین . وسلك علاءنا نی الرد علیہ مسلکین احدما أن متا لی 
عن قسم الشھادة ؛ واننا اکم ھناكِ بالیمین وحظ الشاعاد ترجیح جنبة 
الدعی . وھو الذی اختارہ أھل خر/..ان ‏ وقال آخرون ۔ وھو الذی عول عليه 
ماك - : إن القوم قد قالوا : یقضی ہالنکول ؛ وھو قسم الٹ لیس لهھ ذکر ف 
القرآن ء کذلك یھکم بالشاعد والیمبن وإن لم بجر لہ ذکرء لقیام الدلیل . واللسلك 
الڈول أسلوب الشرع . والمساك الثانی بعلق عناقضة انخصم واللك الأول 
آقوی وأولی۔ انتہی ( یی ا کی 


الجواب عن إبراد الالکیة عللی ا حفیة ف اباب : قلت : موعلاف 
الحدیث الشھور الشفق عل قبولہ : وابینة علی الدعی والیمین علی الدعی 
علبه؛ . فکیف کون الیمین على الدعی ؟ وا مراب عن السلك اللانی : إن 
النکول لیس من اقسام الشھادة وانھا ھو من جنس الإقرار ؛ فھا من قسم أقسام 
الشھادة علی ما یطلع علےه الرجال إِلا وھو مذکور فف اللص ء واما ما لا یطلع 
علبه الرجال فلم پتعرض لہ النص أصلا ء بل هو ساکت عنہ ؛ فلا پرد علینا 
جواز شھادة انساء وحدھن على ما لا یطلع عليه الرجال ؛ فإن ھذا لیس من 
الزیادۃ على النص بخبر الواحد ء بل ہو من باب قبول خبر الواحد فیا لم پتعرض 
لە اص بائبات ولا تی . وقولە تعالی : دواستشھدوا شھیدین من رجالِم الَّة ٠‏ 
صربح فف کونہ فیا بطلع علیہ الرجال والنساء جیعا > : 
فٔ جواز شھادة النساء عل الولادة کا مر ء فلو سلمنا نا زیادة علی النص ٹھی 
؛لإجماع لایخبر الواحد ؛ ولا ا ماع ق القضاء بالشاعد والیمین ۔ 


' احکام القرآن ى۷۴۰۔ ج۔ 


الاحتجاج بالنص على بطلان القضاء بالشاہد والیمین ؛ وایضا فان قولر 
تعالی : وواسنشھدوا شھیدین من رجالکم الآیةہ یقتضی إلزام الماکم اکم 
بالعدد الذکور ؛ کفولہ تعالی ٤‏ وقوله : ہ فاجلدرا 
کل واحد منہھا مأة جلدۂة ٤‏ ول یجز الانتصار علىی ما دون العدد الذکور نے 
اماعا ء کذلك العدد المذ کور الشہادة ؛ غمر جائز الاقصار فیه على ما دونہ ء 
وفی تجوز نل من خالفة الکتاب ؛ کا لو اُجاز أحد أن یکون حد القذف سبمن 
آر حد اازنا تعن ۔ 


وأبضا فقد تضمنت الآیة شیئین من أمر الشھود : أحدھا العدد ء والآخر 
الصفة ؛ وھی أن یکونوا أحراراً مرضیین ؛ فا لم بجز إسقاط الصفة والاقتصار 


عل ما دونہا لم یجز إسقاط العدد ء والمدد أوی بالاعتبار س االعدالة والرضا ء 
اأن المدد معلوم من جھة الیقین ء والعدالة ما من طریق الظاھر 
دون القیقۃ ۔ 2 

وأیضا فلا آراد اللہ الاحتیاط ق اجازۃ شہادة النساء أوجب شہادة الرأتبن 


وقال : ہ أن تضل إحداما فتذکر إحداما الأخری ہ م تا :و ذلم اقصلط 
عند اللہ وأ وم للشھادۃ: وأض أن لا ترتابوا ہ نتقی بذلك أسہاب التھمة والریپ 
والسیان . وی مضمون ذلك ما بنی قبول بن الطالب وا کم لە بثاہد واحد ؛ 
یه من ا حم یغبر ما أمر بہ من الاحتیاط والاستظھار ٤‏ وشنی الرییة واللك ٤‏ 
ن الطالب اعظم الٹك والریب : وآکبر اتہمة ؛ وذلك خلاف 


مقتضی ای 
الاححجاج بالسنة غلى بطلان الشاہد والیمین : وبسدل عل بطلان الشاحدد 
عُل الدعی والیمین علی الدعی علیہ :. فرق بین الین 


-- : ا نلم 
الجنس ٢‏ تاستوعب مامتھا ؛ + فا من بین للا وھی علی الدعی ء ومسا من بین 


احکام القرآن ۷۱۷۰۔ ج۔ 


إلا وھی عل الدعی عليه ؛ فإذا لاہجوز أن یکون عل الدعی الیمبن' . وھذا الخبر 
وإن کان ورودہ من طریق الآحاد فإن الأمة تد تلقتہ بالقبول والاستعال ؛ فصار فی 
حز النوائر. ویدل عليہ قولہ پچ : ہ لو أعطی الناس بدعواہم لڈعی قوم دماء قوم 
وآموالغم ؛ ولکن الیمبن عل المدعی علیہ ؛ مق علي . فحوی ھذا ابر وجھین 
من الدلائة علی بطلان الفول بالشاہد والیمن : احدھم| أن یمینہ دعواہ ء لن 
غبرھا وغبر دعواہ واحد ء فلو استحق بیعین۔ه کان مستحقا بدعواہ . واثای 
ا یینه قولہ کا أن دعواہ قوله + وقد منع النی گل أن یستحق بدعواہ شیٹا ؛ 
ٹکناٍ ۔ وبدل عل ذلك حدیث الأشعث بن قیس فی الصحیحین 
قال لہ : ہ شاھداك آو مین ء لیس لك إلا فی النی پیل آن 
یستحق شیئا بغیر شاہدین : وآخبرآنہ لا شی لہ إلا ذك . وأما الاستحقاق بإقرار 
الدعی علیہ قد ثبت بالاماع من غبر خلاف ۔ 


الجواب عن أخبار احنج ہہا القائلون بالشاھد وا 
بالشاہد والیمین بآخبار رویت مبہمة ٤‏ ذکر فیا 


ية لی ا یہ . والانع 


: أحدھا فساد طرتھا . واانی جحود الروی عنه 


من قبول ھلہ الأخبار وجو 
روایتہا . والثالث رد نص القرآن لھا . والرابع لہا لسو سلمت من الطعن والفساد 
لما دلت علىی قول الخالف . والحامس احْالھا موافقة الکتاب . ومن آراداشرح 
فاك فلیواجع آحکام القرآن للجصاص )١١٥:۱(‏ وباب الشھادة من إعلاء المان۔ 


ثنا سوید بن مرو نا أبوعوانسة عن مغیوۃ 
عن لراہم والشعی نی الرجل یکون لہ الشاھد مع یمینہ قالا : ہ لایجوز إلا شہا: 
دجلین ء آورجل وامرأتِن ء . وقال أیضا : ناحاد بن خالد عن این أی_ نتب 
عن الرھری قال  :‏ و ھی بدعث ء ٴ واول من قضی بہا معاویة . وسندہ عسلى 

و نا معمر عن الڑھری قال : 
ہ ھذا شی أحدلہ الناس ء لابد من شاہدین ۰( وھذا سند صمحبح). کلذاق 


وق منصف این آئی 


احکام الفرآنا ص۷۸ ۔ پ3 


ا جاھر الضیئة وقال محمد ن الحسن الإمام فی موطاہ : وکذاك ان جرپیج 
عن عطاء بن أبی رباح قال : ہإنہ کان القضاء الڈول ! ابقبل إلا شامدان ء أول 
من قضی بالیمن مع الشاہد عبد اللك بن مروان ؛ فی ۱۷ والڑھری 

من اعم أھل للدینة بالحدیث٠‏ فلو کان ہذا المبر ٹابتا کیف کان یھی مثلہ علیہ 
۔ وہو اصل کببر من اصول الأحکام ۔ ؟ وعلى آلہ قد علم أن تعاویسة آول 
من قضی بہ قال : ہ نہ بدعة .٤‏ وقد روی عن معاویة رشی اللہ عنہ نہ قفی 
راحدة فی الال ؛ من غبر یبن الطالب . رواہ ا خصاص من طربق 
آعمصد بن حنبل عن الرزاق وروح و مد ن بکر کلھم عن ان جریج صن 
عبد اللہ بن أبی ملیکة عن علقمة بن أی وقاص ( وھذا سند صحیح جلیل ) ہ أن 
م سلمة زوج ابی کا شھدت مد بن عبد اللہ ئن زھبر وإخوتہ أن ریعسة 
بن آی امیة أعطی أخاہ زھیر بن أں آىیة نصیة من ربعمے ول یشھد علی ذلك 
أحد غبرھاء فأجاز معاویة شھاتہا وحدھا ء وعلقمة حاضرہ. ذلك من قضاء 
معاویة ٠‏ فاقوا مل وأبطلوا حم لکتاب والٰة ." ونحسن الن بمعاویےۃ 
رضی الہ عہ آله ما قضی بٹھادتہا وحدھا ؛ لامتراف الخصم بحق السدعی 
اجتراما لشھاد تا رضب اللہ عنہا ؛ وکذاك فی قضالہ بالشاہد والیعبن ۔ 


وروی مطرف بب مازن قاضی !بل البمن عن ان جریج عن عطاء بن یی 
رباح فال: ہ آدرکت هذا ای یی مکة۔وا یقضی فیہ نی ا حقوق إلا بشاعدن: 


ومثاہ الحافظ فی اللسان ٦‏ 


وا رد حبد اق ان جم ہم ٠‏ زوا 
الجصاص پسندہ عنہ ۔ وقد مضی أن عمد ن السن الإمام رواہ عن ان جریج 
عن عطاء نوہ ؛ فلأئر صحبح). وروی الیث بن معد عن زریق بن حکم أنھ 
کتب إل عمر بن عبد الزیز وہو عاملہ : ہ إِك کنت تقفی بالدیة بشھادة 
الشاعد ویین صاحب الحق ؟ فکتب إليه عمر : إنا کنا نقضی کذاكء ونا وجدنا 


بشھادة رجلین آو رجل وامراتین ٤‏ ذکرہ 
)٦٦‏ ود خر وا وی : الڑھری ؛ وعطاء ‏ وعر 
: أن انقضاء بالیمین والشامد لیس بسلة لی کل ؛ فلو کان ذاك 
ٹبنا عن ابی کے ما خنی علی علماء اثابمین ۔ 3 


قال صاحب التسبید : وقال أبو حفیةء واصحابہ: والثٹوری؛ والڈوزاعی : 
لا یقضی بالیمین مع الشاعد . وھو قول عطاء ؛ وا حکم ؛ وطالفة . وزاد ق 
الاستذکار : الفخعی۔ وف انحل لا بن حزم : أول سن قضی بے عبد اللك 
مروان, وآشار لل إنکارہ الحکم؛ و ان عینة. وروی عن عمر ان عبدالعزیز 
الرجوع إلی ترك القضاء بہ لأنہ وجد ڈھل الشام علی خلائہء ومنع منہ ان شہرمة ۔ 
انتبی کلامة . وفی النمھید : ترکہ بی بن بی (راوی الوطاعن مالك) 
پالاندلس ؛ وزعم آنہ ہم بر اللیث ان سعد یفتی بە ؛ ولا یذہب إلیہ. کذا فی 
اک ا ا ابی 

ولو وردت أحادیث القضاء بالیمین مع الشاعد من طرق ساقیمة نقل 
اخبار الآحاد نی ملھا ٤‏ وعریت من ظہور نکبر السلف على رواتہا ء وإخبارھم 
انہا بدعةء ٹھی علل تقدر ممتبا لا تفید العموم . قال الإمام فخر الد 
الصحاى : انہی النی او عن کذا ء وقضی بکدا لا بقید اسوم ؛ 
نی اٹمکی لا فی ال حکایة ء وا حکی قسد یکون خاصا ( زیلمی ٢‏ : ۴۱۷۸) ۔ 
فلا بجوز الاعتراض بہا علی نص القرآن ؛ إذ غبر جائز نسخ القرآن باخبار الآحاد ۔ 
ووجہ النسخ أن الفھوم منه الذی لابرتاب بہ أحد من سامعی الایّة من أھل اللفۃ 
حظر قبول آقل من شاعدین أو رجلا وامرآتین وف استعمال ہذا اظہر ترك 
موجب الاّة ء والاقتصار على أقل من المدد 'الذکور: 


قول 
ان الحجة 


وأبضا فإن القضیة اللرویة فی الشاہد والیمین لیس فیہا انہا کانت فی الأموال 
و غبرھا ء وقد انفق النقھاء عل بطلانہ فی غبر الموال ؛ فکذاك قی الأموال 


لحکام القرآنا ۷۷ ج۔ 


فان قیل : قال عمرو ان دینار ۔ راوی ا حدیث ۔ : إنما کان فلك فی الأموال ۔ 
فا چو قول مرو ن دتار وطعیے ء ولیس فی آ ائی اچ قشی پا 


قول عمرو ئن دینار ۔ ومع ‏ ذك فکیف صارت بین 
دون أن تقوم مقام امرأۃ ؟ أرأیت لو کان للدعی امرأۃ ہل تقم ینا مقام شھادۃ 
نعم فقصد جعلت المین آکد من الشھادة لأئك لائقبل شہادۃ 
الحقوقء., وأقمتہا مقام شھادة رجل واحد بیمیٰہا. وھذا علاف 
نص الفرآن ء لأنہ جعل شہادة الرأة عل النصف من شہادة الرجل ۔ 

موا یدل على تناقض قولھم إنە لا خلاف أن شہادۃ الکافر غبر مقبولة علی 
امم وکذا شہادة الفاسق ؛ نم إِن کان اللدعی کافرا أوفاسقا وشھد لہ ۔شاہد واحد 
امتحلقوہ : واستحق ما ۔ وھولو شہد مثل هن الشھاد 
علیہا ححبؾ بین لم تقبل شہادتہ ولا آیمانہ ء وإذا ادعی لضسء وحلف استحق 
ما ادعی بیمینہ ء مع آنہ غبر مرضی ولا مامون ؛ لا شہادتہ ولا ی آمانه ۔ 
وف ذلك یسل عسلى بطلان قوغم ٭ مفعہم ..إتہی من ا لصاص 
ملخصا :)٦۱۹ :١(‏ 3 


الرد على الالکیة فی قوم ب از القضاء بشھادة امرأتین مع یبن الدعی : 
قال ابن العرق : قال أابنا : ا جعل لق تال شہادة امرأئن بدلٴشہادةالجل 
رب أن یکون حکھا حکہ؛ فکا بحلف مع الشاہد والیمین عندنا وعند الشانی 
کذلك یےب أن یحلف مع شھادة اہ بن بمطلق هلہ العوضیة اھ ( ١‏ : ١١۱)۔‏ 
قلنا : لھا جعل اللہ شھادة امرائین مکان شھادة الرجل إذا کاتا ممے ء الاتری 
ان شہادة آریچ من الناء لا تقوم مقام شھادة رجلین إجماعا ؟ ولو جاز ذاك 
لم یققصر الہ سیحانہ عل قولہ : ہ فرجل وامرأئا ء بل قال بعدہ : آو آریع 
من النساء ٤‏ فالقضاء بیمہن الدعی مع امرآئین خلاف نص ااقرآن ؛ وغلاف نس 


اعکام القرآند ۷۷۰۔ -- 


زندیث اض : لاہ و سح لن يہ آہ اچ نشی بالیمپن بع الشامد ہ رای 
شی' من طرقہ آہ قضی بالیمین مع امرآنین ء وم یقل بےە أحد من الف 
اپضا ۔ ولقہ تعال اعم ۔ 
وبا لملة نقولہ علیہ السلام نی الصحیحین : ہ الیمین على الدعی عليه >٤‏ 
على امدعی والیمبن عل من نکر ٤ء‏ وکذا قولہ عليه السلام 
فی الصحیحین : شاہداك آوبیہ ؛ یرد القضاء یلین مع الشامد وکذا ظاہر 
القرآن ء لاہ تعالی آوجب عنسد عدم الرجلین قبول رجل وامرأة 
وجد شاہد واحد فالشادان معدومان ٤‏ فی تبولہ مع الی 
وھو غبر جائز ؛ فافیم . وقسد بسلت الکلام فی لباب ف إعلاہ التن > 
وا حمد للہ اللك الوهاب ۔ 


قال ان العرفی : قولہ تعالی : ومن ترضون من الشھداء ء دلیل على:آنه 
لایکتی بظاھر الإسلام فی الشہادة ء خی یقع البحث عن الال ء وبے قال 
الشافعی ١ھ‏ . قلت: آما دلائتہ عل آنہ لا یکٹی بظاہر الإسلام فتعم ء بل لاہد 
من کونہ مرضیا عند الحاکم ؛ ما لکونہ لم نظھر منہ ربیة ؛ واإما لکونە مزکی 
عندہ نی السر واللانیة فلا دلالة فی علی لزوم البحث عن عدالنه ء وکان آمر 
السلمین تی المصور القاضلة عل المدالة وجواز الشھادة لظھور الال فہم ؛ 
وا کان فیہم صاحب رییة وفست کان یظھر النکبر علیےه و بتبین أمرہ ؛ فإذا 
لم نظھسر سن الشاہد ریة کان مرضیا مقبول الشھادة عندھم ۔ 

ولیل قول الإمام : یکتی بظاھر إسلام الشاہد إذا مم تظھر مد رییة > 
وا جواب عما أورد علیہ : ولڈا قال أبو حنفیة : یکتنی بظاہر اسلام الشاعد إذا 
لم نظہر منہ رییة ٤‏ لاہ کان فی الفرن اثانی والتالث الی شہد لم النی گلا 
بالمبر والصلاح ء فنکام علی ما کانت ا حال عليه ٭ وأما دو شھد أحوال ااس 
بھلہ لقال بقول الآخرین فی السئلة عن الشھود والبحث عن عدالتھم ؛ ولما حکم 


أحکام القرآنِ کا دک 


لآحد منہم بالمدالة إلا بعد اللة . وقد روی عن البی کا آنہ تال لاذغرای 
الذی شہد على رژیة الھلال : تشہد أن لإاله إلا شر وآنی رسول اللہ ؟ قسال : 
نم . فأمر لاس بالصیام بخبرہ و ہسال عن عدالتہ بعد ظھور اسلامہ ؛ لکون۔ 
لم یظھر منہ علی ربیة . وروی عن عمر ئن اعطاب رض اللہ عنہ نی کاب الذی 
کنب الی أی موسی الأأشعری رغي اللہ عنہ فی القضاء ( وھو کتاب سحیح احتج 
بە الفقھاء قدعا وحدیٹا : ونلقوہ بالقبول ؛ کا ذکرتہ فی الإعلاہ ) والسلمون 
عدول بعضهم عل بعض الا مجلودا ق حد ؛ آوجرہا عليه شھادة زور ء أوظینا 
فف ولا أو قرابة٤.‏ وقال منصور : قلت لإبراہم ہو ما العدل فی السلمین ؟ 
قال : من لم تظھر منہ رییة ہ. وعن الحسن البصری والشعی مثلہ . وقال اللیث : 
ہ أدرکت الناس ولا تلتمس من الشاہدین تزکیة ء نا کان الوالی بقول الخصم: 
آن کان عندك من بجرح شھادتہم فات يہ ٤‏ وإلا آجزنا عليك شیادئے ٤‏ ذکرہ 


قال اہن العری : وقال ابو حفیة :ا یکٹی بظاھر الإسلام فی الأموال: دو 
الحدود ( قلت : أما خصیص الاًموال ضلم یقل بە أبو حنقیة بل ہو یکتنی ب 
الإسلام نی الأموال وغیرھاء وحجتہ قد ذکرناماے و اما ا اء الحدود فٹعم) ۔ 
قال : وہذہ مناقضة تسقط کلامہ وتفسد علیه مراسه ء فیقول حق من ا حقوق: 
لا یکنی ق الٹھادة علرے بظاہر الین کالحدوہ اھ ١(‏ : ۱۰۷)۔ قلت : 
یا سیحان اللہ ! وھل یقاس غبر الحدود پالحدود ؟ وقد عل ماشد ا 
جعل فی ازنا شھادة أربعة شھداء ء وثبت عن رسول اللہ چک نہ قال 
المدود ما اسنطعتم ہ وف ررایة ہ ادرأوا ا حدود بالشبھات ۰ . وقد الفق 
فقھاء لڈمصار عسلى آنہ لا تقیل شہادۃ السا فی الحدود ء کنا مر ء فلا باقص 
کلام ان حفیة بنٹل ہنا الکلام لفامد إلا من غفل عن تشدید الشرع فی ا-لندوھ 
مالم بشدد تی غبرھا 


احکام القرآن ۔-۷۱۴۰۔ کو 


ا خواب عن [براد ان العرني على آي حنیفة حیث لم یشترط عدالة الٹھود 
فی صحمة النکاح : قال ابن المرب : وإذا شرط الرضا والعدالة ‏ الدابئۃ 
فاشتراطھا فی النکاح وی ر قلنا : نعم ! فی إئبانہ لا ق ۵ 
خلافا لی حنیضة حیث قال : إِن النکاح ینعقاد بشہادة فاسقین . فتی الاحتیاط 
اللأمور بہ فی الأموال عن النکاح ؛ وہو آولی ما پتعلق بہ من ا حل وا حرم > 
والحد والنسب۔ انتبی ١(‏ : ۱۰۷) . قلت : کلا 1 م ینف الاحتیاط أصلاء 
فإن عقد الداینة ینعقد ویصح بلا شہادة وإشھاد عندہ وعندکم چمیعا ؛ والنکاح 
لا یصح بلا شھود عندہ وبصح عندکم معشر الالکیة بمجرد الاعلان بلا شھودہ 
وأن إلبات النکاح عند القافی فلا یصح عندہ إلا ٹھود عدول ؛ کا لا ہصح 
إئبات الأمول یدوٹھم ونٹا .اد الغفلة عن: الفرق بین انعقاد النکاح واثباتہ > 
فاٹھم . وأٰیضا فإن الشہادة عند انعقاد النکاج تحمل فتصح من الفاسق کسائر 
التحملات ء والعدالة لِنما تشترط عند الأداء دون التحمل ۔ وأیضا فإن النکاح 
کثیرا ما ینعقد فی البادبےة والقری وعند عامة الناس الڈین لا بعرفون حد 
المدالة ء فلوکانت العدالة شرطا نی صمة العقادہ لشق على الااس و وقموا فی 
الحرج ء وہو مد فوع بالئص . والبسط لی الإعلاء ی باب النکاح ء فلبراٛجع ۔ 


وأما ما ورہ فی بعضی الروایات ؛ لانکاح لا بوىی وشاھدی عدل ‏ قزیا 
المدل لم تذکر نی اکثر الروایات واھا مو لا نکاح لا بول وشاہدین ہ فاجرینا 
الطلق على إطلاقه ء وحلنا للقید على الاستحباب ء أو الراد بالعدالة الإسلام 
احنرازا عن شھایة الکفار ؛ فإن أنکحة السلمین لا تتعقد بشھادٹھم فافھم ۔ 
قال ان المری فی قوله تعالی : ہ واسنٹھدوا شھیدین من :رجالم 
الصحیح عسدی أن الراد بە ابالٹون من ذکورکم للسلمون ؛ لأن الطفل 
لایقال لہ : رجل وکٰذا اارأة ٭ وقسد بین اللہ تعالی بعد ذلك شھادة امرأۃ ۔ 
ن بالإضافة فی قولہ : من رجالکم ٥‏ لس ء ولاأن الکافر لا قول لہ ٭ 


احکام القرآن ۷۸۰۔ ج۔۱ 
وعین الکبر ایضا ء لأن الصغر لا حصول لہ . واما مر اللہ بإشھاد البالغ لأنه 
الذی بصح أنِ پودی الآن الشھادة ء فاما الصغبر بفظ الشہادة فإذا آداھا 
وھو رجل جازت ؛ ولا خلاف فیە ۔ اتہی ١١(‏ ١۱۰)ء‏ 
الرد عل مالك رحمہ اللہ فی قولہ بجواز شھادۂ الصبیان فی ال جراح بی 
قلت : وفبہ رد على مالك ىٗ قولہ : تجوز شہادة الصبیان فیا بیٹھم ی 
الٹراح ؛ ولا تجوز علی غبرہم . وانما تجوز بینم فی ابمراح وحدھا قبل 
ان پنفرقوا ؛ وییٹوا ء ویعلمرا . قال ا جمصاص : روی عن ان عباس ٭ 
وعان ٤‏ واہن اثزیر إبطال شہادة الصیان . وروی عن عل إبطال شہادۃ 
بعضہم علی بعض ‏ وعن عطام مثله , 
وروی عبد اللہ بن حب 


اثلاشة على الإثنین أنیا غرقاہ ؛ وشھد الإنتان أن الثلائة غرقوہ . نجعل عل 
الإٹنین ثلاشۃ انماس الدیة ء وعلى الثلانة سی الدیة . ملا أن عبد اللہ بن حبیب: 
غبر مقبول الحسدیث عند أہل الم ء وىع فلك فان معنی الحذیثٴ مصستحیل 
لا یصدق مثلہ عن على رضی اللہ علہ ء لأن أولیاء الفریق إن ادعوا على أحد 
الفریقین نقد آکذبوہنم نی شھادتھم علی غبرہم ٤‏ وإن ادعوا علیہم کلھم فھم 


الفریقین جمیعا . فھلا غبر ثابت عن على کرم اللہ وجھہ . وأبضا 
لما شرط اللہ فی الشھادة المدالة ء وأوعد شامد الزور ما آوعدہ بە ء ومنم 
من قبول شہادة القساق ومن لا بزع عن الکذب احتیاطا لأمر الشھادة ء فکیف 
تجوز شہادة من ہو غیر مأخوذ بکذایہ ء ولیس لہ حاجز یجححزہ عن الکب * 
ولا حیاء بردعه ؛ ولا مروۃة تمنعہ ؟ وقد یضرب الناس الٹل بکنب الصیان 
فیقولون ٠‏ مذا اکلب من صیء فکیف رز قبول شہادة من ھذا حالہ ؟ 
ومعلوم من عادةۃ الصبیان ذا کان منہم جنایة أحالشہ ہہا على غبرہ خوفا من 
آن پؤخذ پیا . انٹھی ملخصا ( ١‏ : ۱۹۷) ۔ ٠‏ 


أحکام القرآن -٢۷۔‏ 


قال نا العربی تی قولہ تعالی : ہ من ترضون من الشھداء ء : ھذا القول 
یقتفی أن لاتقبل شہادۃ ولد لأبیە ء ولا آب لولدہ ۔ قال مالك : ولا کل 
یفضی إل وصلة نع بہا التہمة کالصداقة ؛ واللاطفة > 
والقرابة الثابدة . وی کل ذلك بین ؛ف ء بیانہ نی لزام 
وصف الرفیا للشاہد نی ہذہ الاّبة ء الذی أکدہ نی الَبة الأخری ء فقال تعالی : 
ووأشھدوا ذوی عدل منکم ہ ولایتسع الوصفانء حتی قعنی التہسة . واللہ آعم 
ای (۱: ۱۰۷)۔ 


ذی نسب أو 


بطلان شھادة الشاہد لوالدہ وولدہ: وقال اخلصاص : وأما ما ذکرنا من 
اعتبار تی اللہمة عن الشھادۃ وإن کان الشاعد عدلا ء فإن الفقھاء متفقون عل 
بعضھا ومختلفون ق بعضھا . فا انفق علیہ فقھاء الأمصار بطلان شھادة 
لولدہ ووالدہ : لا شی' کی عن فأما أصمابنا ء ومالك ء وا 
والشافعی؛ والڈوزاعی فلنہم لایجیرزون شھادة واحد منما الآخر ۔ فقد روی وک 
عن سفیان عن جاہر عن الشعبی عن شریح قال : ہ لانجوز شہادۃ الان لیے 
ولاالأب لاہشە ء ولا للرأۃ لزوجھا ولا الروج لامرآنہ ۰ . وا یدل عل بطلان 
شھادنہ لابت. قولہ صلى اللہ علیه وسلم : ہ أنت ومالك لاأبيك ہ فاضاف اللك 
إلیه . وقال : ہ إن ما آطیب ما آکل الرجل من کسبه ؛ وإن ولدہ من کسبه ٤‏ 
فیا أضاف ملك الین إلی الب ء وآباح لہ آکله ؛ وخماہ لە کسبآ ‏ کان الثبت 
لاہشہ حقا بشھادشہ بمنرالة مثبتہ لنفسہ ء ومعلوم بطلان شھادته للقسہ ؛ فکذلك 
لاہٹہ . وإذا ثیت فلك فی الا کان ذاك حکم شہادۃ 
أحد بینھإ . ولیست عذہ تہمة فسق ولاکذب ہ وا التہمة قیسە من قبل نہ یصیر 
فیا بممنی الدعی لئضے : ولایکون امرء مصدقاً فیا بدعیے لنفسه - وإن ظہرت 
آمانصہ وعست عدالده ۔ إلا ببیئة تشھد لە بہا ۔ 


ن لأبیە ء إذ لم یفرق 


بطلان شہادۃ أحد الزوجین تالآخر: ومن ہذا الیاب يف شھادۃ احد 


احکام الفرآنِ کش ج۔1ً 


الزوجین للآخر ء فقال آبو حنیفة ء وأبو یوسف ء وحمد ؛ وزفر ؛ ومالك ؛ 
والأوزاعی ء واللیٹ رحمھم اللہ تسالی : لانجوڑ شھادۃ واحد منیا لللآخر ۔ وقالِ 

, الشافعی رحمہ اللہ : تجوز شہادة أحدھا لللآحر . قلنا : ھذا نظیر شہادة الوالد 
للولد والولد نوالد ء نہ معلوم تبسط کل واحد من الزوجین فی مال الآخجر 
عادةء وآنہ کامباح الذی لابحتاج فیە إل الاسٹیذان ۔ وقد روی عن عمر بن انخطاب 
آنه قال لعبد اللہ بن مرو الحضری ما ذکر لە أن عبدہ سرق 
ہ عبد کم سرق مالکم ؛ لاقطع علیه ۰ . فجعل مال کل واحد منیا مضافاً إلیما 

بالزوجیة التی نیا ( رواہ مالك فی الوطا بسند صحبح ) ٠‏ 

بطلان شہادة لاجر الخاص لمستأجرہ : ومن ہذا الاب أیفاً شہادة 
> وق عر افظار عن محمد ان سنان عن عیسی عن عحمد 

عمن آی یوسف عن ابی حنیفة آن شہادۃ الآجیر غبر جائزۃ ستاجرہ 


امرلنہ ؛ 


فا شی را کان عثلا > انتصانا. وروی عشام وان رس عن 
محمد آن شہادة الأجیر الخاص غیر جائزۃ لستاجرہ : ونجوز شہادة الأجبر 
الشترك لە . وم یذکرخلافاًعن أحد منہم . وھو قول عبید القہ بن الحسن . وقال 
مالك : لات الأجیر لمن اسناجرہ إلا أن یکون مبرز نی العدالة ء وإِن 
کان الأجیر فی عیالہ لم جز شھادتہ لە . وقال الٹوری: شہادة الأجیر جائزة إذا کان 
لایجر إلی نفسہ ( وقد روی أبو داؤد نی سندہ عن محمد بن راشد عن سلمان ن 
موسی عن عمرو ن شعیب عن أبیسہ عن جدہ ری اللہ عشه أن رسول اللہ صلٰ 
اللہ عليه وسلم رد شہادة اللائن واشحائدة ء وذی الغمراعل آخرے ء وشہادة 
القائع لاھل ابیت ء وآجازھا لغیرُہم ۔ قال ی راشد ولقه 
احمد بن حلیل وبھی بن ممین وغیرہا ء وتکام فیە بعض الأئمة . وقد تاہمہ 
غیرہ عن سلہان . انی من الریامی )۲٦٢ :٢(‏ ۔ قال ابالصاص: قولہ : : اقائع 
لأھل البیت ہ یدخل فیہ الآجیر اخاص ء لن معناہ الثابع مم ء والأجیر القاص 
حذہ صفشہ . واما الآجیر الشترك فھو وسائر الاس فی ماله بترالة > فلایعنع 


ح : وعحمد 


احکام الفرآنِ ۔ ۷۱۷۔ 


ذلك جواز شھادنه ء و کلذلك شر بك العنان تجرز شھادشه لہ ی غبر مال ااڈ 
ای 93:9:9 
بناء أمر الشھادۃ على ثلاشة أشیاء : العدالة ء ونی اللہمة ء والیظ : فالذی 

بنی علبه آمر الشھادة آشیاء ثلاشة : اأحدھا العدالة ء والآخر نی التہمة وإن کان 
عدلا ء والثالٹ التیفظ وا حفظ وقلة الغفلة . أما العدالة فاصلھا الإیمان ء 
اواجتناب الکبائر : ومراعاۃ حقوق اللہ تعالی فی الواجبات وا مسنوناتء وصدق 
االہجة ؛ وآن لایکون محدوداً نی قذف . وأما نی التہمة فان لایکون الشھود له 
والداً ء ولاولداً آوزوجا وزوجة ؛ وأن لایکون قد شھد بہذہ الشھادۃ فردت 
اذکرنا وإن کان عدولا مر ضیین . وآما التیقظ 

وا حفظ وقلة الغفلة فان لایکون غفولا غیر مجرب للأمور مثٹله رما لقن 
٭ الشی' فتلفشہ ؛ وریما جوز علیے الترویر لشھد به ۔ 


رد شھادۃ من ظھرت منہ ضف آر رقد روی عن السلف رد 
شہادة قوم ظھر منہم آمور لایقطع فیہا بنسق إلا ُنہا تدل عل خف أو مجون فرأوا 
رد شہادة أمثالم ۔ مده ما روی زید بن ا لحباب عن داواد بن حاتم البصری ہ أن 
ن أي پردة ۔ وکان على البصرة کان لاییرز شہادة من باکل الطین ۔ 
وبنتف لحیده ٦‏ . وروی سعید ادۃ عن جابر بن زید عن 
ان عباس رضی اللہ عنه قال شھادته ۰ . وروی جاد بن 
آبی سلمة عن آبی المیزم عن آبی ھریرة ہ لانجوز شہادة اصحاب ا حمر ۔ یعنی 
النخاسین -ہ. وروی عن شریح ہ آنه کان لایجی: شھادة صاحب حام 
ولاحام ٠ )١(‏ وروی سعرأن رجلا شھد عند شریح وہو ضیق کم القباء فرد 
)١(‏ بربد شہادة الحیء لکوشہ لابتوی عن النظر إل عورات الرجال * 
ول الناء بشھوۃ عادة ‏ وکذلك الدی بطبر ایام ف٘شه ینظر إلی عور ات الناس * 
یسیع الصلوات ؛ وبآخذ بعضہم حام بعض ۔ 


احکام الفر آنِ بے ج۲ 


شھادتہ وقال ۱:ہ کی یتوضا وہو علی ہذہ ا حال ١۶‏ وروی جربر بن حازم 
بن سلمة قال: ٭شھد رجل عند شریح فقال : أشھد 
1 لك الیوم شہادة ۔ أی رآہ 
ما لیس عليه لم پرہ أھلا لقبول شھادشہ ۔ . وقال آبو یوسف : لانقبل شہادة من 
یلعب بالشطرنج ء بقامر علیباء ولامن یلعب بالحمام ویطیرھا . وقال محمد فی 
کتاب أدب القاضی : من ظھرت منہ مجانة م أفل شھادشه ء قال : ولاتجوز 
شہادة انث ء ولا شہادۃ من بلعب بالام بطیرھا . وقال لی والربییع عن 
الشافعی : إذا کان الأغلب على الرجل من أمرہ الطاعة والروەۃ قبلت شہادنہء 
وافا کان الأغلب من حال العصیة وعدم الروەة ردت شھادته ۔ 


معنی الروِة التبرة فی الھادة : غأما شرط الروہة فإِن آراد بە التصاون > 
والصمت الحسن ؛ وحفظ ا حرمة ؛ وتجنب السخف وا جونء فھو مصیب + 
وإن راد بە نظافة الٹوب ء وفراھة المرکوب ء وج ٭ والشارۃ الحسنة 
فد آبعد لأن هذہ المور لبست من شرائط الشھادة عند أحد من السلمین ۔ 


فہذہ الأمورالتی ذکرناھا عن ہولاء السلف من رد الشھادة من اجلھا اکٹر 
غیر مقطوع فیہا بقسق فاعلیہا ولاسقوط العدالۃء ونھا دم ظاہرہا على ستف 
من عذہ حالہ ء فیدوا شھادتہم من اجلھا ‏ لأن کلا منہم تحری موافقتظاھر 
قولہ تال ی : 8 من ترضون من الشھداء ہ علی حسب ما ادا 
غلب فی لہ نف من الشاہد ‏ آر مجوہ ء آو استہانة بامر الدب 
انتبی ملخصآ من اباصاص (٥:٥۰ھ)۔‏ 


دلیل إعجاز القرآن وکونہ من عند اللہ : قال : فہذہ الأمور الئی ذ کر ناھا 
قد انتظمھا قولہ تعالی : ۵ ممن ترضون من الٹھدا: 
والفوائد والدلالات على السکا: 
واختصارہ ؛ وظھور فوائدہ 


ام مع قلة حروشہ؛ وبلاغة لفظہ ؛ ووجازنه > 
وجمیع ما ذکرنا من أقاوبل السلف وانحلف 


احکام القرآن ىح۹ص۷۱۷۹۔ ج۔۱ 
واستباط کل واحد منہم ما فی مضمونہ ؛ وحریہم موافقشہ مع احالہ بیع 
ذك : یدل على أنہ کلام اللہ تعمای ومن عندہ ؛ إذ لیس فی وسع ا خلوقین یراد 
پتضمن العانی ء والدلالات > والفوائد ء والأحکام ما تضمنہ ھذا القول 
مع اختصارہ ؛ وقلة عدد حروفہ . وعسی أن یکون ما م یعط بە علمنا من معانیه 
ما لوکتب لطال وکثر . واللہ نسئل التوف لنعم أحکامہ ؛ ودلائل کتابہء وان 
معل ذلك ‏ حالصا لوجھه ۔ 


جواز اجتہاد الرأی فی الأحکام :' قال:وہذا آصل کبیر فی الدلالة علی صحق 
القول باجتہاد الرأی فی آحکام ا حوا معام آمور الدین 
والدنیاء ود عقد بہا مصالح انخلق ق وثائقھم ؛وإثبات حقوقھم وآملاکھم ؛ 
وائبات الُنساب والدماء والفروج . وھی مبیة على غالب الظن وأکبر الرأی ء 1ذ 
لامکن احدا من الناس إمضاء حکم بشھادةۃ شھود من طریق حقیقة الم بصحة 
الشھود بے . 

[بطال القول بامام معصوم فی کل زان : وھو یدل على بطلان القول یإمام 
معصوم ف کل زمان ؛ لأئه لو وجپ بنا: آمور الدین لی ما یوجب العام الحقیتی ؛ 
دون غالب الظن وأکبر الرأی ء لوجب أن لاتقبل شھادة الشھود إلا أُن یکونوا 
معصومین ؛ فلا أمر اللہ تسا لی بقبول شہادة الشھود إذا کانوا مرضیین فی ظاھر 
أحوام ۔ دون العم بمقیسةۃ آمورہم ؛ مع جواز الکذب والخلط علیہم - 
ثبت بطلان الأصل الذی ذکروہ ۔ فان قالوا : الإمام یسل صدق الشھود من 
کلبہم . قلنا : فواجب أن لایسمع شہادة الشھود غیر الإمام ء وأن لایکون له 
قاض ؛ ولامین ء ولا أوان إلا بمنرٴلنہ نی العصمة وف العلم بجغیب آمر الٹھود ٭ 
وکل ذك ما لابخنی بطلانه ۔ 

وفیه دلالة ابفا عل بطلان قول نفاۃ الفیاس والاجتہاد فی الأحکام ال 
لا نصوص فہا ولا إجاع ؛ لن الدماء ء والفروج ء والأموال ء والأنساب من 


احکام القر آن ے۷۷ ج۔ 


الأمور ال قد عقد بہا مصالح الدین والدنیا ؛ وقد أمر اللہ تصالی فیا بقبول شھادۃ 
الشھود اللین لانم مغیب آمرھم ؛ وإھا محکم بشھاداتہم بغالب الظن وظاھر 
الحال ء فثبت بذلك جو بزالاجتہاد واستمال غلبة الرآی فیا لانص فی من الأحکام 
ولا اتفاق ۔ 

دلیل قبول أخبار الآحاد فی الحکام : وفے الدلالة عل قبول الأخبار 
القصر: اب العلم پمخبرانہا من أمور الدیانات عن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وس ؛ لأن شھادة الشھود غیر موجیة العلم بصحة اللٹھود یه ء وقد آمرنا بلحکم 
بہا مع تجویزآن یکون الأمر تی امغیب بخلافہ ء فبطل بذلك قول من قا 
غیر جالزقبول خبر من لابوجب العلم بخبرہ فی أمور الد 


لا مجوز الشھادة بمعرففة انخط ما لم یذکرھا: وفی قوله تعالی : 
إحداہا فتذ کر إحداما الأخری ہ+ ؛ وکڈنك قولہ تعٰال : ہ ذلکم اقسط عند 
اللہ ء وأقوم الشھادةء وأدنی أن لا ترتابوا ہ ذلالة علٴأنہ غیر جالز لأحد إِقامۃ 
شہادة وإن عرف خطہ إلا أن یکون ذاکر؟ ھا ء لن الکتاب إنا آمر ہم لنستذ کر 
بە کیفیة الشھادة ء وآنہا لانقام إلا بصد حفظھا وإنقانما ۔ 


تقبل شہادة الشاہد بعد قولہ: لیس عضدی شھادة: وفیے الدلالة عل أن 
الشاہد إذا قال : لیس عضدی شہادة تی ہڈا الحق ء مم قال : عندی شہادۃ فیه 
إنہا مقبولة ء لقولہ تعا لی : ۔ل إحداما فْذ کر إحداما الآخری ہ فأجازھا 
إذا ذکرھا بصد نسیانہا . وذکر ابن رستم عن محمد رحمہ اللہ ی رجل مشل عن۔ 
شہادة فی أمر کان یعلمہ فقال : لیس عندیٰ شہادة ء مم إنہ شہد بہا فی ذلك عند 
القاضی قال : تقبل مده إذا کان عدلا ء لا نسیٹھا م ذکرتہا ۔ انتہی ۔ 

محمل الشھادۃ وادانہا فرض عل الکفایة إذا لم بتعین ٹھا: وقولہ تسالی : 
ہو ولایآب الشھداء اذ ما دعوا ؛ قال اہن عساس والحسن : ہو على الأمرین جمیعا ؛ 


اعکام القر آا؛ ص۷۱۰ 7ع 


من إئیاتہا فی الکتاب ؛ وإقامتہا بعد عند ا حا کم . وإنیا یلزم الشاحد إلبات الشھادة 
ابنداء وإقامتا علی طریق الإیجاب إذا لم جد من یشھد غیرہ ‏ وھو قرف علی 
الکفایة ء کاب لھاد والصلاۃ علی المنائز . منی قام ہہ بعض سقط عن اباقین ۔ 
وکذلك حکم الشھادة فی تحملھا وادالہا ء لأنہ غیر جائز للإنسان کلھم الامتتاع 
من تمل الشھادة ؛ ولو جاز لبطلت الوثائق ء وضاعت ا حقوق ٴ وسقط ما أمر 
اللہ به وندب إليه من التوثق بالکتاب والإشہاد . والدلیل على آن فرشغھا غیر 
معین علی أحد فی نفسہ اتفاق السلمین عللى نہ لیس على کل أحد من الاس 
تحملھا . ویدل عليه قولہ تسا ی : ہ ولایضار کائب ولاٹھید ؛ أی إذا کانوا 
عل حاجة . فإذا ثبت فرض التحمل على الکفایة کان حکم الأداء عند الحاکم 
کذلك ؛ وإذا لم یکن نی الکتاب إلا شاہدان فقد تعین القرض علیما متی دعیا 
لإقامتہا ؛ لقولہ تصالی : ہ ولارآب الشھداء إذ ما دعواء ۔ 

وقوله تعال : ہ واشہدوا إذا تبایعنم ہ عمومہٴ بقتضی الإشہاد علی سائر 
عقود البیاعات بالنمان الماجلة والاجلة ٭ واھا خص النجارات ا حاضرة غیر 
الوجلة بإباحة ترك الکتاب فیہا ۔ 


لابندب الإشھاد فی بیع الزار الیسبر وشراءہ : فاما الإشھاد ٹھو مندوب 
إلیہ فی جمیعھا إلا لترٴار الیسیر الذی لیس ف المادة التوثقی فیہا بالإشھاد ء حو 
شری ا بر ء والبقل ؛ والاء ؛ وما جری مجری ذاك ۔ 

ھا یندب الإشھاد على بیوع بخشی فہا النجاحد : ون رویٰ عن جماعة 
من السلف أنہم رأو الإشہاد فی شری البقل وتوہ . ولو کان مندوبا إلیہ لنقل 
عن ای صل اللہ علیہ وسلم ؛ والصحابة ؛ والسلف ؛ والنقدمین . ولنقلہ 
الکانة لعموم الحاجة إليه . وف علمنا بأنہم کانوا یتبایعون الاأقوات وما لا 
الإنسان عن شرائہ من غیر نقل عنہم الإشہاد ء دلالة على أن الأمر بالإشھاد 
دن کان ندباً وإرشاداً انا ہو فی البیاعات المعقودة على ما بخشی فی التجاحد 


میں چ۔+ 


ن المطبرۃ والابدال الفیة . وقد قال قوم : إن الأمر بالإشھاد 
منسوخ بقولہ تال : و فان آمن بعضکم بعضآ ٤‏ وقد بینا الصواب عندنا من 
ذلك فیا سلف ( وحاصلہ حمل الخ علی بیان التفسیر+ 


قال ان المر قولہ تسالی : ہ فلیس علیکم جناح أن لانکبوها ء یدل 
على سقوط الإشہاد فی اللقد ء وإن قوله : ہ وأشھدوا إذا تبایعتم ہ أمر إرشاد 
التوثق والمصلحة وہو نی النسینة حتاج إليہ . ویدل علی أن علیہ جناحا نی ترك 
الإشھاد فی الدین من دلیل الخطاب ء وحن نقول ہ فی ھذا النوع . واہناح هہنا 
لیس الائم ؛ ھا ہو الضرر الطاری بترك الإشھاد من التنازع ۔ 


دلیل کون الإشھاد نی البیوع مندوباً إليه لاواجباً: واختلف الناس ی قوله 
تصای: ہ وأشھدوا ڑذا تایمتم ؛ عل قولین : أحدھا إنه فرض ؛ قاله الضحاك ۔ 
الثانی نہ ندبء قللہ الکافة . وھو الصحیح ‏ فقد باع البی صل اللہ علیه وسلم 
وکتب؛ ونسخة کتابہ : ہ بسم اللہ الرحمن الرحیم . ھذا ما اشتری العداء بن 
خالد بن ہودة من محمد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ء اشتری مه عبداً أو 
آمة لادای ولاغائلة ء ولاخبئة . بیع الس السلم ۔ وقد باع ول یشھد ۔ 
واشتری ( وم یکتب وم یشھد ء کا مر نہ اشتری من أعرابی فرسآ حتی جحدہ 
الأعرابی وقال: ہل شھیداً یشھد لك نی بعشہ لك ) . واشتری وأرھن درعه 
عند یہودی و یشھد . ولو کان الإِشھاد أمرآ واجباً لوجب مع الرھن لحوف 
النازعة ۔ اتی (۱۰۹:۱)۔ 


وقوله تمال : ہ ولابضار کانب ولاشھید ؛ فیە وجھان : أحدما اتبی 
لصاحب الحق عن مضارة الکاتب والشھید ‏ قاله ان عباس رغی اللہ عنہ ٭ 
وطا'وس ء ومجاہد. الثائی نہی الکاتب والشھید عن مضارة صاحب الحق ؛ فیکتب: 
الکاتب ما م مل عليء ویزید الشاعد نی شھادشہء أو یکتمھا . والأول أول + 


اعکام القرآنِ ون ا 


لأن الثانی قد فھم من قولہ تعالی : ہ ولیکتب بینکم کاتب بالعدل ٤ء‏ ومن 
قوہ: و ولائکنموا الشھادة ٦‏ . و کلاہا صحیح مستعمل ؛ فصاحب الحق منہی عن 
مضارۃ الکاتب والشھید؛ بأن ٍشغلھیا عن حوائجھا ویلح علیما فی الاشتغال بکتابہ 
وشھادنه . والکاتب والشھید کل واحد ملیا منہی عن مضارۃ الطالب ؛ بأن یکتب: 
الکانب ما لم یمل ء ویشھد الشھید با لم یستشھد 

مضارة الطالب الکانب وآلٹھید ومضارّہما لہ فسق : ومن مضارۃ الشھید 
الطالبِ القعود عن الشھادة ولیس فہا إلاشاعدان ؛ ففرض علیم| آداءھا وتثرك 
مضارۃ الطالب بالاتناع من إقامتہا . وکذلك على الکائب أن یکتب إذا لم بجد غیرہ ۔ 


وقولہ : ہ وإن تضعلوا فإِنه وق بکم ہ عطفاً عل ذکر الضارۃ ء یل 
على أن مضارۃ الطالب للکاتب والشھید ومضارتما فسق ء لقصد کل واحد منہم 
إل مضارةۃ صاحبے بعد نہی اللہ تسا ی عنہا . واللہ تعصا لی آعم قاله ابانصاص 
)٦٥٥ :۱(‏ . وی ا حدیث ٦‏ لاضرر ولاضرار ی الإسلام ×× 


قولہ تعدالی : ہ وإن کتم عل سفر وم تجدوا کاتباً فرھان مقبوضة ؛ إلخ 


ابجوز الرہن فی ا حضر إجماعاً : اقال ابن العربی : اختلف الناس ی ھذہ 
الة علی قولین ء فنہم من حملھا علی ظاھرھا ول یجوز الرہن إلا ق السفر ؛ 
قالہ مجاحد . وکافة العلاء علی رد ذلك ؛ لن ہذا الکلام وإِن حرج خرج الشرط 
فالراد ہە غالب الأحوال . والدلیل علیه أن النی صل اللہ عليه وسلم ابتاع ىی 
ا حضر ورہن ولم یکتب . وھذا الفقہ صحیح ء لان الکاتب انا یعدم نی الفر غالبا 
وآما فی ا حفر فلا ۔اتہی ۔ 

لا حکم للرھن إلا بالقبض : قال : وقولہ تعالی : ہ فرهاں مقبوضة ہ دلیل 
عل أن الرہن لایحکم لہ نی الوثیضة إلا بعد القبض ء فلو رھنه قولا ول یقب 
فعلا لم بوجب ذلك لہ حکیا . قال الشافعی : لم یجعل اللہ الحکم إلا لرھن موصرف 


احکام القرآنِ +0 


بالقبض ء فإذا عدمت الصفة وجب أن پعدم الحکم . وھذا ظاھر جدا ء لکن 
عندنا إذا رہدہ قولا وآبی عن الإقباض اجبر عليه ‏ انتبی )۱١١ :١۱(‏ ۔ قلت : 
ذا کان الظاہر ما قالہ الشافعی فلا معنی للإجیار على الإقباض ؛ وما لاحکم لە 
شرعاً فھو لغو لابوجب شینا فافھم . وقولنا ق ذاك ہو قول الشافعی رحمہ الہ ؛ 
کا ذکرہ ا حمصاص وصحاب النون ۔ 

بجوز الرہن بوضعہ على یدی عدل : قال ابن العربی : قول تعالی : و فرھان 
مقیوضة ہ یقتضی بظاھرہ ومطلقہ أن الرھن إذا خرج من ید صاحبه فإنہ مقبوض 
صیح یوجب الحکم ؛ ویخص ا ارتہن ہہ دون الفرماء عند کافة العلام۔ 
وقال عطاء وغیرہ : لایکون مقبوضاً إلا إذا کان عند امرتہن ۔ (قلت : ذکر 
اہانصاص عطاء مع ابدمھور ؛ وعزی ہذا القول للل ابن آبی لیل ء وابن شيرمة ء 
والآوزاعی قالوا : لایجوز حتی یقبضہ ارتہن ۔ وھذا خلاف ظاہر النص و 
إطلاقہ ؛ فإنہ لم یفصل بین قبض الرنہن والمدل ء وعمومہ یقتضی جواز قبض 
, کل منیا ) . وذا صار عند العدل فھو مقبوض لغة مقبوض ء لأن العدل 
نائب عن صاحب الحق ء وینزلة الوکیل لە ء وہذا ظاہر ۔ اتھی ۔ 


بجوز رھن الشاع ء وبیان الفرق بینہ وین الیع قال ان المری : 
وتولہ : ہ فرھان مقبوضة؛ یقتضی بظاھرہ ومطلقہ جراز رن الثاع ء خااظاً 
لی حنیۂ ؛ لأائہ لو یمیح رہش م ہصح بیعہ ء لن الییع یفنقر إلی القبقی 
افتقار ارھن بل آشد مہ . وھذا بین . ولقہ أعلم )۱٠١ : ١(‏ ۔ قلٹ : یا سبحان 
الل! ومن یقول بأن الییع یفتقر إلی القبض انتقار الرھن ٢‏ قھل تقول بأن الع 
لابصح ولایتعقد بدون القبض ؟ فان قلت : نعم ء فقد خالفت مذھب مالك ق 
جواز بیع الغالب على الصفة ؛ وإذا جاء عل الصضة فھو لازم ء ویسی الیع 
علل البرنامج ؛ فقد قال بصحة الیع من المیع . فإن قلت : لا یلزم الیع 
بدون القبض ؛ ولو لک الع قبل تبض الشتری ہك على ملك البائع وغیالہ ۔ 


اعکام لقرآنا کرک 2ے 


فا وی رک کا 
اللزوم بالقبض ٠ء‏ والرھن لاحکم لە بدون ٤‏ فبطل قباس أحد 
ا ا ا 
عل جھة الوثیة ء وکان فی ارتفاع القبض ارتفاع معنی الوثیقة ۔ وجب أن لایصح 
رعن الشاع فیا یقسم وفیا لا یقسم ء لأن انی الوجب لاستحقاق القبض وابطال 
الوثیقة مقارن للعقد ؛ وھو الشرکة مق بہا دفع القبض لقبض المھایاۃ ء لم بجز 
ان یصح ما یطد . لا تری نہ منی ا ذك القبض باٹھایاۃ وعاد لی بد 
الشريك فقد بطل معنی الوثیقة وکان ِنزلة الرھن الڈی لم بقبض ؟ ولاکذلك 
البیع ؛ فإن معنی الیع لایطل بالشرکة فی القبض ۔ 

الفرق بین رہن الشاع وھیبتہ فیا لایقسم : ولیس ھذا أیفاً 
الشاع فیا لایقسم ء فیجوز عسدنا ء لن الڈی تاج إلیبه تی افبة من القبض نما 
ہو لصحة اك ء ولیس من شرط بقاء اللك استصحاب الید ودوامھا ۔ فلیا صح 
القبض ابتداء لم یکن نی استحقاق الید تآثیر نی رفع اللك ۔ بخلاف الرھن ء فان 
فی استحقاق الرتہن رغع معنی الوثیقة ؛ فلابصح مع وجود ما یطلہ وینافیه ۔ 
قالہ ابنصاص ٠ )٥٥٥: ١(‏ 


بطلان رن الد والخواب عن قیاس الالكیة قال ابن العرٹی : کا یجوز 
رھن ال ین کذك بجوز رہن الدین ء وذلك عندنا ذا تعامل رجلان لأآحدھا علی 
الآخر دین ؛ فرھده دیده الڈی عليه ؛ کان قبضہ قبضاً . وقال غیرنا من العلباء : 
لایکون قبضاً . وکذك إذا وھبت ارأة کالئہا لزوجھا جاز ء ویکون قبوله 
قبضبا . وخالفنا فٍے أیضاً غیرنا من العلاء . وما قلشا أصح ء لان الڈی فی الذمۃ 
آکد قبضآ من للعین ءا لا یخنی ۔ انتھی ١(‏ : ۱۱۰) . قلتا : قبض الدین لا بصح 
مادام دی ء لا ذا کان عليه ولا إذا کان على غیرہ ؛ لأن الدین ہو حق لایصح 
غیہ قبض ؛ ولنھا بنا القبض ىی الأعیان ١‏ ومع ذلك فلابخلو ذاك الدین من أن: 


احکام القرآن ۷۰۔ ج۔ 
یکون باقیا علی حکم الضیان الڈول أو منتقلا إل ضیان الرہن ٤‏ فإن انتقل إلل ضمان 
الرھن وجب أن برا الراھن من الفضل إذا کان الدین الذی بە الرھن آقل من 
الرھن ؛ وإن کان باقیا علل حکم الضمان الأول فلیس ہو رھتا لبقاشہ عل ما کان, 
علیه ء والدین الذی على الغیر آبعد فی الحواز لعدم ا حیازۃ فیه والقبض بحال ۔ قاله 
اہلصاص (۱: ٥٥٦٥)ء‏ 

جواز ہبة الدین ممن ہو علیہ لکوشہ یمعٰی الإمقاط : وعہة امرأۃ کالئہا 
لروجھا لھا تصح لکون ہبة الدین ممن مو علیه یمعنی الإسقاط والإبراء ء 
ولا بجتاج فیە إل القبض ؛ ولذا لاتصح ھبة الدین من غیر من هو عليه لا۔ 
إل القبض ء وقبذ 
من علیيه الدین وبراءہ عشه یتم بلاقسول . قال ابن عابدین : ما فیسہ من معنی 
الإسقباط حیفٹذہ وتمليك-الدین ممن لیس علیہ باطل إلا إذا سلطه علی قبضه فیصح 
قال ابن عابدین : فیصیر کان وغبے حین قبضه ؛ ولایصح إلا بقبذ 


الدین لابصح ما دام دیناً ء فافھم ۔ قال فی الدر : ہیة الین 


اتی ٤(‏ : ۷۹۵). ٭ 


الرد علی امالکیة فی قوشم : الرہن قانم مقام الشاہد : وقد أغرب الالکیۃ 


حیث قالوا : إن اللہ تسا ی جعل الرھن قائماً مقام الشاہد ء فقالوا : إذا اختلف 
الراھن والمرتپن فی قدر الدین فالقول قول الرتہن مابیسنہ وبین قیمة الرھن ۔ فإذا 
تقال الرلہن : دینی مأۃ ء وقال الراھن : محسون صار الرھن شامداً یحلف 
المدعی مہ کا بحلف مع الشاہد . قاله ابن العربی ء وادعی أن ظاھر القرآن یشھلہ 
نل رددبی[)۔ 

القول قول الراہن فف قدر الدینِ لا قول امرٹھن : والرد عل الالکیة فی ذاك : 
وہذا باطل بالرۃ ء فقد قال اللہ تألی : ہ و تجدوا کاتاً فرھان مقبوضة ء وہو 
صریح فی أن الرہن قائم مقام الکتابة لا مقام الشاعد ء ولو کان کا قال لان 
قولہ تمالی : ہ فإن امن بمضکم بعضا فلیراد الی انتمن آمانتہ ہ دالا عل کون 


احکام القرآن ۔۷۷ےے نت 


الإتزان قائماً مقام الشاھد أیض!اً ء فقد اعترف ابن المری بدلائشہ عل جواز إسقاط 
الکتابة والإشھاد والرہن إذا عول الدائن علىی آمائة اللدین ۔ فالہ لایقول هھنا : 
إِن اثمان الدائ قائم مقام الشاھد ٭ وإن القول قولہ فیحلف کا یحلف ہع الرهن ؟ 
وھو ما یصادم صربح النص ؛ فقد قال اللہ تسا ی : ہ واملل الذی عليے البق 
ولیتق الہ ربه ولا بیخس مد شیا . وہو بدل عل أن القول قول الذی علِه 
الدین ؛ لأنہ وعظہ فی البخس وہو اللقصان ء ود اعترف ابن المری بدلالتہ 
على ذلك ۔ 


وایفا قول النی صلى اللہ علیمه وسام : ہ البیشة علی اللدعی والمین علی 
الدعی علیے : یسدل على ذلك أیضآ ؛ فالرتہن هو الدعی ء والرامن هو اللدعی 
عليه ؛ فالقول قولہ . وأبضاً لو م یکن رهن لکان القول قول الذی عليه الدین 
فی مقدارہ بالاتفاق ء کذلك إذا کان بە رھن ء لن الرھن لابخرجھ من أن یکون 
مدعی علیے . ولا جعل اللہ القول قولہ نی ا حال الی آمر فیہا بالإشھاد والکتاب 
الذی و أُوثق من الرھن وفوقہ ؛ تکیف یکون الرہن مائع من قبول قوله 
وموجباً لتصدیق الطالب علی ما یدعیہ ؟ 


ولیس ما ذکرہ من العنی من ظاہر القرآن فی شی ء فدعواہ أن قول ٭ 
عوافق لظاھر القرآن أعجب الاشیاء ؛ وا ہو قیاس و رد للمشلة الرھن إل 
مسئلة الشهادة بعلة أنہ لم پوتمن ی الین عل الدین علیه ء وھو قیاس باطلِ 
من وجوہ . أحدھا : إن ظاھر القرآذ پردہ کا قدمنا . والٹانی 
باتفاق ابلمیع على أن من لہ علی رجل دین فأخذ مضہ کفیلا ء مم اختلفوا ق 
مقدارہ .کان القول قول الطلوب ء و یکن عدم الإتان باخذہ الکفیل موجبا 
لتصدیق الطالب مع وجود علده فی . والثالٹ : إنہ لادلائة نی قیمة الرھن علىی 
أن الدہن بمقدارہ ء لاہ لاخلاف فی جواز رھن القلیل بالکٹیر والکٹیر با 
ولات الرهن عن مقدار الدین ء ولادلالة فیە علیه . فکیف یکونا الرھن 


احکام القرآن ۔۷۸۰۔ ج۔۱ 
عئزلة الشہادة ؟ وبدل عل ناد ھذا القیاس آنہم لو اتفقا عل أن الدین آقل من 
قیمة الرھن ‏ یوجب كلك بطلان الرھن ء ولو کان منزلة الشاہد لأرجب بطلائد 
لأن الطالب لو آقر'بآن دینە آقل ما شید بە شھودہ بطلت شھادة الشھود 
قاله ابلصاص (٥:٥٥٥٦)۔‏ 

لیس الرہن بآمائة بل ہو مضمون : وقولہ تعالل : ہ فإن آمن بعضکم 
بعضاء بسد قولہ : ہ فرھان مقبوضة ء یدل عل أن الرھن لیس بأمانة ء وإذا 
م یکن أمائےة کان مضموناً ؛ ]ذ لو کان الرھن أماںة ما عطف علیے الأمائة ٤‏ 
لأن الشی' لابعطف على نفسہ ؛ ونا بعطف على غیرہ . واختلف الفقھاء فی حکم 
الرھن ؛ فقال آبو حنیفۃ ء وابو یوسٹ ء وحمد ؛ وزضر : وابن آئی لیل ٭ 
والحسن بن صالح : الرھن مضمون بأقل من قیمته ومن الدین . وقال ان وہب 
عن ماإلك : إن علم ہلاکہ فھو من مال الراہن ولابنقص من حق الرتبن شی ؛ 
وإن لم یعام ھلاکہ فھو من مال اللرتہن وہو ضامن لقیمتہ ۔ وروی عنه ابن القاسم 
مثل ذلك ۔ 
الخواب عن احتجاج الشافعی بمرسل سعید بن السیب على کون الرھن 
وقال الشافعی : ہو أمانة لا ضمان علیه بحال إذا ہلك ء سواء کان ھلا کا 
ظاہرا آو خفیا . واحتج حدیث ابن آبی ذلب عن الرھری عن سعید بن السیب 
أن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قال : ٭لایغلق الرھن من صاخب الذی رھله ٭ 
لہ غنّمہ وعلیبہ غرمہ ۰ . قال الشافعی : ووصلہ ابن اللسیب عن نی ھریرۃ عن 
ابی صلی اللہ علیبه وسل ۔ 

قلت: ذکرہ الیپنی موصولا من طریق اماعیل بن عیاش عن ابن بی ذئب؛ 
وسکت عن اماعیل ہنا ء وقال یٴ باب السفر وباب الضب : لابجتج علل ٭ 
وقال فی باب الوضو : ما روی عن الشامین صحیح ء وعن أھل ا حجاز لیس 
بصحیح : وابن ا ذقب مدفی لا شامی . لی ان اسماعیل م یسممّہ من اہن آنی ذلب 


احکام القرآنِ یی ج۔-۱ 


پینیا عباد بن کثیر ء وھو ضعیف عندھم ؛ ذکرہ صاحب القہد . وقال 
>ایضا: ہذا الحدیث عند ہل العلم بانقل مرسل وإن کان قد وصل من جھات 
کثیرۃ ء فإنہم یعلونہا . فقد ظھر بما ذکرنا أن الصحیح ی ہذا الحدیث مرسل ۔ 
وذکر الیونی فی رسالتہ إل أنی محمد ا حوینی أن الشاقعی رحمہ اللہ خالف مرسل 
ان لیب بعض الواع 

وعلی تقدیر تسلیم الاحتجاج بمرسلہ دون غیرہ 
أُن ابن وہب رواہ عسن مالك فجود فە ٭ 


ذکر أبوحمر (ان عبدالیر) 
قوله : د لہ غتمه ء وعلبه 
غرسہ ؛ لیس بمرفوع ؛ وانہ من کلام ابن اللسیب . وعل تقدیر تسلیم آنہ من 
کلام النبی صلی اللہ علیه وس مرملا نیس تما فا زم النافی ران الراد 
پالفرم افلاك ) بل ہو اویل مضہ ؛ وقد أنکر علیبة ذك التاویل ۔ فحکی عن 
آعمر غلام ثعلب نہ قال : أخطأ من الفرم املاك ‏ بل الفرم االزوم ء ومن 
الفر ھی ۔ وقال تصا ی : ہ إن عذابہا کان غراما ٭ ۔ أی لازما۔ 
بأشیاء موافقة "ا قالہ أھل اللفة . قال افروی : قال 
ابن عرفة : الغرام ما کان لازعاً ء والغرم أداء شی' یلزم ء ومدہ الحدیث : 
ہ لە غنمه وعلیه غرمے ہ؛ فغنمہ زیادنه ء وغرمہ آداء ما انفك بے الرهن . وقال 
آبو پکر الرازی : الغرم الدین . فیکون تفسیراً لقوله : ہ لایغلق الرھن ء ای 
لایملك بالشرط عند حل الأجل.ء ولصاحبے إذا جاء زیادته ء وعلیه دینە الذی 
ہو مرہون بە . وق القھید : قال أبو عبید : لاوز نی کلام المرب أن یقال 
الرھن : قدغلق إذا ضاع ؛ وا یقال : قد غلق إذا اہتخقہ الرتہن > 
به . وھذا کان من فعل الماھلیة ۂ فابطلہ النی صل اللہ عليه وسل بقوله : 
ہ لایغلق الرھن ٭ . وقال مالك : تفسیرہ فیا نری أن پرھن فضل > 
فیقول المرتبن : إن جئطفا بحقك إل کذا وکنا فالرمن لك بما فے . ٹھذا 
۔ لایحل ء وو الذی نہی عشه . وبنحو ہذا فسرہ الڑھری ء والنخعی ء والٹوری ؛ 


احکام القرآن: ۷۰۰۴ػ۷۔ ج۔ 


وطاموس ء وشریح . وف القواعد لابن رشد: إن با حنیفة واصحابه تاولوا غنمه 
با فضل مشہ علی الدین > وغرمہ با نقص . ومعنی قولہ : ہ وعلیمه غرمہء عند 
مالك ومن قال بقولہ أی نفقہ . وحکی صاحب القھید عن یں حلیفة ومالك 
واصحایما فی تاویل ا حدیث کا حکاہ ابن رشد ۔ 

فالحاصل آن الشافعی رحس اللہ احتج بمرسل ابن السیب واوله باویل 
آنکر عليه ء واقل الأحوال نہ بحتمل غیر ما ذکر ما تقدم من النأویلات ( وإذا 
جاء الاحتال بطل الاستدلال) ۔ 

الاحنجاج بالسشة على کون الرھن مضمونا ا فیه : وترك القول بالتضسین 
مع نہ منصوص علیہ ی عدة أحادیث قد تأید بمضھا یعض ء منہا ما راواہ 
البیہتی عن عمرو بن دینار عن آبی ھریرۃ مرفوعا ہ الرہن بما فینه ؛ ئم قال : قال 
آبو حاتم : تفرد بہ حسان بن ابراہم ۔ : ہواثفة ء أخرج لہ الشیخان ء 
فلایضر تفردہ . قال : وھو منقطع بین مرو وق عریرة , قلت : قد آخرج 
اہن ماجہ حدیثاً عن عمرو بن دینار عن آبں عزیرۃ ء وولد عمرو سنة ست وأربعین 
ومات آبو ھریرۃ سنة سبع ؛ وق اسلفة نان ء وقبل : نم وخ ٤‏ 
ضماعہ مضہ مکن ۔ ومنپا ما رواہ البیہتی عن إصماعیل بن آبی عباد ( ثنا حاد بن سلمة 
عن قتادة عن أئنس فوعاً : الرهن بما فیه ) . وحکی عن الدار قطنی أن ا ماعیل 

قلت : لم یذکر آحد من أھل ہذا الشأن فیا تتبعت : اإِن 

1ماعیل ھذا یغیع الحدیث غیر الذار قطنی ٤‏ ولا ذکرہ صاحب الکامل مع شدة 
استقصاہ . م قال والأصل فی ھذا الباب حدیث مرسل ء وفیە من 
من الوہم ما فيہ ۔ قلت: قد تأبد ذاك الحدیث بعدة أحادیث مرسلة ء وبأقوال من 
الصحابة والابعین ٤‏ على ما سیأئی إن شاء اللہ تسالی . والرسل حجة عند من 
یقول بالتضمین ٤‏ والشافعی أبضا تح بمثل مذا الرسل ۔ 

مم ذکر البییتی ذلك الحدیث من طرییق آبی داد ثنا حمد بن الملاہ ثنا 


ہذا یفع الحدیث ۔ 


آحکام القرآنِ د۷۷۰۔ 


ابن مباركعن مصعب 


ات سمعت عطاء أن رجلا رہن فرسآ فنفق ی ید 
فقال رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم المرتبن : ہ ذہب حقك ۰ . مم قال : إن 
الشافعی وہشہ ء فقال : ٹنا إبراعیم عن مصعب عن عطاء قال : زعم الحسن > 
فجعلہ من مرسلات الحسن . قلت : الراوی فی طریق بی داود عن مصعب ہو 
عد اللہ بن المارك جبل من اہلبال ٭ فکیف تعارض روایشہ بروایة إبراہم ؟ 
وأظضہ ابن أں بجی وہو ضعیف جدا ۔ وعلى تقدیر صمة عذہ الروایة ؛ فالرسل 
حجة عنسد خصم الشافعی رحمہ اللہ ء سواء کان من جہة الحسن آو من جہنة 
عطاء . م ذکر عن الشافعی أُنہ قال : وما بدل علی وھن ھذا عن عطاء آن عطاء 
کان یفتی بخلاف ء ولا شك ان عطاء لا پروی عن النی صل اللہ علیه وسلم 
وھو یقول بخلاض . قلت : لم یسند الشافعی قول عطاء حتی ینظر فیە+وقد قال 
الطحاوی : ثنا ابن مرزوق یعنی 1براہم ‏ ثنا أبو عاصم عن این جریج عن عطاء 
فی رجل رہن رجلا جاریة فھلکت قال : ہ ھی بحق الرتہن ہ ۔ وھذا إسناد 
جید ء بظصر ب أن قول عطاء موافق حدیشہ الرسل ء لا نخالف لہ ۔ ولو 
اثبت فالعبرۃ عند الشافعی واکثر ا حدثین ما روی ؛ لا رآی ء على ما عرف ۔ 


ٹم ذکر البہتی مرسلا من وجہ آخر عن عطاء من طریق آبی داد رق 
مراسیلہ عن علی بن سھل الرملی ثنا الولید ٹنا الڈوزاعی عن عطاء عن النی صلی 
اللہ عله وسلم قال : و الرہن با فە ٤‏ قال این القطان ذ مرسل یح 
(زیلمی ۲: ۳۳۱) : ومصحہ الحافظ فی الدرایة أیضا ) ۔ مم ذکر نہ رواہ زمعة 
بن صالح عن ابن طاموس عن بیس (عن النی صل اللہ عليہ وسلم حوہ) مرسلا ۔ 
مم قال : زمسة غیر قوی . قلت : أخرج لہ مسلم فی صحیحہ مقرونا بغیرہ > 
وأقل أحوال آنہ بصلح العتابمة ۔ 


فظھر بہذا أن مذا الحدیث روی مرسلا” من عدة وجوہ : قد تأہدت ایض 
بأفوال السلف من الصحابة والتابمین ء على أن مذھب ابن السیب ( الذی قد احتج 


اعکام القرآن ۷۷۰۴۰۔ ا 


الشافمی رحمہ اللہ بمرسلہ ) بخلاف ما تاولہ الشافعی حدیثہ ہہ . قالِ صاحب 
التھیہد : قال شریح ؛ والشمی : وغیر واحد من الکوفیین : یلھب الرن ما 
فیه کانت قیمتہ أقل من الدین آو آکٹر منہ . ولا یرجع واحد منما علی صاحبے 
بشی' . وهو قول الفقھاء السبعة الدنیین إذا ھلك و میت قیمته . وھکذا قال ا 
وقال : بلغنی ذلك عن على بن آبی طالبِ . انتہی کلامہ ۔ وابن ا سیب من الفقھاء 
السبعة بلاخلاف ؛ وی مصنف عبد الرزاق : أنا معمر عن الزھری والحسن 
وقتادة وابن طاءموس عن أبیہ قالوا : ہ من ارنہن حیواناً فھلك فھو با فیه ٤‏ ۔ 

أجمع الصحابة على أن الرہن مضمون ؛ فالقول بالآمانة خرق للإجماع : 
وقال آبو بک الرازی : اتفقت الصحابة على نہ مضمون وإن اختلفوا فی کیفیة 
الفمان : فالقول بآانہ آمانة خلاف لإجاعھم . وروی الطحاوی بسندہ من 
أئی الزناد قال : کان من آدرکت من فقھائنا اللین تھی إل قوم منہم 
ان السیب ؛ وعروۃ ء والقاسم بن محمد ء وأبو بکر بن عبد الرحمن ؛ وخارجة > 
رعبید اللہ بن عبد اللہ نی مشیخة من نظراثہم قالوا : الرھن با فیسە إذا لك وعمیت 
۔ وبرع ذلك مہم اللقة ال النبی صل اللہ علیہ وسلم . قال الطحاوی : 
فھولاء آئة الدیئة وفقھاءغا یقولون : الرہن یہلك با فیہ > ویرفعہ اللقة منہم 
إلبہ صل اللہ علیہ وسلم . انتبی کلامہ . وظھر من ھذا أن ابن السیب یقول بقیات 


الرھن عل اللفصیل النقدم ۔ 
مم ذکر الم عن عمر رغی اللہ عدہ أئہ قال فی الرھن یضیع ان کان 
آقل مما قیںه رد علیبہ تمام حقہ + وإن کان اکثر فھو أ مم قال : ھذا لیس 


بمشھور عن عمر . قلت : لو سلم ہنا م یکن جرح (لأن الشھرۃ لیس من شرط 
الصحة ق ٹی' ) . قال : واختلفت الروایات نی ذلك عن عل ء تم ذکرہ 


من روایة خلاس عده > وذکر عن ابن معین وغیرہ أُن ما روا 
أخذہ من صحیفة . مم ذ 


غلاس علہ 


احکام القرآنِ ۰۴ ۷۳۳۔ ج۔۱ 


معمر بن سلپان فقال . قلت : الروایا عن على کلھا متفقة علی 
العضمین ؛ والاختلاف فی کیفیشہ . وذکر ان حزم تی کتاب ابلبھاد من اغحل 
آن روایة خلاس عل عل صحیحة , ومعمر وثقہ ان معین وغیرہ . وقال أبو عبید : 
کان خیر من رأیت . وذکرہ أحمد فذکر من ہیانه وفضله > کذا ‏ ال 
وروی لہ الحاکم فف المستدرك ؛ وقال على بن المدینی : کان آسمابنا 


الڈزدی ‏ ویکفیہ أنہ ذکرہ تی من اسمہ معمر بالتخقب 
اشتبه علیے بغیرہ ) کذا فی اب وہر الق )٥٢ :٢(‏ ۔ 


الرہن لائفسدہ الشروط الفاسدة : قال ابنصاص : وقوله صل القہ عليه 
وسلم : ہ لایغلق الرھن من صاحبے الذی رہد ء قد حوی مُعانی : مہا أن الرھن 
لا تفسدہ الشروط الفاسدة ء بل بیطل الشرط ویجوز الرھن ء لإبطال البی صلی 
اللہ علیہ وسلم شرطھم واجازشہ الرھن . ومنا ن الرھن ما کان شرط صحته 
القبض کالمبة والصداقمة ؛ مم لم تفسدھا الشروط ؛ وجب أن یکون كکذاك حکم 
ما لا یصمح إلا بالقبض من المیات والصدِقات فی أن الشروط لا تفسدھا ء لاجتاعھا 
یق کون القبض شرطاآ لصحتہا . وھو أیضا قیاس العمری ای أبطل البی صل اللہ 
علیه وسلم فیہا الشرط وآجاز ابة ۔ 

عقود القلیکات لا تعلق على الأاخطار : وقد دل ہذا ا مبر أبفاً على أن 
عقود القلیکات لا تعلق على الأخطار ؛ لأن شرطہم لملك الرهن بمضی الدة کان 
تملیکا معلقاً علی خطر ٤‏ وعلى مج وقت مستقیل ء فأبطل النبی صل اہ علیه 
وسلم ثرط القليك على ھذا الوجه . فصار ذاك أصلا فی ساثر عقود ا'تلیکات 
والبراءة ء ولذلك قال أصمابنا فیمنٴقال :. إذا جاء غد فقد وہبت لك العد أو 
قال : قد بٹکە : إںە باطل ء لا بقع بے اللك ۔ وکذاك إذا قال : إذا جاء غمد 
فصد آبرأتك ما ى عليك من الدین کان ذلك باطلا . ونظیر ذلك ما روی عن 


أحکام القرآن 0 پان 
الی صل اللہ علیه وسلم آنه نہی عن بیم النابذة واللامسة ء وبیع الحصاۃ ء وہذم 
بیاعات کان أہل ابلماہلیية بتعاملون بہا ء کان وقوع اللك فیہا متعلقاً بغیر الإیجاِ 
لقبول ء بل بفعل آخر یفعلہ أحدھا ؛ فابطلھا الی صل اللہ علیہ وسل . قدل 
ذلك عل أن عقود ا'قلیکات لانتعلق عل الأخطار ۔ 

تعلیق الطلاق والعتاق علی الخطر: وفارق ذلك عندھم الطلاق والتاق 
تعلقھا علی الأخطار ء لن میا أصلا آخر ؛ وھو أن اللہ تعا ی مد آجاز 
لہ : وفکاتبیہم إن علخ فہم خبرآء وھو آن پقول : کا 
عل ألف درھم ء فإن آدیت فانت حر وإن عجزت فاأنت رقیق ۔ وذلك عصق 
معلق علىی خطر . وقال فی شأن الطلاق : ہ فطافوھن لعدتہن ہ وم یفرق بین 
إیقاعصه تی ا حال وبین إضافہ إلی وقت السنة . والمنی فی هفین آنما لابلحقھا 
الفسخ بصد وقوعھا ( لقولہ صلى اللہ علےه وسلم : ہ ثلاث جدھن جد وھزھن 
جد : الطلاق ؛ والعضاق ء والرجمۃ ہ إسنادہ حسن کا ذکرٹه ی الإعلاء ) ۔ 
اوساثر المقود ای ذکرناہا من عقود ااثلیکات يلحقھا الفسخ بعد وقوعھا * 
قلذك م یصح تعلقھا على الأخطار ۔ انتہی ملخصاً ( ٠٥٥:٤‏ )۔ 


تہ 


پکریے آو 
آو یسکٹہ آ, 

أو یعبرہ م یکن رھنا 

یکن رھنا ؛ واذا آجر امرت 

ہن بإذن 1 


آحکام القرآنِ ح(۷۴۹۰۔ ج۔۱ 


ہ لابنضع من الرھن بشی' ء فقد ترك الشمی ذلك ‏ وعو روایة عن ای مریرۃ ء 
فھذا بدل علی أحد معنیین : ]ما أن یکون الحدیث غیر ثابت تی الأصل ؛ وزما 
ان یکون ثابتا وہو منسوخ عندہ , وھو کذلك عندنا ؛ لن مثله کان جائڑا قبہل 
تحریم الرہا ء فلا حرم الربا وردت الأشیاء إل مقادبرھا صار ذلك منسوخا . ال 
تری أنه جعل اللفقة بدلا' من اللہن قل آوکثر ؟ وہو نظیر ما روی نی الصراۃ 
ہ پردھا وبرد معھا صاعاً من تمر ہ وم یعتبر مقدار االبن الذی أخذہ ء وذلك یف 
منسوخ عشدنا بتحری الرہا ۔ اتھی ٠ )٥٥٥ :۱١(‏ 


وقال الحافظ فی التح : فیہ حجة لمن قال : بجوز المرتہن الانفاع بالرھن 
إذا قام بمصلحة ء ولوم یأذن لە الالك . وو قول أحمد ؛ وإحق ء وطالفة ۔ 
وذھب ابادمھور إی ان الرتین لاینتغع من امرھون بشی' ‏ وتاولوا الحدیث 
لکونہ ورد علىی خلاف القیاس من وجھین : أحدھما التجوبز ئغیر الالك أن 
پرکب وبشرب بغیر إذنہ ؛ والانی تضمینہ ذاك بالغقة لابالقیمة . قال ان 
عبد البر : ھذا ا حدیث عند الفقھاء پردہ اصول مجع علیبا : وآثار ٹڈ 
فی صحتہا . ویدل علی نسخہ حدیث ان عمرہ لا ا 
نہ اتی ۔ بان النسخ لابثبت بالاحتال ؛ وا 
والممع بین الأحادیث ممکن اتہی. قلت: إذا تعارض ا حرم وٗالبییح وجھل“ 
التاریخ جعل انحرم متأخرا ء کیلا بلزم النسخ مرتین ؛ کا تقرر فی الأصول 
وابادمع بینما لا یقیسز إلاتحشم تاویل بعید ؛ ومئلہ لا ہلخت إليه ۔ 

الرد عل صاحب عون العبود ؛ واخواب عن [برادہ على المھور: وأما 
قول صاحب العون : ویجاب عن دعری خالفة ھذا الد للأصول بان الىنة 
الصحیحة من جماة الأصول ‏ فلا ترد إلا بمعارض رجح مہا بصد تعاہر ابیع ۔ 
نف ن صمة الحدیث لیس من جھة الإسناد فقط ؛ بل لا بد ہما من کون الحدیث 
سالمً من الظل ء وم یس الحدیث منہا . آما ولا فلکون راو اد ترك العمل ب> 


تس 


وآما.ثانیآً فاأن کون ا حدیث 
وارداً علی خلاف الأصول ا جمع علیبا علة قادحمة فی قبولہ ء لکون الٴصول 
اجمے علیہا مأخخوذة من الکتاب أو السٹن النوائرۃ أو المشھورۃ التلقاۃ بالقبول > 
فلائرك إلا ب؛صارض مثنلھا فاقھم ۔ 


وجہ ترك ا نفیة العمل بحدیث الصراة ذا عرفت ذلك فاعام أن الحتفیة 
یترکوا العمل بحدیث الصراة إلا للعلة التی ترك بہا ابمھور العمل بحدیث 
آئی عریرۃ فی الانفاع بالرھون ؛ فوافقة اب ممھور ہم ف منا وطیم فی 
لأآجل تر کہم العمل بحدیث الصراة تحکم وتحامل علیہم . وا ت الکلامی 
فك ف باب الیوع من إعلام السان فلیراجع 


قال صاحب العون : ویجاب عن حدیث ان عمر رضی اللہ عنم الڈی عند 
البخاری نی الظالم بائہ عام ؛ وحدیث الیاب خاص ؛ فینی المام عل القاص 
۔انتہی . قلنا: ہذا عین النزاع ؛ فعندنا یقدم المام عل انخاص وبحمل انخاص علىی 
محمل حسن . قال فی الئیل : وأجود ما تج بہ بمھور حدیث یی ھریرۃ 
ہ لا یغلق الرھن من صاحبہ الذی رہنہ؛ لە غنمہ وعليہ غرمہہ لان الشارع قد جمل 
الغنم والترم الراھن ؛ ولک قد اختلف ‏ وصلہ وارسالھ ء ورفعہ ووئقہ* 
وذاك مما یوجب دم انتہاضہ لمعارضته ما نی سحیح البخاری وغیرہ ۔ (تہی من 
العون ٣(‏ : ۳۱۱) . قلت : قد یعرض المفوق ما یجعله فاثقاً ء وھھنا کذلك 
فإن حدیث آیهریرۃ ہ لایغلق الرھن من صاحبے الذی رھنه ہ قد تلقاہ الأمۃ 
بالقبول وإن اختلفوا ق تفسیرہ ہ فینتہض معارضآ ما ی صحیح البخاری وغیر 
فافھم؛ واللہ تسالی آعلم ۔ 


بیان ما اشقملت عليه' آیة الدِن من صلاح الدنیا والدن: قال اہلصاص : 
وآبة الدین با فیپا من ذکر الاحتیاط بالکتاب والشھود امرضیین والرھن تی 
علی موضیع صلاح الدین والدنیا مه ء فأما فی الدنیا فصلاح ذات البین 


آحکام القر آنٰ ۔-۷۳۸۔ ج۔+ 


الشازع والاختلا وق الازع والاخلاف فساد ذات الین ٤‏ وذعاب 
الدین والدنیا ء قال اللہ عز وجل : ہ ولا تنازعوا فتفشلوا وتذھب ریحکم ٦‏ . 
فإنه لِذا نم ٹکن نلطالب بینۂ ولاکتاب وجحد المطلوب حقه حمله ذلك علی 
مقاباد بشلہ والیالغة نی کیدہ ء حتی ریا لم برض مقدار حقہ دون الإضرار 
بہ فق اضعاف متی آمکںە ؛ وذلك متعا م من أحوال عامة الناس . وھذا نظیر 
ماحرم اللہ عل لسان رسول اللہ صل اللہ علیہ وس من البیاعات ا جھولة القدارء 
والآجال ا جھولۂ ء والاأمور التی کان الشاس علیہا قبل ممثہ صل اللہ عليه وسلم 
ما کان یرژدی إلی الاختلاف ء وفساد ذات البین ٤‏ وإیقاع العداوۃ والیغضاءِ ء 
ونحوہ ء مما حرم اللہ تصالی من البسر ء والقبار ء وشرب اتمر ؛ وما پسکر؛ 
فیرٴدی إٍل العداوة ء والبغضاء ء والاختلاف ء والشحناء ؛ قال اللہ تعالی : 1غا 
ہرید الشیطان أن یوقع بینکم العداوة والبفضاء فی الحمر والیسر ؛ ویصد کم عن 
1پ قہ وعن الصلوۃ فھل آنتم ون ۰۱٤‏ 


إنا نہی اللہ عن ہذہ ال؟مور لی الأمختلاف والعداوۃ : فأخبر اللہ تصالی أنہ 
نہی عن ہذہ الأمور لنٹی الاختلاف والعداوة ؛ وا فی ارتکاہہا من الصد عن 
دکر اللہ ون اثصلاۃ ؛ فمن تادب یآدب اللہ ؛ واتبی إل أواسرہ ء واازجر 
بزاجرہ ء حاز صلاح الدین والد رد یی 


مجب اتحافظة نی مراعاة الال : وقال ہو وابن العربی : قال علائنا رحمھم 
: ما آمر اللہ سبحانہ بالتوثیق بالٹھادۃ والکتاب والرھن على الحقوق کان 
ذلك دلیلا على انحافظة فی مراعاۃ الال وحفظہء وبعتضد بحدیث الٹنی صل اللہ 
علیہ وسم تی عن قیل وقالء وکثرة السوال+ واضاعة الال (متفق عليه من حدیث 
امغیرۃ بن شعیة بلفظ ہ إِن اللہ تسا ی حرم علیکم عقوق الأمھات ء ووأد البنا 
ومنعا وھات : وکرہ لکم قیل وقال ٭ وکثرة السوال ء وإضاعة ا ال ؛ کذا یق 
العززی ۱: ۷٣۳)۔‏ 


احکام الفرآن ۔۷۳۹۰۔ ج۔+ 


قولہ تعمالی : ہ وإن تبدوا ما تق أفسکم أو غثفو 
قال ابلصاص : روی أنہا بقوله : ہ لا یکاف اللہ نا إِلا وسعھا+ 
بجھوز ان تکون منسوخة للع أحدھا : ان الأخبار لے از قیہا اللسخ ٭ 
اه لایجوز تکلیف ما لیس فی وسعھا . وإنا قول من روی عنه أُنہا 
منسوخة فإنه غلط من الراوی فی اللفظ ؛ و( ھا 'راد بیان ممٹاھا ء التوعم 


ام بے اللہ ٤‏ 


عن صرضہ لی غیر وجھہ ۔ انتہی (۱: ۷٥٦)ء‏ 


بیان معٔی النسخ عند النقدمین: قال ابن القیم تی إعلام اموقعین : 
ۓ سو أی السلف ‏ عامسة ھو بیان امراد بغیر ذلك اللفط >١‏ 


ہأمر خارج عشه ء ومن تامل کلامھم رآی من ذلك فیلہ ما لابحصی ٭ 
عته به إشکالات آوجیہا حمل کلامم على الاصتالاح الحادث الناخر 
رد ں۔ 


تفصیل ما یوژخذ بےہ منٴحدیث النفس وما:لابوخذ یہ : فا حاصل : !ن 
الئسخ عسدھم لیس بمختص بیان التبدیل ۔ کا ہو اصطلاح التأخرین ‏ بل یمم 
جمیع أنواع البیان . وإذا عرفت ذلك قال : إنہا منسوخة لم یغلط فی اللفظ > 
ونھا أراد بالضیخ أن قوله تسا ی : ہلا یکلف اللہ نفسآ إلا وسعھا ء تفسیر لقوله 
ہ ؤن تبدوا ما فی أنفسکم أو ء حاسبکم بے اللہ ٤‏ ء فلایواخد امرأ بما یقمع 
نفسہ من الوسٰاوس من غیر قصد مشە ولا اختیار ء ویاخذ با حصل فیہا 
حصولا أصلیا بحیث یوجبِ انصافھا بە ء کالملکات الردیشة ء والاأخلاق الذمِمة 
من : الحسد ء والکبر ء والعجب ؛ والکفران ؛ ونحوہا ء کتظمم العزم عل 
ارقاع اللعصیة نی الأعیان ء وھو أیضآً من الکیفیات اللفسائیة التی تلحتق باللکات : 
فبوٴاخذ لذرأ على ذاك ء بدلیل قوله تسا! ولکن یواخذ کم با کسبت 
قلویکم ہ وقولہ : ہ إن الین یحبون أن تشیع الفاحشة ف 


احکام الفرآنِ مات پت 
الیم ہ . وقال تسالی : و فی قلوبہم مرض ؛ أی شك ؛ ولاکذلك سائر ما حدٹ 
فی اللقس . ونظمہ بعضھم بقوله : 

مراتب القصد خمس: ھاجس ڈکروا فخاطر ؛ فحدیث القس فاستسما 
یلیہ حم فسزم ء کلھا رفست موی الأخیر ففيه الأخذ قد وتسا 


فتصور العاصی والأخلاق الذعیمة لعدم إیجابہ اتصاف اللفس بے لایعاقب 
علیه ما لم پوجد فی الأعیان . وإل ھذا الإشارۃ بقولہ صل اللہ علیه وسلم : ہإن 
اللہ تجاوز عن آمنی ما حدثت بہ أنفسھا ما لم تعمل آو تتکام ؛ أی إن اللہ تال 
لایعاقب أمتی على تصور العصیة ء وانھا یعاقب علی علھا ۔ فلا منافاۃ بین الحدیث 
والآیة ؛ خلافاً من توھم ذك ء وانا بڑاخذ عل التصور إذا وصل إلی حد 
التصمم والعزم لکونہ من عمل القلب وکسیه ۔ 


الرد علی من أنکر الخ ی ھذہ البات وتقریر معٔی اللسخ : وقد أعطا 
من زعم أن الروایات فی النسخ کلھا ضعیضة ء فقد روی أحمد وسلم عن 
آنی ھریرۃ ما یدل على ذاك : وصح مثل ذلك عن علی کرم اللہ وجھھ ٤‏ وعن 
ان عباس ٤‏ وابن مسعود ء وعائشة رضی اللہ تعالی علہم ۔ وأخرج البخاری عن 
مروان الأصغر عن رجل من أصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم ے اأحسبہ ان عجر- 
ہ ان تبدوا ما أفسکم أو ہ یجاسبکم بے الہ ہ تا تہا الأیة اتی 
بعدھا . ولاییعد حمل النسخ على بیان التبدیل ؛ لأن الصحابة فھموا من البا 
تکلیفا ء یدل علیيه قوغم لرسول اللہ صلی اق علیيه وسلم : ہ کلفنا. من الا مال 
ما نطیق ٭ وقد آنزل اللہ تسا ی عليك ہذہ الإّبة ولائطیقھا : . والحکم الشرعی 
الفھوم من انمبر بجوز نسخہ بالاتفاق ء کا فی روح الصاق (۳ ٦٥:‏ )۔ 


اخواب ما اورد علی نقربرالسخ: بوأما ما أورد عليه من آنہ یستلزم آلہ 
صل اللہ علیه وسلم أقر الصحابة عل ما فھموہ ء وہو معزل عن مراد اللہ تعالی ٠‏ 


۱ 


لعکام لقرآن ۔ جو 


وم پییںہ لم مع ما ہم فه من الاضطراب والوجل السذی جثرا بسببه 
عل الرکب ء حنی زلت الآبۃ الأخری ۔ فابلدواب نہ صلى الہ علیه وسا 
وإن کان یعلم مراد اللہ تعالی ولکٹه لم ینہ لم لأنہ أراد أن یہ اللہ لم ذاك 
پالوحی ؛ لن تکلیف ما لایطاق وإن کان مننعاً شرعاً فھو جائز عقلا ۔ وقد آبعد 
من ادعی امتناعہ مطلقاً ۔ وإذا کان جائزاً عقلا ء فعلی الد أن یتحمل ما کلفه 
بےے ربە ؛ ویسمع ویطیح ؛ فارشدھم رسول اللہ صل الل عليه وس إل طریق 
الأدب والانقیاد ء وقال ہم : ہ آتریدون أن نقولوا کا قال أھل الکتاین سن 
قبلکم: ممعنا وعصینا ؟ بل قولوا: ممعنا وأطعناء غفرانك ربنا : وإليك الصہ 
فلا افترآڈھا القوم وزلت ہہا ألستتہم آنزل اللہ تصالی نی آخرھا : آمن الرسول ا١‏ 
ق القرآن . وکان من عدیسہ صلى الہ علیه وسلم إذا سثل عن 
ة بما عضدہ من العلم ویکلە إلی بیان اللہ آخری ء کا لابنی 
فلك على من مارس ا حدیث وأسباب النزول . فاعلم ذك ء واللہ بتول هداك ۔ 


أنه کان یفسرھا 


انفقت الأمة علی قوط التکلیف من لا یقدر علی الفعل: وقولہ تعالی 
؛ لا یکلف اللہ نفسآ إلا وسعھا ٤‏ فے نص عل أن اللہ تما ی لا بکلف أحدا 
مالایقدر علیہ ولابطیقہ ء ولو کلف أحداً ما لابقدر علیه ولابستطبعہ لکان 
مکلفاً له ما لیس فی وسعہ ؛ هذا خلف . ولاخلاف ‏ ی ذلك بین الأأمة ء وقد 
وردت السلةظ عن رسول اللہ صل اللہ علیبه وسلم أن من لم بستطع الصلوة قائماً فغیر 
مکلٍِ للقیام ء ومن لم بستطمھا قاعداً نغیر مکلف القعود ء بل یصلیہا علی جتب: 
یو یماء ء لہ غیر قادر علیہا .إلا علی ھذا الوجه . ونص التازیل قد أسقط 
اللکلیفِ عمن لا یقدر علی الفعل ولابطیقہ ۔ 

الرد علی الجبریة : وقد زعم قوم جھال نسبت إل اللہ ما لابلیق بلطفہ 
۵دکرمہ : إن کل ما آمر بے أحد من أھل التکلیف أو نہی عدہ ؛ فالامور بە 
مضہ غیر مقدور علی قعلہ ۰ والتہی عہ غیر مقدور علی ترک . وھولام ہم 


احکام القرآن ۴٢۷۔‏ ج۔+ 
اِلبربے ء وقد أکفگِ الل قیلھم بما نص علیه من أنە لا یکلف نقساً إلا وسعھا۔ 
لایجب الصوم عل الریض والشیخ الکبر الذی بشق علیه :وا یع بذاك 
من الأحکام سقوط الفرض عن ا فیا لانضع لہ 'قواہم ٤‏ لان الوسع ہو 
دون الطاقة ء وإنە لیس علیہم استفراغ وروی فقو غرو 
الکبیر الڈی یشق عليه الصوم ء ویژدیہ إل ضرر یلحقه تی جسمم وإن !قش 
لوت بفعله ء فلیس عليه أن یصوم ء لان اللہ م یکلفہ إلا ما یع لفعلہ  .‏ وکذلك 
امریض الڈی بے رر الصوم وضرر استعال الماء ‏ لن اللہ تصالی قد آ 
لاہکلف احداً إلا ما انسعت لە قدرتہ وإمکانه ء دون ما یضیق عليه وب 
قال ال تعالی : لدولو خاء ال لأمتدکمہ ؛ وقال فی سفة تبیہ صلی اللہ عليه وسلمة 
عزیزعلیه ما عنم ء فھذا حکم 'مستمر فی سائر أوامر الله وزواجرہ.: ان لزوم 
النکاہف فیہا عل ما۔یقتع لە ویقدر عليه ۔ 
قولہ تا ی : لاتواخذنا إن نسینا أو اخطاناء 
حکم النسیان مرفوع فی الآثام دون الّحکام کالخطا: قال ابانصاص: النسیان 
الذی ہو ضد الذکر فإن حکمه مرفوع فیا بین العبد وبین اللہ تعالی ئ استحقاق 
المقاب ؛ لا نہ لاحکم لە فیا یکلفہ من العبادات؛ فان انی صل اللہ علیه وسلم 
قد نص على لزوم حکم کثیر منہا مع النسیانءواتفقت الأمة أیضا علی حکمھا . من 
ذلك قوله صل اللہ عليه وسلم : د من نام عن صلوۃ أو نسیہا فلیصلھا إذا ذکرھا ٤‏ 
وتلا عند ذلك قولہ تعای : ہ وأقم الصلوۃ لذکری ؛ . فدل على أن الراد فعل 
المنسیة منہا عند الذکر ۔ وقال تعالی : ہ واذکر ربك إذا سیت ہ وذلك موم ق 
لزوم قضاء کل منسی عند ذکرہ ۔ 
بجب القضاء [جماعاً علی من نمی فرضاً من الفروض: ولاخلاف بین الفقھاء 
نی أن ناسی الصوم والزکوۃ وسائر الفروض بنرلة اسی الصلوۃ ئ؛ لزوم 
قضالہا عند ذکرھا ۔ 


النکام فی الصلوۃ ناسیاً عْرلة العامد : وکذلك قال أسابنا نی التکام ق 


آنە 


احکام لقرآنِ ۷۰۴-۴ 


الصلوة ناسیاً۔ إنہ یءنزلة العامد ؛ لن الحاصل أن العامد والنامی تی حکم الفروض 
سواء وه للنسیان ق إسقاط ثی' منہا إلا ما ورد به التوقیف ؛ ولاخلاف 
أن تارك الطھارة ناسیاً کتارکھا عامداً تی بطلان حکم صلائہ . وکذلك قالوا 
فی الأکل فی نہار رمضان: اسیا : ن القیاس فیە إیجاب القضاء ؛ وائہم لفسا 
تر کوا القیاس فیە للاثر ۔ انتہی (ص ۔ ٥٥۸‏ ) 


الرد عل من زعم أن ال خطاً والنسیان لغو فالاأحکام : وقال ابن العربی : 
تعلق بذک جیاعة من العماء نی أن الفعل الواقع خطا أو نسیان لغو نی الاأحکام ‏ 
کا جعلہ اللہ تال ی لوا نی الام ء دبین ابی صل اللہ علیه وسام ذلك عندمم 
بقولہ : ہ رفع عن أمتی الخطاً ؛ واللسیان ء وما اسٹکرھوا علیه ٠‏ . وھذا لاحجةۃ 
فی ء لن الحدیث ‏ یصح (قلت : قال النوٴوی : حسن ء کا ی الروح , وقال 
السیوطی : صحیح ء کا تی العزیزی ٢‏ : ۲۹۰ فال حواب ما ذکرہ بقوله : ) والایۃ 
نا جامت لوغع الائم الثابت فی قولم 


بے الہ ہ اما أحکام اللباد وحقوق الناس ۱ 
شاء اللہ تصالی ۔ انتہی (۱: ۱۱۱) أی عند ذکر الکفارۃ والدیة فی القتل خطاً ٤‏ 
غقد نص اللہ تصا ی علی لزوم حکم قتل انخطأ ی ایجاب الدیة والکفارة ء فلذلك 
ذکر النی صل اللہ علیه وسل النسیان مع انحطاً ء فحکمھا سواء . وقولہ تعا ی : 
٭ فا ما کسبت وعلیبا ما اکتسبت:؛ ء ہو مثل قولہ تعای : ہ ولائکسب کل 
تقس إلا علیہا ۰ : وقولہ : ہ ون لیس ٹلإنسان إلا ما سعی ۰ . وکل ذلك حمول 
على أحکام الأفعال دون ٹواہہا و آئامھا ء وامعنی أن کل احد من الکلفین فاحکامغ 
أفعالە متعلقة بە دون غیرہ ء ون أحدا لابجوز تصرفہ على غیرہ ء ولابواخذہ 
سواہ . ولذاك قال الئی صل الہ علیة وسل لأی۔رمشة حین رآہ مع ابنه 
ہذا اینك ؟ قال : ئعٰم ۔ قال : ہ اِنك لائجنی علیه ء ولایجنی عليك ٠‏ ۔ 
. وقال صلى اللہ علیمه وسلم : ہ لایرٴاخذ أحد بجر. یےە ء ولا پجریرۃ أخيہ٤۔‏ 


احکام القرآن: ۷۰۱۔ ج۔+ 
الاستدلال بالنص عل نئی ا حجر: وبحتج به فی نی الحجر وامتناع تصرف 
أحد من قاض أو غیرہ علی سواہ بیع مالہ آو منعہ مض إلا ما قامت الدلالة علی 
خصوصہ 
الرد علی مالك فی قولہ : من أدی دن لغبرہ بغبر آمرہ فلہ آن پرجع بە عليدِ 
به فی بطلان مذھب مالك بن آنس ی أن من دی دین غیر 
یرجی یہ علیہ ء لآن ال تسال [ا جمل کدبہ لہ وعليه > وضع لزوند 
قاله ابلصاص ( ١ذ )٦۰۴۹‏ ۔ 


الرد علىی من أنکر أن یکون ثواب عمل عامل لغبرہ : وإذا عرفت ذاك فلا 
دلالة فیہ علی ننی أن یکون ثواب عمل عامل لغیرہ ‏ کیف وقد صح عن الی 
صلى اللہ عليه وسلإہمن .سن سنة حسنة فلہأجرھا وأجر من عمل یہا ء ومن سن ستق 
سیلة فعلیه وزرھا ووزر من عمل بہاہ؟ولو سلمنا عموم الآیة للاأحکام والثواب 
کا و الظاھر لکونہا سیر لقوله ؛ ‏ ان تبدوا ما نی آسکم آو 
مخفوہ یحاسیکیم به اللہ ؛ ولایتم ذاك لا بییان رفع الإئم ما خالجٴی صدورھم 
من غیر کسب ولا اکتساب ء فتقول : ہو حمول على ما یترقب عل العمل من 
الثواب والعقاب ابتداء ء ولاینافی أن یکون لہ ثواب ما عمل غیرہ لاجل القسبب 
بواسطة ہية لہ ۔ ف بالأخبار الصحیحة أن للدال علی الیر أجر العامل 
بہ ء وعلى الدال علی الشروزر من عمل به ء وأن من وہب ثواب مل لأخیه 
اللسم فإنہ ینتضع بە کمن کان لہ ولد صالح یدعو لە ء أو تصدق أحد عن والدیه 
فان کل ذلك لیس من ثواب السل وعقابه ابتداء ایل هو بواسطلة النسب أو 
افیة ء قالہ الشیخ تی بسان القرآن فاٹھم ۔ 


آسرہ ا۵ 


غیر 


اواب عن احتجاج امالکیة بالآٰة علی وجوب القصاص على شريك الاب: 
قال ان العرق : ذکر علائنا : ہذہ الیة أی قولہ تصالی : ہ نا ما کسبت وعلیہا 
ما اکقسبت ؛ ف أن القود واجب على شريك الاب خلافاً لّبی حیفة ء وعل' 


احکام القرآن دا ۔ ا 


شريك انحاطی خلافً لشافعی وأی ن لأن کل واحد منیا قد اکنسب القتل ۔ 
وقالوا : إن اشبَراك من لا ڈیوو مر بی 
نی درا ما یدرأ بالشبھة ‏ انتبی )۲۱٢ : ١(‏ . قلت : إن القتل لاہتجرأ نکان 
منسوبا إلی القاتا کرت تھا ا رد یفعل من یجب: 
عليه لقصاص ؛ آو بفعل من لایجب علي ی بفعلھیا جمیعاً . وھذ 
درأ الحد والقصاص ء فأوجپنا الایسة . واللہ تعالی اعم 


قال ابلصاص : قولە عز وجل : ہ ربنا ولاتحمل علینا إصرآ کا حماته 
على الذہن من قبلشا ہ الإصر ہو الاأمر الڈی یثقل ۔ روی نوہ عن ابن عباس ٭ 
ومجاعد ؛ وقتادة . وہو ی معنی قولہ تمالی : ہ وما جعل عليکم فی الدین سن 
حرج ؛ آی من ضیق ء وقولہ : ہ پرید اللہ یکم الیسر ولابرید ہکم الفسر ؛ > 
وقولہ : ما رید اللہ لیجعل علیکم من حرج ١‏ . وقال ابی صل اللہ علیيه وسم : 
ہ جشکم با خیقیة الصحة ٠‏ وروی عنه ہ آن بنی ]مرائیل شددرا عل یم 


برجح ما فیہ التخقیف على ما فیہ النشدید من الاجنہادیات : وھذہ ا 
ونظائرہا یتج بہا علی نی ا حرج ؛ والثقل ‏ والضیق فی کل أمر اختلف الفقھاء 
فه ء وسوغوا فیہ الاجتاد . فالوجب التقل والضیق وا حرج محجوچ بالاڑة ٭ 
و إیجاب النیة نی الطھارة ء وایجاب الترتیب فیہا ء زما جری مجری ذك فی تی 
الضیق وا حرج.ء بجوز لنا الاحتجاج بالظواہر النی ذکرناھا۔-اتھی ( ٢٥٥ : ١‏ ) 

فضائل أواخر البقرۃ ء وخائحة الد الڈول من الکتاب : وقد أخرج سام 
والترمذی من حدیث ابن عباس رضی اللہ عده : لما نزات مذہ فقرأما 
صلى اللہ عليه وسلم قیل لە عقیب کل کلمة: قد فعلت . وا 
جہربل لقن رسول اللہ صلى اللہ علیمه وسلم عند خائمة البقرة آمین ‏ 
بة الستة فی کتبہم غیر البخاری عن ابن مسعود مرفوعا ہ من قرأالایتین 


أحکام القرآن 50 ابا 


یف آخر البقرۃ ف لیلڈ قال ناناری : أی اغنتاہ عن قیام تلك اللیلة بالقرآن 
(المزیزی ۳: )۳٥۴‏ . وآخرج مسدد عن عمر ری اللہ عده والداری عن عل 
کرم اللہ وجھه قال و ما کنت آری احداً یعقل ینام حنی بقرأ ھو'لاء الآیات 
من آخر سورۃ البقرة ٤‏ , والآٹار فی فضلھا کثیرة ء وفبا ذکرناہ کفارتے من 
وفقہ اللہ تصالی ۔ آلھم اجعل لنا من إجابة ہذہ الدعوات آوفر نصیب ؛ وونقتا 
للعمل الصالح والقول الصیب ء واجعل القرآنذ ریع قلوبنا > وجلاء أبصارنا 
وأماعنا ؛ ونزعة آرواحنا ؛ ویسر نا إتمام ما قصدنا ء ولائجعل لنا حاجزاً ما 
بنوفیٹك اردناء . وصل وسام على خلیفنك الأعظم ء وحیيك للعظم ء وکٹرك 
الطلسم ء الذی آنزلت علی من کثر العرش خانمة البقرة : وعل آلە وأسحابے 
الکرام الأصفیاء البررۃ ۔ 


وقد مم ہنالك ؛ والحمد للہ علی ذلك ء اہلمزء الأول من أحکام القرآن علی 
مسائل الإمام النمان ء آنزل اللہ تعالى علیه شآبیب الرحمة والرضوان . والحمد 
لہ الذی بعزٹےء وجلالہ نم الصلحت . وقع الفراغ مضه ضحوۃ یوم الأحد حادی 
والعشرین من شھر شوال سنة ٹمان وخسین وثلاث مائة وألف من هجسرةۃ 
صلوۃ اللہ وسلامه عليه وعلى آلہ وأسصحابہ أجمعین 
بھون صنیت عن الشرور والفتن ء وزینت بالأنوار 
والبرکات والعافية والئن؛ بظل المارف بالقہ ء حکیم الأمة احمدیےة ء مجدد 
الللة الحفیفية ء ترجان القرآن ٭ صاحب البیان ؛ القانم بالحجة والبر مان : اعظم 
الفسرین فی زمانہ ء مرجع الفقھاء وائحدثین نی عصرہ ٭ رأس العارفین > 
رئیس الاولیاء االکاملین ء شرف العباء العاملین > الثبت ا حمجة ے الولی 
التتی ؛ أمپر المزمنین فی النفسیر والحدیث والفقہ مولانا الشیخ حمد أشرف عل 
الٹھانوی ء أدام اللہ ظلال برکانه . وأفاض عل العامین ہرہ وحسنانہ ء وأطال 
پقائه فی أمن وعافیة وہ 


ومرور وجبور ‏ روحائه وغدارتہ , وأٹا أتل 


آحکام القرآنِ -۷۷۔ 


غلائہ وڈرڈل خدامء : الراجی بواسطتہ رحمة رب الصمد الأحد ء عب 

طفر أحمدد ؛ وفقہ الہ نلتراود لفد ‏ وغفر لہ ذنوبہ ء وسٹر عیوبه ؛ وغفاعن 
سیٹانہ وا مکروهائه ؛ وآزال عده شجوہ وکرباته ؛ ورضی عده وعن 
آعلہ وذریانہ + وآحبابہ وآسحابہ وجمیع أھل موالانہ ۰ ویرحم اللہ عیصد 
قال :ھٹا 


تم الجدد الأول 


فیرسة المجلد الاول من احکام الفرآن 


الظم الصفحة الوضوع اعد 
ققدمةۃ من الوالف ١‏ محفین حکم السائقین ۹ 
سورۃ الفانحۃ ٤أ‏ وجوہ ترك الافقین عل حافم ۹ 
احکام الیبسلۃ ٤‏ | الردعل من قال : إن الزندیق 

اختلاف العلباء نی کونہا آیتة نی _| یتتاب ولا بقتل : تو 
آول کل سور ة ٥‏ | الفرق بین النافق والز ندیق ٠‏ 


حکم القسمیة قبل الفانحة عنسد _| الإمان لیس بالإقرار بدون الاعتقاد ۹١‏ 


آبی خیفة: 7 


الکفار مخاطبون 
]٦‏ باھرع ٹرلا ٦‏ 
|٦‏ شرف والہشارۃ ۰٥‏ 
ذکر الاختلاف قی قراءۃ الأصل فی الاأشیاء الإباحتة 7:۰ 
الاموم الفاةۃ ٦‏ | تحقیق اتخلاف بین ا تفیة والشافیة 


ن قراءۃ الفاۃ فی أن الڈصل هو الإباحة أو اخظر ٤١‏ 
۷| ترجح قول الحغیة : إِن الأصل 
اباقواب عن حجچ ابدمھورف اباب ۸ | فی یع اربویات الابائة +٠‏ 
حجة آبی حیفسۃة فی الاب ۸] ابواب عن حجج ا لصوم ق 
۸ اباب ٦‏ 
۹ القالة الرضیة نی حکم سجدۂ التحیة ۱۸ 


۷٣٢ 


الوضوع 


تحقیق حکم السجود لغیر اللہ 
ابواب عن نسخ ما ورد فی الکتاب 


الا حتجاج بشرع من قبلشا 7 
النواب عن حجنة مالک فی مصۃ 
القول بالقسامة بقول القتول : ٣‏ 
عدم حصر الیوان وتعینہ بالوصف ۳٣‏ 
ابنواب عن حجة امالکیة فی اباب ۳٣‏ 
اک فقاوان 
نوجواز السخ قبل العمل ۳۲٢‏ 
حرمان القاتل میراث القتیل - ۳٣‏ 
محقیق مھنی الوت ٢‏ 
تحقیق السحر وحکئه ۳٣‏ 
الحفظ من السحر نع 
القرق بین السحر والمجزۃ ۳۹۰-۰ 
آقوال الفقھاء نی السحر واشاحر ٥٠‏ 
قیق تأثر الأبیاء پاللحر ٤‏ 


الوضوع الصفحة 
ابدواب عن براد ابلصاص عل' 
حدیث تاثر النی کل بالسحر ٤٤‏ 


آقام السحر وأحکامھا 7 
حکمة إنزال الملکین لتعلیم السحر 4۹ 
حکم الرق والعزائم ۰۰ 
حکم زطلاق السحر عن المحور 

وطریقے 9 
تمحقیق خبر عاروت وماروت ٠‏ ۴ 
سد الذرائم وحظر النشبے بالکفار ٥٤‏ 
مبساحث الشسغ :7 
آنواع الخ ٌ۹ 
حکم الساجد ودخول أھل الذمة 

قیا ٠‏ 
الاجد وقف السلمین عامة---٦‏ 


من اشتب علیہ القبلة فصل باجئہادہ, 


جازت صلوتہ إلی أی جہة صلاھا ٦٦‏ 
عثق الولد إذا ملکه آبوہ تب 
خلال الفطرة ٦٤‏ 
دلیل وجوب إعفاء اللیة وقص 

2٦ القارب‎ 


۷۵ 


الوضوع الصفحة الوضرع الصفحة 

إن الأخذ من الحبٹة وھی دون لا یعند باھل الزیغ فی الإجاع کا 

القبضة لم یح احد |٦٦‏ لا بعند بہم فی الشہادۃ ۷٤‏ 
٦٦‏ تفریر الا ستلال بالاے على صحق 

دلیل عصمۃ الأنییساء عن الإجاع ۷٦‏ 

الکبائر قبہل ۷ العدالة عند الفقھاء ۷۸ 

اہراب عن استدلال الشیعة علی نی قولہ تسا ی : ہ فول وجھك شطر 

]مامة الصدیق وصاحیه ۷| الجد ا ٭ وحیڑا کتم 

آحکام الحرم ۸ ۷۸ 

حکم القتل والقتال بالخرم ۹ 

لا یغام حد القنل علی من جنی فی _| وانم بصب عینہا ۷۹" 

الحل وعاذ با حرم ۹ دلیل جواز الا جتہاد فی الاأحکام 

وجوب الرکعتین بعد الطواف ۷۰۰ | ا حوادٹ ”۸ 

حکم الطواف ۲ ابواب عن استدلال ا الکی: 

جب الطواف من وراء الحظیم ۷۷ ة على أن الصلى ینظر آمامہ 

الطواف'لغرباء أفضل من الصلوۃ ا رن مو ۸۸ 

تطوعاآ ۷ تحویل القبلتة و 

جواز الصاوۃ ف الیت فرفا الصلوۃ النی وقع فیا التحویل آولا 

آو لا ۴ وکیفینة التحوبل ء وفیہ الرد علی 

أنواع الطواف وأحکامھا ۳ السیوطی رحمہے اللہ ومن ٹیسه 

قولہ تعالی + ہ وکذك جعلناکم || من التاخرین کصاحب الروح 

آمسة وسطلاً لنکونوا شھداء علٰ وغیرہ ۸٦‏ 

الناس * ۷۶| التحری إذا تین لہ جھة القبلۃ 

لا بد من العدالة نی الشامد ٥‏ | فی الصلوۃ یتوجہ لیا وینی ٭ 


اللوضوع 
وکذك الأّمة إذا اعتقت فی 
الصلوۃ تذطی رأسھا وتنی 
دلیل قبول خبر الواحد فی الدیانات 
ابلواب عن قبول الأنصار خبر 
الواحد ىٔ رفع القطعی 
من اسم فی دار ال حرب ولیل 
بفرضیة الصلوۃ ہ تم علم پا 
لا قضاء عليه فیا ترك 
آوامرالباد منٴ ال کالا ت 
ولضاربات یتوقف فسخھا:علىی 
او ارت 
جواز الا جتہاد فی زمن النی پچ 
جواز تعلیم من لیس فی الصلوة 
لا بفند صلاتے 
استاع اللصلی لکاذم من لیس نی 
الصلوۃ لا یفسد صلا تہ 
ابلواب غن الإشکال الوارد نی 
کن اویل 
قولہ تسا ی : ہ ولکل وجھةجو 
مولیہا فاستبقوا ایرات ؛ 
فرض الغائب عن الكعبسة إصابق 
جھتبا لا عینٰنا 
قولہ تصالی : وافاستقرا 


الصفحة 


۸۲ 


۸۸۳ 
۸۸۳ 


۸۳ 


۸۳ 


۸ 


۸۹ 


۸۹ 


۷٣۲٢ 
الوضوع‎ 

الیرات ٭ 

تعجیل الطاعات أفضل من 
تأاخیرھما 

دلیل کون الأمر عل الفوں_ 
واستدلال الشاف عل أن 
الصلوة فی أول الوقت أفضل > 
ابلنواب عنه 

آنواع الذکر ء وأفضله الذکر 
القلی 

قوله تعالی : ولا نقولوا من 
نی سبیل اللہ أموات بل أحیاء ٠‏ 
استدلال الالکیة واغافیة بالػیة 
عل ترك الصاوۃ عل الشیبد ء 
وابنواب عنه 

قال اللہ تعالی : :إن الصفا وامروۃ 
من شعاثر اللہ ففن حج البیت 

أو اعتمر فلا جناح علیہ أن 
یطوف یہا ء ومن تطوع خر 
نان 1 ایی علیم 4 

الطواف بین الصفا والروۃ 
واجب قی الج والعشرۃ لیس 
بر کن فیہم 


لفظ الاَیة لا ینضی الاریب ین 


7 


۹۲ 


۹۲ 


7 


5 ۷۴ 


فلوضوع الصفحبة ‏ الوضوع الصفحة 
الصفا وا مروة ولا قلنا بوجوبہ لعنسة الل واللائکۃ والناس 
حدیثٹ ۰ ۹۰ 
قال اللہ تسا ى : ہ إن الذِن | جنون الکافر لا بسقط عنهہ 
یکٹمون ما آنزلنا من البینات أحکام الکفر من اللعن والبراءۃ 
وافدی + ۷٥ے‏ کوںە ۹۹ 
۶ محفیق اللمن علی اللعین ٠‏ 
قولہ تعسالى : 
ؤسائر علوم الدین ٦‏ السموات والأرض واختلاف 
تحقیق وجوب البلیغ وعل الیل والتہار والفلك التی جری 
من جب ۹۷ .۰ 
عل النساء إظھار السا 

آم لا ۹۰۸۰ .7۰ 
قوله تعالی :ہ إلا الذہن تاہوا وأصلحوا الرد على من قال : إن البحر 
زینوا فارلنك آتوب علیم ...۹۸| عذر ی تر الج والصراب 
دلیل قول النقھاء نی التوبة *> فیے الفصیل و۰ 
إن السر بالسر والعلانیة بالعلانیة ۹۸ | یحرم رکوب البحر غند ارتجاجہ 
دلیل ما قال الفقھاء من اشتراط انفاتاً ۹١,‏ 
ظہور سماء الصالحین بعد التوبة لا بچوز رکوب البحر إلا علی 
لقبوفا ی آفکم / ۹ ] الوجہ الشروع فی الحال وی 
!إظوارالتوبة من ویقندی به لیس _| آزمان کت 
بشرط فی التوبة عن أھل .إلعصیة ۹۹ | قوله تسالی : ہ وإذا قیل جم 
قولہ تال ی : ہ إن الین کفروا ائبەوا ما۔آنزل اللہ د لی قولہے 
وماتوا وھم کفار أولك علیم 2۶ 


الوفیع الصنحۃ الوضوغ الصفحۃ 
الرد عل من استدل بالایٰة عل ٠...‏ آ سی قول آی حیفة : الام 
دم التقلید مطلقاً' ٢‏ | الف عل قبولہ قاض عل الشاص 
قوله تعا لی : فیه ء ای إذا لم یکن الخاص 
آمنوا کلوا من طیسات معتقداً پعموم نص الکتاب__ ۱١١‏ 
ما رزقکم ٠١٥٢ ٠‏ | الاستدلال بعموم الآبتےة عل 
الرزق أعم من اخلال والخحرام ۱٠١‏ نَْ ... 


قولہ تعالی : ھا حرم علیکم 
الیة والدم ولحم الحئٴبر وما 
ڈھل بە نئیر اللہ * 

لا بجوز الانطاع بالیتة علی وجہ 
ولا مھا الکلاب وابموارحع 
تخنصیص میتة السمك وابلراد 
من عموم الأبسة ءبالحدیث 
والاجاع 

حدیث الیحر ہ ہو الطھور ماءہ 
وا حل مینتہ ہ مشھور تلقاہ الملاء 
پالقبول ء واشراد بمیشة الیحر 
ہو السمك خاصة 

اختلف العلاء نی السمك الطانی ٭ 
واسقدل التیة علی حریتے۔ 


بعموم الآیة وبالأحادیث 


الحواب عن حجج انخصوم ق 
إباحة کل الطافی 


۰۹ 


بعد دیاغھا 
الأخبار التواترةۃ ۱۱۳ 
لا یچوز بیع جلد الیشة قبل 
الدباغ إجاع 

ابلنواب عن حجة من حظر جلد 
امیتة بعد الدباغ 

جلد الکلب: یطھرہ الدباغ دون 
چلد االدثزیر 

حجة من آباح الانفاع بشعر 
احئزیر ی اظحرز ونحوہ 

دلیل حرمة خنزیر البحر 

دلیل حرمة ما ذیححہ الکتابی 
علىی اسم امسیح وغیرہ 

البقرة النذورة للُولیاء إذا 
ذبحت علی اسم اللہ حلال 

قولہ تعالی : ہ فن اضطر غیر 
باغ ولا عاد فلا إِئم علیہ إِن اللہ 


7۰0 


3.0 


3-0 


3-0 


٦٦ 


0٦ 


"۷۷ 


الوضرع الصفحة الوٹیوع الصفحةۃ 
غفور الرحم ٥‏ ۸ عمرآ ہل بجوڑ لہ شریہا ۶ ۱۲۷ 
ترجیح أحد القولین الذی اختارہ النداوی بانحرم عند الضرورةۃ ۱٢۸"‏ 
النداوی بانحمر ٔ"۰۸ 
غیر باغ ولا عادء ۸ اخطف العلاء ق رخصة الضطر 
کون السافر عاصیأً فی سفرہ ہل ھی من أحد نوعی ا 
لا یمیع۔ لتفاقاً اسقیاحتہ المیدة _ آو ہی من ثائی نوعی انجاز ؟ 
”عند الضرورۃ إذا کان السفرمباحاً ٥٢١‏ | وترجیح الژائی ۸ 
پچوز العاصی القیم الإقطار یق قولہ تصالی : ہ لیس البر ان 
رمضان إذا کان عریضاً ۱٢۴.‏ تولوا وجوعکم ؛ کو 
پچوزٴ المقیم العاصی أن یمج استقبال القیلبة لیس من آرکان 
یوما ولیاة ٣‏ الصلوۃ بل من شرائطھا فلایجب: 
العاصی بالسفر لایچوز لہ قتل .. | نیة کائر شروطھا ۱۲۹ ۔ ۱۳۰ 
نفسه اتفاقاً ۳٣‏ قولہ تعالی: وآتی ا مال على حبہء 1۳١‏ 
لا باکل الضطر من الیتة إلا ہل نی الال حق سوی ال زکوۃ ۱۳۷ 
قدر ما ىك نفسہ ء والرد علی ابلواب عن استدلال ا خصم 


.- مہا أوسد الحوعة ۱٢١‏ | بقوله : ہ لیس فی الال حق 
الڈکل فوق الشبع عظور ق سوی الزکوة ؛ على علدم 
الباحات ایفاً 8 رت لانٹئہ .31 
الحد الذی-یصح به الوصف, بخت الزکوة کل صدقسة ۱۴۲ 
الا فطرار ٦٦‏ فرضی الزکوۃ مقدم علی صدقة 
یخیر الضطر فی تناول ما شاء الفطر ابی 
من ا حرمات إِذا وجد جمیعھا ۱٢١‏ تجب بآسباب ھن 
الضطر إل الشرب إذا وجدد المبد لم تنسخھا ال کوۃ سس 


۷۵٢ 


7 الصفحة٠‏ 
الصدقة نما تتبر إذا کانٹ یق 
مصرفھا ٣‏ 
تقال الہ تعالی : ہ یأبہا الذین آئلو 


کتب علیکم القصاص ‏ القتل؛ ۱۳١‏ 
مقتضی المسد القصاص دون 


الاب ٦‏ 
یقتل الحر الد إذا تل 

متعمداً ۳۷ 
لا یقتل الول بعبدہ ؛ ولا الأب 
اہنےه "٣‏ 


یقتل الولد بکل واحفد من الأبوین ۱٢۷‏ 
لاأصل حدیث سراقة : 

لا یقاد الان من آیے ء ۷ 
یقتل السا پالم إذا قتله تعمدأ ۱٤۸‏ 
العفو عن القصاص لا پوجب: 

الدیة عل القائل من غیر اشتراط ۱٤١۹‏ 
آئر سلسل با 
الصلح عن دم العمد وسقوط 
القود بعفو بعضی الأولیاء یوجب 
الدیة فی مال ابمائی 

بلاغة القرآن وجزالة لفظلہ 
قولہ تسالی : ہ کب علیکم 
إنا حضر أحدکم الرت 'إن 


2. 


الوضوع الصفحۃ 
ترك خیرا الوصیة* -- 
إجماع العلماء علی جواز الوصیة 

وعل عدم وجوہہا بجزء من مال ۱١۷‏ 
الرد على الرازی "۰(۸ 


الفقبر الذی لہ ورثۃة عتاجون 
لا یستحب لە أن یوصی ٥۹‏ 
لق الأقربین ل الوالدین ۱٥۹‏ 
قوله تال : ہ فن بدل بعد 
ما حعه فڑھا إئمه عل الذین 


عدد الوصی بجوز لہ أن یقضیه 
من غیر علم الوارٹ 
یسقط الفرض عن الوصی بنفس 


الوصیة 


من کان علیہ دن 
بقضاشہ پرئ من لبعتہ 
من کان عليہ زکوۃ ماله و وص 
یہ صار مفرطا 

من خاف من موص ملا عن الحق 
فعليه ارشادہ إل العدل والصلاح: 1٦٦‏ 
من وقف علی جور فی الوصیة ردھا 


ناوصی 


٦ 


۷٣۷ 


لاوضرع الصفحة . الوضوع تہ 
ل المدل ٢‏ اسقاء عدا "٦‏ 
دلیل جواز الاجتہاد بالرآئ ٥٦١‏ | لااحظ لنظر مغ الاثر "٦‏ 
دلیل جواز عقد الصلح بین ا جواب ما ورد فيءأن الھی؛ 
النخاصین ۲ )لا بنطر ۳۷ 
إذا أوصی باکثر من الثلث لا تبطل می ردی عن النی قییاچ خبران 
الوصيه کلھا بل آبطل الزیاد فقط ۱٦١‏ | متضادان وأمکن امتعماٰغا 

قولہ تعالی ہ یا أیہا الذین آمنوا استعملتاما وم یلغ أحدھا ۸" 
کتب علیکم الصیام ٤‏ ۴| تحقیق أنٴالحجامة لا تقطر ء 


حقیق معنی الصوم لغة وشرعا ۱٦٦‏ | والمواب ما وردفی انا مفطر ۱٦۸‏ 


معنی الصوم شرعاً باتقاق الم ۱٦١‏ ن صمة الصوم ۱۷۲ 
شرط عامة الفقھاء فی الصوم تاویل حدیث آبی عریرۃ ہ من 
الإمساك عن الحقنة ؛ والعوط > آصبح جن فلا صوم لە ٠‏ ۷۲ 
والاسقاء دا ١٣۳‏ الریض والسفر لا ینئیق صحة 1 
لا خلاف نی أن الحیض یع العنوم ء واتا بنانی لزوماً وجوباً ۱۷۳ 
صحة الصوم ١۴‏ | آجمموا عل جواز صوم السافر ۱۷۰ 
دلیل کون الصرم عوالمساكعن حجة من آبی صوم السافر 


واخواب علہا ]7.۰ 
٤‏ حذر انی گرا عن صیام نوم 
الشك على معنی الا ختیاط ۰ ۱۷۸ 
٦٦ہ‏ | کرہ علاء الإسلام آن تصام 
العوط وما وصل القة بعد رمضان متصلة ہا 
بازاض ا ات 10 وو اف میا ضیف 
وجہ إیجاب القضاء عل من إلی شعبان آفضل ۷'۸ 


۷۸ 


آلوضوع االصحۃ الوضیع| الصفحة 
دلیل :ابی عن صیام یوم الثك قول الحتفیة پالص ۲" 
من رمضان ۸۰ | قولہ تعالی : ٭شھر رمضان الذی 
الصوع فی المفرٴاأفضل عندنا من آنزل فیە القرآن ۔ إل قوله -۔ 
الفطر لمن قوی عل الصیام ۰ ۱۸۲ | فن شہد منکم الشھر فلیصمه ٤‏ ۱۹۳ 
حجة قولنا من نص الآّیة ۳۴ الرد على من ذھب لإل التعویل 
ابمواب عن حجة الحصم ۸٤‏ | على الاب بتقدیر منازل القمر ۱۹۳ 


قولہ تمالی : و فن کان منکم 
مریضا أو علی سفر غعدة من 
آیام آخر + 

الریض الذی لا یضرہ الصوم 
لا بجوز لہ الإفطار بالإجماع 
آلمریض ثلائة أحوال 
اتفقوعلی ان ادفر الیح_ 
ٹالإتطار بقداراً لوب 

دلیل کون السغر الشرعی مسیرۃ 
ثة آیام ولیالیا ۱۸ 


۸۷ 


یطیقوتبہ فدیة طعام سکین ؛ 
حکم الشیخ الفانی الدی لا بستطیع 
مخ ۸۴ 
حکم ال حامل والرضع إِڈا خافتا 
علىی ولدیما آو آقمھا ء آو 
اختلاف العلاء فی ذلك. وتابید 


۸۹ 


ذلك 


شھود الشھر قد یکون باللبر 
واختلاف العلاء نی وجه انهیر عله ۱۹ 
ترجیح قول آبی حنیضة والشافعی 
زل شہادة الواحد یق هلال 


رمضان دون هلال شرال ٦‏ 
مال بعض التأآخرین منا إلل قبول 
شہادۃ عدلین فی علال شوال و 
بی وو ۸" 
فی علال شوال وغیرہ 
تن ۹۹ 
لا اعنیار باختلاف الطالع ٣‏ 
ابلواب عن حجة اخصم ی 
اعتبار اختلاف الطالع ۲٢٢۰-۰...‏ 


من رأی علال رمضان وحدہ 
وجب علیہ الصوم ء ولو أنطر 
لم تجب علیه الکفارۃ ۳٣‏ 
من رأی هلال شوال وحدہ م یفطر ٢٢٤٢‏ 


۷۹ 
الوضوع الصفحة الوضوع الصفحة 
دلیل اشتراط ا لم الغفیر إذا إذا .2 قى بعض رمضات ۲٤‏ 
لم یکن بالماء علۃ ٠٥‏ اصل'حکم الإساك المفطر ق 

لا پوژخذ بخبر الواحد فیا تعم بھ رمضان 2.۲ 
اابلری ٠٦‏ اواب عن راد اموفق فی الغنی 1٦٦‏ 
العتبر فی الباب وقوع العلم بمعنی الرد علی من خص قولہ تعالی : 
غلبة الظن دون العلم بمعنی الیقین ۲۰۷ ٤‏ آو على سفر ہ یمن ادرك 

ترجیح ما رویٰ عن الإمام آنه ان مسا 
یکتنی بشاہدین فی الصحو ۸ من سافر أثناء یوم.من رمضان 
الاستدلال علی سلیة قیام رمضان فلیس لە فطر ذاكٰ الیوم ۸ 
بإشارۃ النص وبعبارة ا حدیث ۲۰۸ | ال حواب عن حجة اخصم 1۹ 
دلیل مواظبة الصحابة عل۔ نیة صوم رمضان من 

قیام رمضان فی عمد النی پا ۹ الیل ولە أن ینوایہ فی الہار بعد 


۷ 


الکلام معنی شھودالشھر |٢٢٢‏ الفجر إل الزوال ے٣‏ 
دلائق الػَبٰة علی وجوب القضاء, ٠‏ | اواب عن حجة انخصم 0س 
عل مجنون قد آفاق فی ٹی' من پحب اللیة من اللیل یق صوم 
الشھر ؛ وعدم وجوبە على من واجب غیر مفروض ف وقته 
۱ ] معین۔ ۲ 
۷ اختلاف العلاء ی السافر یعموم 
ابنواب عن حجة الخصم _ ٢٢‏ | رمضان عن واجب غیرہ ۲" 
یصح صوم ا جنون والضەی عليه ترجیح قول الصاحبین عل قول 
ذا جن أو اغمی عليے بعد ما الإمام فی ھذہ الثلۃ ۲۳ 
وی الصوم ۳ | تین مقدار القدیةق الصوم ۲٢٢.‏ 


حکم الصی إذا بلغ والکافر قوله لل تعالل : و ومن کان 


۷۰ 


الوضوع المفحة 


مریفا آو علیٴ سفر فعدة من 
من أیام آخر پرید اللہ یکم الیسر 


ولا پرید بکہالسر ولنکلوا 

العدة ٤‏ 9 
جواز قضاء رمضان مفرفاً ٦٢٢‏ 
مسئلة جوا قضاء رمضان ۲۲۷ 


لافدیة على من آخر قضاء 
رمضان إلل رمضان ثان أو۔ثالثٹ ۲۲۸ 


وعلی بن مومی القمی 
الرد عل قول داؤد : 
رھ ھیں ا کچ 

من أفطر رمفضان۔ کله قفی 


لاجاع 


۳ 


"۲۳۲ 


آیاما معدودۃ لا شواً ب 
قولہ تعا ی : ہ ولتکبروا اللہ علی 
ما ہداکم ولعلکم تشکرون؛ ۲۳۳ 
دلییل مشروعیة التکبیر فی عید 


الضطر ۴ 
تحقیق مذھب أبی حلیفة نی النکیر 
نراف ١س‏ 
کل ما یضر بالإنسان ویجھدہ 

قإئنه غیر مکلف بد ...۰ ۷۳۷ 


الوضوع الصفیةۃ 
ق الاة پرشاد إل الاجتباد ىٴ 
الدعاء فی رمضان ۲۳۷ 
ینبغی لعن الکفرة ‏ رمضان ق 
القننوت ۲۳۸ 
حقبق إجابة دعاء الکافر ۲۹ 


قولہ تسا ی : ہ أحل لکم لیلۃ 
الصیام الرفٹ إلی نساء کم ۲٠٢.٠‏ 
دلیل جواز سخ السنة بالکتاب  ۲٤٢‏ 


دلیل عة صوم ا حنب )۰ 
لو جامع قبل الفجر وخرج الّی 

بعد ہ فسد الصوم ١‏ 
دلیل استحَابِ السحور ووقته ۲٢٢٢‏ 
اہنوب سن عبیث خلفۃ یق 
التسحر بعد الفجر ٢‏ 
ما آظن احدا من اھل ال قال. 
پجواز الأکل بعد الفجر ۴٤‏ 
الاستدلال علی صمح نیة صوم 
رمضان نی الہار ٤‏ 
دلیل وجوب الکفارة فی الفطرات 
الثلاث جمیعاً ئ٤٢‏ 
حکم الأکل والشرب لمن شثك 

فی طلوع الفجر ٢‏ 


ل طلوع الفجر الڑایق 


72۰ 


الوضوع الصفحة 
دون انتشار ۷ 
یچب القصام عل من تسحر یعدا 
الفجر بظن الیل ؛ آو افطر وھو 
پظن أن الشمس تد غربت او 
تخرب ۸ 
اواب عن حدیث عمر : ہما 
نجانفٹا لإئم ء والل لا نقضیہ ۰ ۲٤۸.‏ 
اِلواب عن حجة الخصم ۹ 
من اصیح مقیما مم سافر لا بجوز 
لە الإفطار فی یومہ ذلك ۹ 
یفسد صوم الکرہ عل الأکل 
وصوم من جن ی صیامہ ٹاکل ۲٠٢‏ 
حکم الوصال فی الصوم ۲٢‏ 
ہل ما کان یقوی على ذلك 


ا پل 9 ۲٢٢‏ 
دلیل لزوم الإمام عل من دخل 
فی صوم النطوع ۲٢٢‏ 


2.۰. 


تص: یٹ عائشة ؤ 
حیح حدیث عالشة ق 


الوضوع الصفحۃ 
وجوب التضاء ٢٢‏ 
ابنواب عن حدیث 'م ھایق 

فی الباب ۲۷ 


قولہ تعالی : ہ ولا باشروھن 
وآنتم عاکفون ىی الساجد ۲٥۸‏ 
لا اعتکاف إلا ہصرم ۲۰٣۰۸‏ 
اہلواب عن.حجة من جوڑ 
الا عتکاف بغیر صوم ۲٢۱٢۹‏ 
قولہ کل لعمر رضی اللہ عنه : 
ہ اعتکف وصم ہ وابخواب عن 
تعطیل من علله 


حرمة الماع ودواعیے فی 
الا عتکاف ن اق 
لا بصح الاعتکاف الا ق سجد 


ابلاعة ۲۳۴ 
للمرأۃ الاعتکاف فی مسجد بیتہا ۲٦٢‏ 
التکف لا یعود امریض و 


لا بٹھد ابلنازۃ ٦٤‏ 
شوپ ا می فی اھ 
عائشة فی الباب 7.۰.۲ 


الا ستدلا ل با حدیث على اشتراط 


۷۳٢ 
الصفحة‎ 


ہ ولا نباشروھن ہ والخواب ما 
آشکل علی التاس ی یرہ _ ۲٦۷‏ 
الاستدلا ل باللص على تقید 
الا عتکاتً بلملسجد ؛ وعلى مفة 
اعتکاف الرأۃ فی بیتہا ۳۸ 
الاستدلال بالنص علی اشتراط 
الصوم ی الضکاف ۸" 
تقریر الاستدلال بالنص علی 

فساد الاعتکاف بالوطا ۲٦۹‏ 
دلیل جواز الأکل والشرب 

الوم قی السجد النتکٹ ۲٦۹‏ 
المعتکٹ ان حروج من المسجد 


پ۳ 
فلیدخل من اعتکتف شھراً أو عشراً 

السجد قبل غروب الشمسر 
الحواب عن حجة من قال : 


٣٣ 


۷ 
الاعتکاف الفل إذا قطم بعد 
تا 


الوضوع المفمة 
الدخول فیه لم یجب قضاءہ "۷٢‏ 


جواز الاشتراط فی الاعتکاف ‏ ۲۷۲۴ 
نی الفضل الاعتکاف ۲۷٢‏ 
قولہ تسال : ہ ولا تاکلوا 
آموالکم بینکم بالباطل وتدلوا بہا 
إل الحکام ۷٤ ٤‏ 
الئنبیہ عل خطا الظاحریة ق 
الاستدلال بالعموم ۷ 


تفسیر الباطل فی قولە : ٭لا أکلوا 
آمرالکم بینکم بالباطل ٤‏ ۷ 
أجمعوا على أن حکم ا اکم 

لا یح لأحد ما کان حظورآ 
عليه من الأموال والحقوق ۲۷۰۰۰ 
اختلفوا نی حکم ا حاکم بعقد 
آوفخ عقد بشھادة الزوں ۲۷٢۰‏ 
الغواب عن استدلال ابمھور 
باڑیے ۷٣٢‏ 
من لم یعلم نہ آخذ ما لیس لہ 
فجائز لە آن باخذہ بحکم 


ا حاکم لە ٣٢‏ 
مناسبة الآیة ما قیلھا ۷٢‏ 
قولہ تسالی : ہ 7 


الأہلة قل ھی مواقیت لاس ٭ 


ٹزول قوله : 
٭ بسئلونك عن الأھلة ٤‏ 
دلیل جواز الإحرام بالحج فی 


"۷٦ 


ساثر النة ۷۷" 
ٴة فی الواقیت بریة الأھلة 

لا جساب ! ف۷۸ 

إٰذا کان ابتداء العذة باطلال بجب 

استیفاءھا بالأہلةۃ ۲۷'۸۵ 

العتبر فی الشرع ہو الحساب 

القمری دون الشسی ۲۷۸۵ 


حکم استمال اخساب الشمسی فی 
الکاتبات وا خاطبات. والعاملدت ۲۷۹ 
لا حاجة لی الکلف والقول 
لکون ابلنواب على آسلوب الحکیم 

نی هذہ الایة فائدۃ ۸۳۲ 
الرد علی من زعم أن الصحابة 
لیسوا ممن یطلع علی دقائق عل 
امیشة ولذلك آجیوا با مکۃ 
لا بالسبب 

قوله تسا لی : ہ ولیس البر بأن 
ٹأتوا۔البیرت من ظہورھا ۔ إل 
قولہ ۔ وأتوا البیوت من آبوابہا ٤‏ ۲۸۱ 


۸۰ 


الوضرع الصفحۃ 


من ذر ما لیس بقریة لم یلزمھ 
بالنٹر وکذا ما لیس لہ أصل 


فی الوجوب وإن کان قریة .۲۸۱۰ 


یقائلونکم ولا تعدوا 


إن اللہ لا یجب التدیؿء ۸۲" 
الٹھی عن قتل من لیس من 
آ٘ھل القتالِ ۲۶۲ 


الرد على من حمل الآیة عل 
التہی عن الا بنداء بالقتال 

قولہ تعالی ٠‏ ہ ولا تقاتلوهم عند 
السجد ارام حتی یقاداوکم 
فی فإن قائل یکم فاقتلوہم ۲۸٢۰۰٠‏ 
حظر القتل بمکلة لمی یقیل فیپا ٤‏ 
وحظر اقتل الشرك ا حر إذا 
لا ل الحرم 

قولہ تعصالی : ہ وقاتلوہم حتی 
لا تکون فصنة ویکون الدین للہ ۰ ۲۸۲ 
فرض اب لمھاد منوط ببقاء الکفرۃ ۲۸۲ 
لا یقبل من مشر کی العرب إلا 
الإسلام أو السیفت 

قولہ تعالی : دالشسر الحرام 
ہالشھر ا رام وا حرمات قصاص 


"۳۴ 


ك۸ 


۶۷ 


ءالوضوع الصفحة 


فن اعندی عليکم فاعتدوا عليه ٤‏ ۲۸۷ 
من استهلك لغیرہ مالا کان عليه 
مثله وااٹل علی وجھین 

من غصب ساجا 
عليه قیمتہا لا رد عینہا 

القصاص فیا بمکن استیفاء 
ف : ۸۸ 


"۷ 


۸ْ 


ابغواب عن قول الغافی : إن 
اتل یقتل بمثل ما قتل بہ من 
تق أو حرق ونحوہ 

قولہ تعسالی : ہ وأنفقوا نی ہیل 
اللہ ولاتلقوا بأیدیکم إلی التبلکةہ ۲۸۹ 
پر الإلقاء بیسدہ إلی اللہلکة 


۸ْ 


وترجیح حملہ علی العموم ۸۹ 
حکم الرجل یحمل وحدہ علی 

صف العدو ۰" 
حکم بذل الفس ف الأمر 

اروف 2۰ 


فاشدة ذکر الأیدی فی الاَبة ۲۹۱ 
الرد علی صاحب روح الماتی نی 
استبعادہ ما روی عن البراء 
بن عازب فی معنی ال 

قولہ تسالی : و وا 

قو وانھو الج 


۲ 


۷٦۶ 


لاوضوع إلصفحۃ 
|| والعسرۃ تل٤‏ ۹۲ 
وجوب اتمم الحج والعمرۃ بعد 
الشرزوع فیا ۲" 
ابدواب عن الا حتجاج بالاػیة 

عل وجوب العمرةۃ ۲" 
قولہ تعالی : ہ فإن أحصرتم نما 
اسٹیسر من افدی ؛ الایة 2.۰ 


تحقیق معنی الإحصار وآنه یعم 
العدو والرض جییعاً 
اہدواب عن حجة الخصم 


۹۰۰ 
نت 
الإحصار من ا حج والعمرۃ سواء ۲۹۷ 


ما حکی عن مالك : ہ لا إحصار 

فی العمرۃ مم یصح عنه ۲۸ 
حکم قتال من حصر السلمین 

جس ات ٴ"۰۸۰ 
حکم ما إذا طلب العدو خفارۃ 

عل تخلیۃ الەاریق ۹ 
وجوب ا مدی على ا حصر ۹ 
قرلم اق جو وی حر 


رؤسکم نی یلغ آمدی علہ ۳۰٣ ٠‏ 
حل امدی ا حرم سواء کان 
للإحصار أو غیرہ 


]| وجوب القضاء علىی انحصر 


۷۳٣ 


الوضوع الصفحة 
وجوب القضاء علی افصر 

بالرض متفق علیہ > 
إذا,م ید انحصر ہدیا لم یل حتی 
بیجدہ فیلہیح عنہ ۰٣‏ 
ذیج هدی العمر ۃغیر موقت 


انفاقاً ۳٣‏ 
اختلفوا فی عدی الإحصار ی الج ٠۰٣‏ 

ابمھور على إجزاء ذیح الشاۃ 
نی الإحصارِ یں 

دلیل التبی عن حلق الرأس ق 
الاحرام ۳۲۷ 
لا یچوز المحرم حلق رأس غیرہ ۳۰۸ 
الذبح مقدم عل الحق ۸ 
اختلفوا نی ا حصر ہل علیہ حلق ۳۰۸ 

آم لا ترجیح ما نی الکائی من 
وحمد فی الاب ۳۰۹ 

الاستدلال بالنص علىی عدم 
جواز قسخ الیج بالعبرۃ ۳۴ 
اواب عن حجة انخصم ۳۰ 


تصحیح حدیث بلال بن الحارث 
اللزئی نی فسخ الج .۶-۰ 
قول تسالی : و فن کان نکم 
مریضا آو بہ افی من رآسہ 


الوضرع الصفحۃ 


فقدیة من صیام آر صدقةء ۳۱٣‏ 
حکم من حلق أو تطیب آو لیس 
افیط لعنر ۳٣٢‏ 
الظاہر فی مل الفدیة العموم و 


۳٣ 


۳٦ 
النظر فی ما قال الحافظ ممن وقوع‎ 
۳۱۷ ۰ التحریف فی بعض تسیخ مسلم‎ 
لانکنی إیاحة الإطعام فی‎ 

الفدیےة عند محمد ۳۰۸ 
قولہ تسال : ہ فإذا آستم فن 

تمتع بالعمرۃ إل الج نا استیسر 

من افدی ۳٣۰۸”ِ ٥‏ 
تاویل الآبٰة بالقران أول لفظاً 
ومسنی 

إثبات کوت دم القران دم شکر 
لاجر )۳۳۰۸ 
اواب عن حجة اآخصم ۳۱۹۰ 
پچوز ذیح ہدی التمتع قبل 
مال ۳٣۴‏ 
انفقوا علىی أن شرط المتع 
الاعتار یق اشھر الج والحیج 


۳۳۰۸ 


إلبات کون القران أنضل من 
سائر وجوہ الأحرام 

بجب على احصر عن الج حجة 
وعمرة قضاء إذا لم یتحلل من 
إحرامہ بالحج بأفعال العمرۃ 
إفراد الج والعمرۃ فی سفرین 
أفضل من القران والتسع 

قولہ تعالی : ہ فن لم ید نصیام 
ثلاشة آیام نی الج وسیسۃ 
|فذارجتم 
صیام الثلاشة لا بجوز قبل إحرامِ 
العسرة اجاعا ‏ ویجوز قبل 

]حرام الحج عندنا دون الشافعی ۳٢٣‏ 
ترجیح قول آی خیفۃة ف 
تاویل الاَة وابللواب عن حجة 
اخصم 

لوم یصم اثلانة قبل یوم النحر 
لایجوز أن یصومھا بعدہ ء لا 
آیام اتشریق ولا نی غیرھا 

ذکر دلائل ا حمھور ت‌ 


۳ 


۳۲ 


۳۰۴ 


سس 


٤ 


۳۲۰۰٣ 


الصفحۃ 
اواب علہا ١.‏ 
الثراد بالرجوع الفراغ من عمال 
الج دون الرجوع ال الوطن ٭ 


وابفواب عن حجة الخصم .۰ ۳۲۷ 
التاکید یق قولہ : ہ تلك 

عشرۃ کاملة : وا زاب عن 

راد اپلصاص ۔على الشاقعی 

وه الا ۳۴۹ 


قولہ تسالى : ہ ذك لمن لم یکن 
اہله حاضری المسجد ا حرام ٭ ۳۲۹ 
بجاع أھل التاویل علی آن لا متعة 


لأہل ارم ای 
ترجیح تفسیرہ حاضری ال۔جد 
الحرام ء بن ہو دون امواقیت ۳۳٣۰۰‏ 


الاستدلال بإشارۃ اللص علی 


کون الرجل مقیا ب 

فی بلندۃ ۳۳ 
قولہ تسالی : ایج آمھیں 
معلومات ؛ ۳۳۴ 
جواز تقدیم إحرام الیج عنلی! 
آشھر الج ۳۳۲ 


افمعال الج لانیزئ عنہ قبل 


آشہسرہ ١س‏ 


۷۳۷ 


الزضزع ۰ الصفحةۃ 
الإحرام بالحج قبل اشہرہ 
غسلاف الہ ۴۳ 


غیر ضتح ہہ 


دلیل کون الإحرام شرطاً حج 
لارکاں 
ابلواب عن براد صاحب 


الفسیر الظھری على اا‌مہور 


۳۷ 


عل جواز الإحرام 
بالحج قبل آشھرہ 
اخطفوا نی الإحرام ما عو ٢‏ 


۳۳۸ 


وعندنا ہو التا 


۳۳۸ 


مع اللبة 


الوضوع الصفجة 
تقلید البدنة یقوم مقام التلبیة 
ودلیلے۔ ۳۲۹ 
ابمواب عن. راد صاحب 

الفسبر الظھری علىی صاحب 
افدایۃ کس 


قولہ تسا ی : ہ فلارفث ولا 
قسوق ولا جدال نی الحج ٠‏ 
الرقفث ہو ایلباع اوہو مفسد 
یج قبل الوترف إجاعاً > 
ویجرم تعاطی دواعیه من غیر إفساد ٤٣٣‏ 
القسوق حرمات الإحرام * 

وھی سنة شباء إجاعاً 

لا یغطی انحرم وجھہ وابلواب 
عن حجة من قال بجوازہ 
اختلفوا یق النکاح المحرم ٭ 


۳٣) 


۳ 


۳۴ 


اوترجیح قول ا حنفیة نی الباب ۳٤٣‏ 
تفسیر ا جندال قی الج ۷ 
حکم الاشتباہ فی یوم عرفة ۳٤۸۰‏ 
قولہ تا ی  :‏ وتزودوا فان 

خیر الزاد اللقسوی ۳۰۸ 
من شرط استطاعة الج الزاد 
والراحللةۃ 2۹ 


ا حواب عن إہراد اہلصاص علی 


۷۳۸ 


للوضوع الصفحة 
الصوفیة ۹ 
قولہ تسال : ہ لیس علیکم 
جناح أن قبنغوا فضلا من ربکم ۳٥٣ ٢‏ 
حکم النجارۃ ی ال حج "۳ 
تاویل قول سعید بن جیر ق 
التبی عن التجارۃ نی الج ۳٣٣۰...‏ 
تضعیف مذعب أی مس یق 
اللشع من التجارۃ تی الج ۳٣٣...‏ 
إذا کان الداعی لی الج ہو 
التجارۃ آضی ذلك با حج ٣۲٢‏ 
قولہ تصالى : ہ فإذا أفضتم سن 


عرفات فاذکروا اللہ عند الشعر 
اخرام واذکروہ کا عداکم ۳٣۴ ٢‏ 
الوقوف بمزدلفة واجب ولیس 
برکن 

دلیل کون الوقوف بزدلنة 
مداسعۃ 


اواب عن حجة ماك فی إیجاب 


٣۳ 


۳٣٢ 


٢ 


الفرق بین الوقوف بعرفة او 
مزدلفة 

بجب ناخیر صلوۃ الغرب إل 
آن تجمع مع العشاء بمزدلفۃ 


- 


۷ 


انس 


الوفوع 
من صل الغرب فی وا قبل 
الزدلفة م مز ۰۸۵ 


آجع افقھاء عل أن الوقرف 


بجمم لیس من الأرکان سس 


ہ ئم یضرا ء وان افراد به 


الإفاضة من عرفات ۲٣۰۹‏ 
تحقیق وقت الوقوف بعرفات ۳٣٣‏ 
اباشواب عن قول الظھری : 
ان وقوفہ کچ بعد الروال یدل 
عل الأفضلیة ١س‏ 


قوله تسالی : ہ فاڈا قضیتم 
مناسککم فاذکروا اللہ کذک رکم 

آباءکم آو أشد ذکرآء ٣٣‏ 
المیت ببنی والری یہا لیس پر کن 
اجاعاً ء والری واجب عندنا 

ریل قول من قال : شرع الری 
حفظً لتکبیر 


۳٣٣ 


یر ۳٣‏ 
ابلواب عن حجة أحمد ومالك 
فی الباب ۳٣٤‏ 
قولہ تسالی ! ہو فن ااس من 


الوضوع الصفحة 
پقول : وہنا آھا لی الدایاء -- ۳٦٦‏ 
التفیر عن التثبه بمن لا خلاقلہ ۳٣٣‏ 
تفسیر الحسئة فی الدنیا والآخرة ۳٣٢‏ 
الرد علی من زعم أن اللہ تعالل 
قد مدح طلب الدنیا ٣۷‏ 
قولہ تسا ی : ہ واذکروا اللہ فی 
آیام معدودات ٤‏ فن تعچل ی 
رمین فلا إئم علیسه ؛ وسن 


نأاخر فلا اٹم علیہ ؛ ٣۷‏ 
الأہام العدودات هی آیام 

التشریق إجاعاً ٣۷‏ 
دلیل کون یوم النحر خارجا من 
العدودات ۳۸ 
أحکام الری تی آیام می ۳٣۹‏ 
تحسین حدیث ابن عباس تی 


الری قبل الزوال من 

یوم النفر الآخر ۳٣۴‏ 
ا دراب عن إبراد الظھری علىی 

عدم وجوب الترتیب نی ری اہلار ۳۷۱ 
دلیل وجوب تکببرات النشریق 
دبر الصلوات ۳۷۲ 
تعالی : ہ ومن ااس من 
یعجبگ قولہ ی الو الدئیاء ۳۷۲ 


الوضوع الصفحۃ 
دلیل وجوبت تزکیة الشھود 
والبحث عح آحواغم ۳۳۴ 


ب استبراء حال من راد 
القضاء ء والشھادة ء وافتیا ء 
والإمامة : ونحوھا کے ا 
قولہ تعصالی : ہ بأیہا اللین آمنوا 
ادخلوا نی الم کافة - لی قولہ ۔ 
ول اللہ ترجع الأمور ٭ سس 
ذم الإحداث فی الدین ء وآنه 

ینانی کال الدخول تی الإسلام ۳۷٣‏ 
قولہ نعل : ٥٥‏ کب علیکم 
القتال وھو کرہ لکم ۱١‏ 
فرض القتال عل االکفابة مرۃ 

وعل الأعیان آعری ۳۰ 
الکرامة الطبعیة لبعض الأحکام 

لا تتاق الإمان ۳" 
قوله تصال : ہ یسئلونك عن 
الشھر ا حرام قتال غیہ قل قتال 
فیە کبیر ؛ 


فیه کبپر ۳۷۵۷ 
اواب عن الا ستدلال بالاٰة 
علی تحری القتال نی الأشھر ا حرام ۳۷ 


انحقیق حکم اقتال فی الشیر 


ارام ؛ وتآبیسد مذھب 


[۳َ 


اازضوع 
اممھور فی 
اہمواب عن إبراد صاجب الغمپر 


ایی عل ابشمھور ‏ اباب ۳۷۸ 


(۳۷ 


من صلی تم قد مم اس یلزسہ 
انقضتاء فی الوقت 


مم ری و 


بس 


۸۵۴ 


انمر والمیسمٰ قل فیسما ائم کبیر 
بومنافع الناس : وا مھا آکبر من 
۳۸۰۶ 
قول اہلصاص کا 
7 
ك۸ 
معنی ان حمر شرعاً ولغة ۔ 
وترجیح قول أبی حیفة 


قیماء 


ہذہ الآبة قد اقتضت غر 


۸۷۳ 
ترجیح الإقاء بقول محمد ا 


الصفحۂ الوضوع 


۷۷۸۰ 
سس 
سائر الشربة المسکرۃ : وھو 

مروی عن الکل أیفا 
قول آنی حنیفة فی معلی انلدمر ہو 
قول اب مھور الأعظم من الفقھاء ۳۸۹ 
دلائل قول آبی حخیغة من 

ال وٰاللفة والگار 


۳۸۸ 


۳۸۹ 
معنی قولہ 5لا : و انغمر من 
خسة آشیاء : وقولە : ہ اہلممر 
من فاقین الشجرتین ٤ء‏ ومعنی 
قول عمر :آٴو ا مر ما خامر 

العقل ء ۳۰۲ 

تحقیقٴمعنی الیسر لغة وشرغَاً ۳٣۳‏ 

الخامرۃ من القمار ۰۳۴" 

رخص نی رهان الخیل ۳|٣‏ 


اللھو کله حرام وباطل إلا ما 

اسقٹنی مشه ؛ ورجوع الغائمی 
عن إباحة الشطر نج 

اواب عن [براد بعض اللاحدۃ 
من الحکاء علی تحریم انحمر مع 


۳ 


ما فیہا من الشاقع ۳٣‏ 
تفسیر منافع انحمر التی ُشار 

لہا القرآن -٠‏ 
تفصیل مفاسد انمر ٦‏ 


الوضوع 
قولہ تعالیى :۔“ ویسثلوتك عن 
اابتای قل اِصلاح لم خر وإِن 
مخالطوهم فإخخوانکم ٤‏ 

محقیق سی الیتم لنة وعرفاً 
جواز خلط الو مال الیتیم بماله > 


۰۳۷ 
۳۰۲۷ 


وشراء ومضاربة 


۰۸ 
دلیل جواز الا جتہاد نی ید ۰۸" 


آو بیع لہ من مال نفسہ ”۰۰۸ 
الولٰ ترویج الیتیم دون الومی 
الڈی لا نسب بین وبینه ۳۰۸۵ 


الول أن بخالط الیم نف 


ااصھر والنا کحة ---۔_ ۳۹۹۰ 
دلیل جواز النآعدة ی آزواد: ۰ ۳۹۹ 
قول تمانی : : ولاتکحوا 
سا خی یؤمن ء ولأمة 

٤٤ 


ا الکتابیات 


آکرہ اسابتا 


ابن عمر واقفاً ی حکا 
نکاخ الکتابیات غبر قاط 
یے بئئ .- 


إجاع الأمة علی.إباحة زویج 
و- 
تاویل ما دی عن انی کیچ ی 
ااتبی عن نکاح الکتابیےة 4٠٤٠---‏ 
تاویل ما روی عن اہن عباس فی 

مر ا حربیات من أحل الکتاب ٤3٤‏ 
یج الکتابیات ×نٴ 
اھل الخرب من غیر تحریم 

دلیل جواز نکاح الأمة مع وجود 
الطول إل الحرة ٤‏ 
اببواب عن الاستدلال علی 

اعتبار الو فی النکاح مطلقاً_ ٥٠٤‏ 


ابمواب عغ موم علة 
الکتابیات و/لشر کات جیعاً 

لا بجوز الرنا بنساء أھل ال خرب > 
وببان وقوع التصحیف ی 

کلام السیوطی اتک 
ہایے افیقی ٤‏ 


قولہ تسا لی : ہ وبسئلونك عن 


۷ 


الوضوع الصفحۃ 
ایض قل ہو اڈی فاعئرلوا ٦٥٤‏ 
النساء ‏ ایض ؛ الآبة ۰۹ 
محقیق الراد باغیض 4 


تحقیق ما یلزم اجتتابہ من الغالض ٦٦٤‏ 
ترجیح قول أبی حنیفة وا ممھور 


الباب 5 
تأویل حدیث عائدۃ اشالںَ 
یمور ٤‏ 
ظاہر القرآن یلائم قول ابدمھور ٦٤٤‏ 
قوله تعالل : ہ ولانقربومن 
حتی بطھرن 07 
حلیل تضپر الطہر بانقطاع الم 


بت 


٤ 
الزدہ علی بن حزم یق توله‎ 

بوجو بابلماع بعد کل حیضة ١٤٤‏ 
الرد عللى داود واین حزم فی 

قوھا بکفایبة غسل موشع 


الحیض لل الإتیان 0٦‏ 
دلیل وجوب الضل على الحائض 
کر کت ٤‏ 
قوله تسا لی شاءکم حرث 


الوضوع 
لکم فأنوا حرثکم نی شتم ؛ 


مذھب الالکیة ق وطا الراأۃ 
ان فبڑھا 7 ۹ 
تکلیب نافع من روی عنہ جواز 
إنیان امرأۃ تی دہبرھا ٠‏ 


لم رو فاك عن ابن عمر غیر ٹاقع ٤٤٤‏ 
ناظر الشای عحمد بن الحسن 


الإمام ی هذہ اللئلۃ ٤‏ 
صیح عن ان عمر حریم لتیان 
الساء نی آدبارمن اب3 
روی ذاك نافع بعد ما کبر 
وذعب عقلے ۲ 
تکذیب مالك من روی عله 
ھذا القول الشنی - 


قول ان عباس فی تفسیر الآية 
ہو الفقہ واللہ : فلا یعدل عله 
باب الأیمان 

قولہ تسالی : و لا یاغذ کم اش 
باالغو فی أیمانکم ولکن یراخذ کم 
بھا کسبت قلویکم ٭ 

معنی اللغو فی الین 

الراد بما کسبت قلویکم المین 
الفسوس 


٢ 
٢ 


٦ 
ھت‎ 


۸ 


۷۳ 


الرضوع الصفحة الوضرع الصفحة 
'آبۃ امین ساکتة ما لاقصد الأشھر و 
نے املا ۸ لا (بلاہ بالخلف على آفل من 

الرد عل صاحب روح العائیٰ أربعة اشٹھر ۷ 
نی جعلے اللغو عاعاً ما لا قصد دلیل صصة الإیلاء من الکافر + 

یہ مرۃ والغموس آخریٰ  )۰‏ والرد على ابن المربی ۸ 
تفسیر مالك الغو کتضیر امو ا ا مد 

ای حیفضة ۰ | لا بائجین یالل وحدہ مد 
لاکفارۃ ی الغموسن إجاعا'' ٤٤‏ | دلیل جواز فی بالقول إذا: 
لاکفارة تی الو مطلقاً ۲ | إذا تعذر بالقعل ٤٤‏ 
دلیل قول ابادمھور : إِن الغموس __ | الف الاع بالإجاع إذا 

لاکفارۃ فیا ۳٣ٌء‏ یکن عذر ٤٤‏ 
اہلواب ما ذکرہ الحافظ ى طریق الفی بالقول ٤‏ 
الفتح من حجة الشافعی ی إیجاب _| ابەواب,عن قول من قال : 
الکفارة فی الغموس ٤‏ | لاتلزم الکفارۃ بالفی ٤٤‏ 
الرد علی ابن حزمئی اباب ٥٣٤۰٤‏ | قولہ تسا ی : ہ وإن عزموا 

پاب الڑیلاء ٥٤٤٠‏ ] الطلاق فان اللہ سمیع علیم ٤٤٤۰.٠‏ 
قولہ تعا ی : ہ الذیٍ عزیمة الطلاق هی انقضاء الار 
نالہم تربص آربعة اشھر؛_ ٥٣٤‏ | اشھر قبل الفی ء فیقع بە تطلیقة 
من ترك الوطاً بلا مین فلا شی عليه ٤ك٦‏ | بائا_ۃ وت 
الإیلاء بخص بالزوجاتِ ٦‏ | حجقة من قال : یوقف الو 
الإیلاہ لا بختص بالقضب ٥٣١٣۰.‏ | بمدمفی الدة ٤‏ 
الرد علی من قال : لا إیلاء إلا اواب عن حجة ہولاء حت 
پالهلف على اکثر من آریمة ترجیح قول بی حیفة فی معنی 


'الوضوع 
الآیة على قول غیرہ 
العجب من الفیخ 
حیث اعرضض ن الحجج القوہ 
خفیة وذکر علہم حجة ضیفة 
الا ستدلا ل پآیة الابلاہ عل 
امتتاع جواز الکفارۃ قبل الحنث 
وافرد عل ار 


پاب العدظ 


ن المری 


قولہ تسانی : ہ والطلقات 


0 ای 


ف .- نی الحیفی 


ارد عل ابن حزم 
ان حزم 


اواب عن حجة الخصم 


ن الطیر إیل . 


باوخ اع 


۷۷ 


الصفحة 


٤ 


٢٤ 


٤‏ لا قولہ تسالی :٭ 


ا الصذسۃ 
حیث قوی کلام الٹافعیية 

فی لباب 

ابحواب عن اعتبار الا غتسال 


ا 


ومضی وقت الصلا 
على الأقراء 

ا حواب عن قول الشافعیة 
حمل القروء علی قرلین وبعض 
اثالث کحمل قولہ : ہ ایج 
آشھر معلومات ٢‏ على شھرین 
ویعضی الثالٹ 

الدواب عن إبراد الفخر الرازی 


٤٤٤ 


على اختقیة آن حمل القرِ علی 


ا یف یوجب الزیادة عل اٹلائة ٦٤٤‏ 

بحل ن آن 

یکتمن ما خلق اللہ ی أُرحامھن 

ان کن یژمن باللہ والیوم الآنمر ء ٦٦۷‏ 

القول قول الرأۃ نی وجود امخعیض 

ما بتعلق 
۷ 


وعدمہ ہ وقی ساثر 
با حیض آمن الاحکام 
کل من أوچھن عل شی' القول 
قوله فیہ کامودع والضارب 
8۸ 


جیح ظاھر.الروایة علی روایة 
النواص ی قبول قول اللام , 
افاریة کلیہم| : قد بلغفت 


حرمق, اإسقاط الحمل استعجالا 
الطلاق ا میں ۷ 


قولہ تسالی : و وبعرلتن أَْقَ 


الطلاق الرجعی لا رم لوطی ذ لا اق 


تصح الرجنة بالاجاع الو 

واججھا مضارابالرجتة_._ ٤۷۲‏ 
جوان عطف انطاص علی العَرٌ ٠‏ ؛؛ 
وازجاع ضم پل الاص "ا 
وق فی لے 
لاق الف الم 


مٍ ومن مثل الڈی 


علین بالصروف ہ وارجالِ ٠‏ 


۰ 


یقرین ازوجنہ ٤٤"‏ 


المجن واظبر والطغ 
خدة اثرأۃ لزوجھا من واجیا 
8202۵3(۳8*ك.‫ی) 


,|| ابنوابٴ عن استدلا ل بعضہم 


علد الطلاق ' 
السنة نی الطلاق الّمْ 


۷۷۷ 


قلوضوع الصفحةۃ 


الأسة على ان من طلق ثلانا فِن 
خلك لا زم له 

ابنواب عن حدیث کون طلاق؛ 
۔الثلاث واحدةۃ 

تقولہ نعالی : ہ ولایمل لکم أن 
تأخذوا مما آئینموھن شیئا إلا أن 
آلا یقھا حدود اللہ ء فإن 


٤٤ 


۸٠ 


دق من ال بشخ اطلع 
ہل بجوز للرجل ثن یفادیہا پاکٹر 
ما اعطافاے_ 

تاس غیر حال لذملع علی حال 


اطع قاسد بی 
اللع تطاہشة بائتة ء والرد علی 

حن قال : انم غ ۰ 
ہلائل کون انفلع طااضتاً 

لا نسخا ۲ 


ابمواب بعن حجة من قال : 


الوشوع الصنحۃ 


لا باس بالحلع فی الحیضس 
والطھر:الڈی مھا غبے 

لا پننقر الخلع إل السلطان 
الرہ علی من قال : لا بل انفلع 
حتی پراہا تزی 

عدۃ ا ختلمة کعدة الطلقة 


۰. 


ثلاشة قروء 

اہمواب عن حجة من قال : إِن 
عدتہا حیضة 

: اختلعت من ثابت بن 
قیس ثلاث من نساله 7 
أول ختلعة تی الإسلام 

ترغیب الرأۃ من طلب الطلاق 
من غیر سرب : 
قولہ تعالی : ہ تلك حدود اللہ 
لا تسدوماء ٤ھ‏ 
لابچوز الع من غیر شقاق ۰+ 
انخلع بالزیادة عل اللھر ٠٠٤‏ 


7.) 


- 


اکٹر 

بلا شقاق أو ت.- 
قوله تسا ی : ہ نان طلقھا فلاتحل 

لہ من بعد خی تکح زوجا 
غیرہ4 ٠‏ 


۷۷ 


الوضوع الصنحۃة 
مطلقة الثلاث لا تل لاڈول 
ما لم یخل اٹای ء والبحث ما 
اع ایابد ایب جای 
حجة الشمھور حدیث السیلة 
وھو حلیث مٹھور ح7 
تآبید قول ابشمپور بللقول ٠٠٠.‏ 


قول سعد بن المسیب خلاف 
الإجاع َ۰“ 
المراد بالسیلة الماع دون 

الڑازال اپ" 
ابحواب عن إشکال ذکرہ 

ان العربی ى ھذا الباب 2 


إباحتہا لزوج الڈول غیر مقصور 
علی الطلاق فإن الموت وساثر 
الفرق بعد الدخول بَارٴلة الطلاق 
دلیل جوازالنکاح بغیر ولی__ ٢١۹‏ 
الوطا بملك المین لا بحلل فلاید 

ن یکون الناکح الثانی زوجا ٠‏ 
لا بھلھا الوط نی غیر الفرج ٠١...‏ 
. لو وطثہا نی الحیفی والنفاس حلت 
لاڈول ء واہمواب بعن قول 

بعض ال حنابلےة ٠‏ 
لو نزوجت مماوکاً آو مرامقا 


الموضوع الصفحۃ 
حلت للڈول 7 
الذمیة الطلقة اثلاث لھا لاڈول 

زوجھا الذی إذا وطٹھا - 


النکاح بشرط التحلیل فاسد 
عضد ا مور مکروہ عندٹا ١١٥.‏ 
تفصیل أقوال ا حنفیة نی ن 

التحلبل ۲ 
الزوج الثائی مكە ٹمرمة مطلقاً 
سواء کائت تقد حرمت علی زوج 
واحد آو اکثر فإذا دخل یہا 


حلت للڈولین - 
الڑوچ الٹانی یہدم اثلاث وما 
دونہا عندتا ٤‏ 


ٹ- 
حکم الدیانة ملإناٹ إذا معن من 

آزواجھن الطلاق اثلاثٹ -٦‏ 
الطلاق والعد: 


قزله نسالی : ہ وإڈا طلقتم النساء 
قبلغن آجلھن فأسکوھن بمعروف 
آو سرحوهن بمعروف ؛ 0ہ 


۷۵ 


الوضوع الصفحۃ 
الغواب عن اسندلا ل الشافغی أن 

ااسراح من صریح الطلاق ٠٢٢...‏ 
ابمواب عن استدلاًل من احتج 


يىة علی یجاب ١‏ 
اسر وین انرانے _ - .٢٢ہ‏ 
ابنواب عن احتجاجہ عل ذاك 
بالسنة ۷٦‏ 


حجة من منع التفریق بالإعسار ١٢۷‏ 
الحواب عن احتجاج الحافظ 
ٹہمھور ۸ 
قولے تسا لی : : ولا تخذرا 

آبات اللہ هزواء ۸ 


دلیل وقوع الطلاق ھازلا ولاعباً "٦٢۸‏ 


طلاق الکرہ واقع ۰" 
اواب عن آثار الصحایة نی 

عدم وقوع طلاق الکرہ ٦‏ 
حجة من قال بوقوع طلاقہ ١٥٥٢.‏ 


وڈا طلقم ااشاء 

فلا تعضلوھن أن 

یکن أُزواجھن إِذا تراضوا 
ینہم بالمروف ہ 82 


الوضواع 

ابفواب عن حجة من قال : 

لا نکاح إلا بول - 
لا حجة ھم فی الآبۃ مو 


الراد بقولہ : ہ بالمعروف ہ ھو 
الکفارۃ ٭ وذلك إجاع من الأمة ۳۷ 
دلائل آخر من القرآن عملى آن 

الول لیس بشرط ف نکاح 
اقبالفات ۸ 


بید ان رشد خنفیة نی ھذا البابپ *٤٤‏ 
دلا تل اعبار الکفاءة ىی تزویج 
اقساء ء وابلواب عن حجج 
أصل الظاہر ٤‏ 
إذا نقصت الرأة من مھر مٹلھا 
فاڈولیاء آن پفرقوا یٹہما۔ .٤٤ہ‏ 
قولہ تسا یل : ہ والوالدات 
پرضعن أولا دھن: حولین 

کاملین ەان آراد أن یتم الرضاعةء ١٥٥‏ 
لا تستحق الأم نققة الرفاع 


مع بفاء الزوجیة رن 
الام أحق برضاع ولدھا ق 
الحنولین × لیس للاب .ان 


بترفیع غیرها إذا رضیت ٦٦٤۰‏ 


الوضوع الصفحۃ 
نففة الرضاع على الب وحدہ 

غیر مشاركک فی" ا 

کذك حکم سار ما یلزم الپ 

من نفقة الأولاھ 


عن نفقة الّولاد 


۸ 
الواجب من النفقة ہو علی حال 
الرجل 7 
الفقة ع کت الگنایۃة 
- 
7 


اختلاف المباء تی مدة الرضاع ٠٦٤‏ 
دلا ٹل اباشمھور مع ابخواب عہا ٠٠٤‏ 


کو مک و ہیی 


الرضاع ثلالون شھرآ - 
لبخواب عن احنجاج ابادمھور 

یقولہ تمالی : ہ حولین کاملین 

من راد أن یتم الرضاعة + ك٥‏ 
أقوال الف نی مدة الرضاع ٥٥ہ‏ 
تابید قول ۲ 

حاصل قول آنی 2 
اللہ وعصول۔ و 


ججحواب عن احتجاج اباممپور 


الصفحةۃ 
: ہ لن آراد ان * 
الفتی ب ف الذھب هو قوفا ء 
وھو قول ادمھور 

إذا أہ الثم الرضاع یبر الأب: 
أن یحفر الطثر عندحا 

الأم آحق بحضائة ااولد من الب ٥٥ہ‏ 


۰ 


فوات الرحم انحرم آول بحضائة 

الولد من العصبات دو 
الطلقۃ أحق بخضانۃة ولدھا 

ہام نٹروج 8 
النواب عن قول الشاقعی : 

پیر الغلام ٰ۸“ 
صح عن الصحایة آنہم لم یخیروا 
ا - 
الحواب عن حدیث رافع بن سنان 

فی الیاب وھو حجة الثانی 

رحمہ اللہ اط 
إذا املعت الام عن الإرضاع 
والآب لا پتضرر فاد تب 

الام علیے ۰ 
النسب لی الآباء ۱ 
لاب حت الملك نی مال ولدہ *٦٢‏ 


“۷۸۰ 


الوضوع الصفحة 
تفشة الأب علی الا وحدہ 

لا بشارك فیہا ٦‏ 
جب الإرضاع عل الام دیائة 
لاقضاء ۲ 
إذا کان لین الأم یغبر بالولد 
فللب آن پسترضع غیرھا ب- 
اتفاق العلاء علی بطلان رضاع 


الکبپر .5 
الظاھر رجوع عائشة عن قوفا 

برضاع الکیبر 7- 
الرد علی این قیمیة ومن وائقہ: ۵٦٦.‏ 


اواب عن إشکال یرد علی حدیث 
سھلة فی إرضاعھا سال وھو کبیر ٠٦٦‏ 
قولہ تعالی : ہ وعلی الوارٹ 

مل ذلك ‏ ۷ 
مذھب ا حظیة فی ذاك ہو 

مذتخب چمپور الف ۷٦٭‏ 
اہحواب عن تأویل الشافعیة فی 


۹ 
اختلاف اسلف قیین تلزت 


الوضوع الصفحة 
قولہ تعالى : ہ واللین یترفون 
منکم ویدرون أزواجا یتر بصن 
بانفسپن اربعة آشھر وعشرآء ٥۷٤١‏ 
باب عدۂ التوف عنہا زوجھا ٥١۷٢‏ 
ابللواب عن قول من قال ببعد 
الأجلین ۷۰ 
حکم الطیب والزینة نی العدة ۷۰ء 
ابمواب عن حدیث امام ئی 


عمدة الوفاۃ ۷٦‏ 
لا سبیل إلل خروج العندۃ 
من ٹیا ۷ 
نچوز لمصدۃ الرفاۃ الشروج 
پالنہار التصرف ۷۸ 
تمند الأسة الاوق عنہا زوجھا 
نصف عدة الحرة إجاعا ۷۸ 
المکمقىی جعل عذة الوفاۃ 
آربمة:اشھر وعشرآ ۸ 
٥ة‏ ام الولد ذا توئی عنہا سیدھا 
الحرۃ ثلاث حیضص ۷۹( 
وجوب الإحداد على ال تو عنہا 
زوجھا ی عدتبا ۸۰ 
لاإحداد علی الکافرة ؛ 


ولا:عل الصغیر ۸۱ 


ذا مات الزوج ولم تعلم الرأۃ 
ہذلك تنقضی عدتہا عند ابمپاعڈ 
الحواب عن حدیث على : إن 
العدة من یوم علمت 

تقریر الاستدلال بالاص على آن 
التوٹی عنہا زوجھا لاخرج 
سيویبا 

اہلواب عن قول من قال بابعد 
الأاجلین نی عدۂ الحامل الاوی 
عنہا زوجھا 

الرد علی من قال : اِن عدۂ 
والأمة فی الوفاة سواء 
تفصیل الّقوال فی عدۂ التوق 
عنہا زوجھا إذا لم تعلم بموتہ و 
ار ار 

حکم الاعتداد بالٹھور إذا 
وجبت العدة مع روٴیة املال آو 
فف بعض الشھر 

حجة من یعتبر الأہلة ملطقاً 

لا تتقل البتوتة ولا التوقی عنہا 
زوجھا عن 


الرد علی ابن حزم ومن وافقہ 
یق تخصیصےه قولے تعالى : 


۷۳۰۸٣ 
الوضوع الصفحة‎ 


۸۱ 


۸۱ 


۸۲ 


۸۳ 


ك۸ 


ئ۸ 


۸٥ 


"۸٦ 


۸٦ 


الوضوع الصنحۂ 
٥‏ لا مخرجموھن امن پوئہن 
ولا یخرجن ہ بالطلقة الرجمیة ۸۷ھ 
الرد علی این حزم تی قولہ : إن 
سنة رسول اللہ بید فاطلمۃ 
فی ھذا اباب دون مر ١۸۷‏ 
الا حنجاج بالسضة على ان التوق 
عنہا زوجھا لا تنتقل من بیٹہا_ ١۸۹‏ 
الرد علی ابن حزم نی تضیفہ 


خدیث فریعمة بنت مالك ۹٠‏ 
فی حدیث فریعتة جواز 

الفروج نار ۰۹ 
قولہ تعالی : ہ ولا جناح علیکم 

قیا عرضتم بہ من خطبة النساء ہ ٦۹۹‏ 
از النعریض بالحطبة نی العدة ٦۹۱‏ 
لیس کل ذریعة خظوراً ۹۴ھ 
اتعریض بالقذف لا بوجب الد ١۹۳‏ 


ابلواب عن النقض الوارد عل 

الأ ستدلا ل - 
دلیل السنة علی ان اتعریض 

بالقاف لا یوجب الحد ۹٤‏ 


جوز إغمار قصد النکاح بعد 
انقضاء السدۃ ۰ 
دلیسل جواز التوصل إلی استباحة 


۷۸۸۲ 


ڈلوضوع لودیمت! 
الأشیاء من الوجوہ المباحة ۹٦‏ 
حکم من تزوج امرأۃ فی عدتما 

من غیرہ ۹٥‏ 
الرد عل من قال بتحربھا عليه 
اہےا ر- 
لا تجد نی الأصول وطا یوجب 

یم الوطوۃ ۷ 
تقریر الاستدلال عل آن انکاح 

فی ابعدة لا یوجب الد ابع الع 
بالتحریم ء والنظر فی 


۷ 


۸ 


ان طلقنم الفساء ما لم تمسوھن 


فرضوا ہن غریضة ٤‏ پیک 
با متعة الطلاق ٠‏ 
الرجل آن یطلق امرآئه قبل 

الدخول بہا نی ا لی وو 


اختلاف الفقھاء ق وجوب 
التعسة ء وترجیح قول الأحناف ٦٦‏ 
ابحواب عن حجة من قال 
پاستحباب التعة مطاق ۰٦‏ 
فلیسل عدم وجوب آاة 


الوضوع الصفحمۃ 
المدخول پہا ۰٦‏ 
حجج ا خالف والواب عنہا ٠۳‏ 
بجوز اللکاح بغیر نسمیة الھر 


وبشرط نفیه .۰ 
پیر فی التسة حال الرجل 

والرأة جمیع ٤‏ 
لاتجاوز بالتعة نصف مھر مھا ٦٠٦‏ 
لیس المتعة مقدار معلوم 

وھی على قدر العتاد .۰ 


تع النی کل امرآة بٹوہین_ ٠٦۷٦‏ 
دلیل استحباب التعة المدخول بہا ٦٦۷‏ 
قوله تعالی : ٭ وإن طلقتموھن 
من قبل آن حسوہن وقد فرضتم 
م فنصف ما فرق ٠٦۷ ٠‏ 
إذا طلقت قبل الدخول وقد 
غرض ھا اھر بصد العقد فلھا 


مھر مٹٹھا ۷ 
إذا مات الزوج قبل الدخول 
والقرض قللمرأۃ مھر مئٹھا 
والیراٹ ۰۸ 


ابواب عن حجة الالکیة تی الیاب ٦٠۹‏ 
بجب نصف الصداق پانەلوۃ 


وان لم یدخل پہا ٦‏ 


۷۸۳ 


الوضوع اَی 
تاواں عق مم فقاضی 
ت2 ۰٦‏ 
تابید المقیة واہامھور بدلا ئل 
النةۂ ٦٦‏ 
اہلواب عن قول الغافعی 


رحمہ اللہ : إن ما ذہب إليه 


ظاہر الکتاب ۰۰۴ 
قال الفراء : الإفضاء ال خلوۃ 
ہخل بہا آر م یدخل کا٦‏ 
الئی ید عقدة الکاح ھو 
الزوج دون الوئی ۰0 
الرد على الالکیة ی قوغم : 
إنہ ھوالول 7 ۰۷+ 
إذا کان اللفظ محتملا الممائی 
رجب حملہ على موافقة الأصول ٦٦۷‏ 


رداق بن ا تا 
العری ومن وائقہ ٦۷‏ 
ابل‌واب عن قول ابن العرفا : إ‌ 
بعذہ الابة حجة فی مصة مق 
لقاع ۰۸ 
الرد علی من أ٘بطل عفو البکر عن 
ثصت الصداق بعد الطلاق ٦٦٦ ٠‏ 
إذا اشترت الرأۃ باللھر مناعاآً مم 


الوضوع الففحة 


طلقت قبل الاخول غعلیا رھ 
نصف الصداق لا نصف الاغ 


خلاضاً مالك ۰٠‏ 
قولہ تسا لی : ہ حافظوا علی 
الصلوات والصلوۃ الوسطی > ۲۰ 
حقیق الوسطی من الصلوات : 
وترجیح قول الأحناف مت 
الرد على من تکام فی حدیث على 
آرغی اللہ عنه ف الیاب ٦٦‏ 
ابنواب. عن ترجیح من رجح 

ُنہا الظھر ۷ 
ابدواب اعن قراءۃ ہ وصلدوۃ 
العصر ؛ بواو العطف ٦١‏ 


افرداعل من رد بہلہ الٰة عل 
اہ إِن الوتر واجب ٦٦۷‏ 
وجوب السکوت عن کلام الناس, 


فی الصلوۃ وفسادھا به ۷ 
الرد علىی من فسر قول 

بالقنوت نی الفجر ۸ 
وج التفریق بین سلام الساھی 
اقارے ۹ 


الرد عللى ان العرف فی قولە : 
السھو لا پدخل تحت التکلیف:- ٦٦٦‏ 


الوضویع الصفحة الوضرع الصفحۂ. 
لایچوز الصلوۃ عاشیا طالا کان بقرض الہ قرضا لاحلاء او 
کو ار سنا |٣٣٢‏ معنی قول آبی حنیفة : لایجوز 
التمال ایفسد الصارۃ ء وفیه التصدق بالمرض ٤‏ والرد على 

الرد على ابن العربی: ۳۱ ) ان العربی , ”۸ 
وجوب القیام نی الصلوۃ ۱ قولہ تسالیى : ہ فن شرب مل 

بجب أن یکون أفعال الصلوة طاعة۱٣٦‏ | فلیس منی ؛ ومن لم یطعمہ فإنہ 
یمقطظ وجوب القیام وا کوع منی إلا من اغترف غرفة بیدہ ؛ ٥۳۹‏ 
والسجود فی الحوف ء وکنا الشرب من الئہر ہو الکرع فیہ > 
استقبال القبلة ۲ | ولا بحنث بالا غتراف ۹ 
۔وجہ ذکر ا حافظة علی الصلوات اب بواب عن إبرادِ ابن العربی علی 

قی آبناء مسائل النکاح والطلاق ٦٦٣۳‏ | الحیفیة فی الباب ٦۹‏ 
قولہ تصالی : ٭ آلم تر إل الذین قولہ تال : ہ لاإکرام+ ق 
خرجوا من دیارہم وھم ألوف آو الین ء 8 
حفر الوت ٭ ۳٤‏ الشرك من العرب لو تہود 

مینة العقوبة بعدھا حیا ؛ ومینق و نتصر م حبر عل الڑسلام ٦٤٦‏ 
الاجل لا حیاۃ بعدھا فی الدنیا ٦٦‏ | ا دواب عن [براد ابنصاص 

قولہ تسالی : ہ إن اللہ قد عل الغافی ٦‏ 
لکم طالوت ملک ء قالوا : ابحواب عن [کراہ مشرکی 

یکون لہ اللك علینا ٦ ٣٤‏ العرب على الإسلام فإنہ لا یقبل 
لیست الإمامة ورائة ؛ واھا ھی منہم إلا الإسلام آو الہ ٦‏ 
بالعلم والقوۃ لا بالنسب: ٦‏ ۔ الکرہ عل الإسلام یکون ملا ق 

لا بد لقتال أعداء اللہ من إمام ٦۳۷‏ | الظامر إلا آدہ لا ٹل بالارتداد ٦٤١‏ 
قولبہ تعال : ہ من ذا الذی قودہ تسالی : ہ ا تر ِل الذی 


۷۸۵ 
الوضوع الصفحة الموضوع ' الصتحة 
حاج إبراعیم یق ربە ان آثاہ وفعل الصلوة ء وتعلم اقرآن _ ٥٦٦‏ 

اللہ اللك ٢ ٤‏ | قولہ تعالی : ہ یا یہا اللذین آمنوا 

معنی إیتاءٴ اللہ املك الکافر  ٦٤١٦‏ أ أنفقوا من طیبات ما کسبتم وما 
الرد علی اللحد الشرّیق حیث أخرجنادلکم من الٔأرض ٭ ٠‏ 
ہعل اللك مطلقاً علامة القہول 
عدد اللہ ٣‏ | تسم الکاتب 7 


میم الکاسپ کٹ 


لیس تی مناظرۃ [ہراہم انتقال من وجوب الصدقة فی ساثر الاأموال 

حجۃ إل حجة ٠‏ ۹ ) تی یقوم دلیل الندب 0 
وجہ عجز الکافر عن القول وجوب العشر ی قلیل ما خرجھ 

بانہ یآئی بالشمس من امشرق ٦٦۷‏ | الاأرض وکٹیرہ 3-000 
جواز انحاجة فی الدین بحجج اہلنواب عن إبراد ابن العری علی 
العقول ۸ | آي حیفة ف الدثلۃ ٦0٠‏ 
آیاء اللہ لم یٰصفوہ بصفة توجب: إذا ورد حدیثان عام وخاصِ 

الشبیه ء ونھا اسقدلوا عليہ بأفعالہ ٦٦۸‏ | ولم یعلم التاریخ بجعل العام متأخراً ٥٦٦‏ 
قولہ تعالی : ہ قاا یوما جواز اقتضاء الردی عن الحید 

آو بعض یوم ؛ قال : بال قی سائر الدیون ؛ وکڈا علی 
سائة عام؛ المکٗس بالرصا ۲ 
الحالف علی ما نی بطنے لیس جواز بیع الفضة ابلیدة بالردیة 


وزبوزن - 
حکم آداء الردی عن ابلید ق 
الصدقة الواجبۃ ٦‏ 
ما أنفقوا نأ ولا أڈی؛ ۹ تحقیق معنی الحییث اغة وشرعاً ٦٦٦‏ 
لا بچوز الاستیجار على الچ ٭ قولم تال : هہ إن بدوا 


۷۸٦۹ 


الوشوع الصفحة الوضوع امو 
ات ای ٣٠ہ‏ أ دلیل ان السکن والأئاث والفرس: 

حکم قہار الصدنة ١٠‏ '| وظادم لا ینم إعطاء الزکوۃ ٥۹‏ 
واخفائیا ٦٣‏ | مقدار ما یصیرٴ بە الرجل غیاً 
الرد على من قال بجواز إعطاء محرم الصدامۃ عليه وو 
جبع الصدفات اافقرام الندار النی بجرم السئلة 5۹۰ 
دوث الإمار ٤٥ہ‏ | جواز الاستدلال بالسیاء و 
الصدقة [غا تتحت بالفقر ٦٠٥‏ | الأمارۃ عند فقد الحچج ٦٦‏ 
قوله تعال : دلیس عليك مدامی انقوا فراسة امن .- 
ولکن اللہ ہّدی من پشاء ٤‏ قال اللہ تسا ی : ہ الذی یاکلون 
کل صدقة لیس أخڈھا إل الإمام الربا لا بقومون إلا کا یقؤم الڈی 
جوز إعطاءھا أھل الذسة ۷ |ٔ بتخبطہ الشیطان من الس ؛ ٦٦‏ 
لابچوز دنع الصدقة الیاجبة ِل کانت ابالیة تعرف الریا وتفعلہ ٦٣‏ 
الکفار عند أإق یوسف مطلقاً ء الرہا لات چیا 
و وق نم ۷ ] اق الیم وجوہ الرہا احرمة 
قولہ تسا لی :او لفقراء اللین زیادة عل ما عندمم ٦٤‏ 
أحصروا ‏ سیل ال ٠‏ ۸ الربا الی کانت العرب تعرفہ 
الصدقات 


۸ وقلہ لھا کان فی القرض .ہہ 
المنی التی یطلق علیہا الربا شرعا' ٦٦‏ 


۰۸ ان عباس رغی اللہ عنه 
جواز نقل الصدقات من بلد لی عن قولہ فی الصرف ۰۷٦‏ 
عو اطیارق طییث ج39۹ اری دی ئن ول پا کسام 

بچوز إعطاء الکوۃ ااصحیح الریا بالیع فقط 2 ۷ 


کے 


۹ 


آبواب الربا اك 
؛واب الریا الشرعی ۰ 


۷۸۷ 


الوضوع الصفحة 


حرمة شری ما باع باقل مما باع 
1 س اللمن 
حرمة بیع الدین بالدین 
حرمة الرشع عن شی من الدین 
بشرط اتعجیل 

حقیشة ربا الماہلیة الذی أبطله 


اللہ تعا ین یوخذ للأجل عوض * 


لو قال مخیاط : إن خطت الیوم 
فلك درھم ۔ وإن غداً تصف 
درھم بطل الشرط الٹانی 

الرد علل من قال : لن تحریم 
التفاضل مقصور علیى الأصناف 
العة 


بخلاف أھل ااظاحر 
لا یصح الأاجل فی القرض 
اہاضسواب عن احتجاج ا حالف 
علی کون الأکل علة للہا 
قولہ تسالی : ٭ أحل اللہ الییع 


دح اتی 

دلیل جواز ابی الوقرف 
از بیع ما لم یرہ ولابیطل الییج 
الأعیان 
ابا 


ہلا فتراق قبل القبظر 


إذا ظھر الڑمام علی الا 


۷٣ 


۷۷ 
۷۰ 
۷۰ 


۰۷۲ 


۷۲ 
"۷۷۲ 


+۷۳۴ 


الوضوع الصفحة 
من الربا ما لم یکن مقبوضاً > 

لا ما کان منه مقبوضا ۷٦۳‏ 
ذا طرأ علی عقد البیع قبل القبض 
ما بوجب تحریمہ آبطلہ ؛ ولابیطلم 
انا ار بض ازس 

5 من تمام الیع وسقوط 
۰ بطلان العقد .۰۰ ٦۷٢‏ 
لا پتعرض الإمام القود الفاسدۃ 
الواتسة ی دار ال خرب قبل 

ظیورہ علا ۷ 
ابدواب عن اسقدلا ل الشیخ بالػیة 
علی حرمة الربا نی دار اخرب _. ٦۷٤‏ 
آکل الربا لیس بکافر إفا 

امتقد تحریے ۰۷٦‏ 
کان قتال مانعی الزکوۃ ل٘آجل 
کفرہم ومنع ال زکوۃ جمیعا_ ٦۷٦‏ 
لا بوٴذن لأہل الذمة لی الإرباء 

ی بلاد الإسلام ۰۷۸ 
لصاحب الدین حق الطالبة عل 
الدین 
من بغیر رضاہ ۷۴ 
الغریم متی امتع من الأداء مع 
الإمکان کان ظالاً ستحق 


۷٦۳ 


وواز أخذہ راس ماله 


۷۸ 


الوفوع الصفحۃ 


العقوبےة وھی الحپس, 

اختلاف الفقھاء نی حبس الدیون 
اختلاف العلباء فی جواز ملازمة 
الدیون بعد ثبوت إصارہ 


۰۷۹ 
۰. 


۸۱ 
الغواب عن حجة من أنکر االزوم ٦۸۱‏ 
الرد علی من قال بماجرۃ اسر 

واسیقاء الدین من اجریہ 
لتاجیل فی الدیون المالۃ 
الصدقة أفضل من القرض .۸۳ 

العفو عن الدین لابچری بجری 
الزکوۃ وڑھا یسقط زکسوۃ ---“ 


آمر الکتابة والإشھاد فی الداینة 
والیع آمر إرشاد وندب ۸٤‏ 
الرد علی من احتج بالاڑة علی 
جواز تاجیل القرض ۸٦‏ 


پچوز شھادۃ الساء ی انکاح 
وغیرہ من غیر الأموال 
بجب مراعاق العدل تی کاہد 


الوٹائق 7 


الورع الصفحةۃ 
علی العلاء بیان النوائل کا عُلییم 

بیسان القروض ۸ 
مغرضة کتابتة الوثائق والشروظ 

فرض علی:الکفارۃ ۸ 
پچوز أخعذ الآجرۃ على کتابۃة 

الوٹاشق إجاعا ۸۸ 
المرأ یوخذ بإقرارہ ۸۷۹ 
القول قول القر بالدین ۸9۸۹ 
ایس القول قول الطلوب 

فی الأاجل ۸7۹ 
قولہ تسا ی : ہ فإن کان الذی 

علیه ا حق سفاً آو ضعیفا أو 

لا یتطی أن یمل هو نلیملل 
ولیسے بالعدل ٠‏ و 
إبطال حجر السفیه کے 
ابطال الحجر بدلییل السنة ٦۹1.‏ 
إبطال الحجر بالنظر اہ 
الاواب عن حجة مثیتی الحجر ٦۹۳‏ 
أقوال الفقھاء نی مسئلة الحجر 
الفیے ۶-7 
الرد علی من فسر الرشد بجواز 
الشہسادۃ مر 


الإیمان شرط نی الشہسادۃ 


۷۸۸۹ 


الوضوع المنفجۃ 
ا ۔نلسلمین 5۹٦.‏ 
جب کون الشھود احراراً ٦۹٦...‏ 


لا دلیل على بطلان شہادۃ الکفار 


بعضھم علی بعض ۰۷ 
الوب عن. حجة من آجاز 
شہادة المیند ۸ 
الرد علی الالکیة فی توم بجواز 
شہادة الأمی ۹۹ 
الاحجاج بالاص عل بطلان 
شھادة الأعی ٭ ۹۹ 
الاستاج علىی ذلك بائسنة ۰ ۹۹۹ 
شہادق الأعی وین 
جواز إقدامہ على وطاً ابرأنہ 
از مو ای 


ذ کر أقوال العلاء فی شہادة الممی ۷٠٢‏ 
حال تحمل الشھادة أضعف 
من حال الا 


اویل حدیث آبی ھریرة فی الباب ۷۰۷ 
دلیل جواز شھادۃ النساء فی النکاحع 
والطلاق وغوما 


۷٣ 


الوضوع الصفحۃ 
ابنواب عن قول الشاقعی رحمه 
اللہ :لا تجوز شہادة اللساء تی 
غیر الأموال 0 
لا خلاف فی جواز شہادة إلاساء 
على الولادۃ 7 
لا یجوز الققاء بشاصد بع 
بین الدعی "٠‏ 
اواب عن إبزاد الالکیة علی 

فی الیاب ۷٢‏ 


الا حتجاج بالنص على بطلان 
القضاء بالُاھد وامین 
الاحنجاج بالنة على بطلان 
الغاصد والمین 
اللواب عن أخبار 
القائلون بالشاھد وین 

الردٴ علی الالکیة فی قوھم پجواز 
القضاء اہراتین مع بین 
الدی 
دلیل قول الإمام : 
اِسلام الشامد إذا 
النواب عن لبراد ابن العربی عل 
بيترط عدالة 
الشھود نی صحة انکاح 


بی حلیفة حیث لم بٹ 


+۰۳ 


۷۰۰ 


تارف الصفحة 


الرد على مالک زحہ اللہ ق 
قولە بجواز شہادة الصیان ق 


برح یغم ۷ 
بطلان شہادۃ الشاصد اوالدہ 
وولدہ ۷۰ 
بطلان شہادة أحد الزوجین 
ار ۷" 
بطلان شادة الآجیر اما 
0)4 ۷۷۷ 


بناء أمر الشھادة عل ثلائة أشیاء : 
العدالة ء وی الَہنَهء والیقظ ۷۱۷ 
تر شھادۃ من ظھرت منه 

نف آر جائة ۷'۷" 
معنی امروءة العتبرۃ فی الشھادۃ ۷۱۸ 
دلیل إعجاز القرآن وکونہ من 

عدد اللہ ٛ۷۸ 
جواز اجتہاد الرأی فی الأحکام ۷۱۹ 
ابطال القول ابلمام معصوم فی 


کل زمان 8 
دلیسل قبول أخبار الآحاد تق 
الأحکام ٦‏ 
لا بچوز الشہادة پمبرنة اتلط 
یراکرس .- 


الوضوع المفحۃ 
تقبل شہادة الشاھد بعد قولہ : 

لیس عددی شھادةۃ لس 
محمل الشہادۃ وادانہا فرض عل 
الکفایة لإذا لم یتعین نما ۷ 
لا یندب الإشہاد فی بیع الزار 
الیسیرة وشراءھ ۷۱ 
ما ینب الإشھاذ عللى بیرع 

یخشی فیہا النجاحدہ ۷۲ 
دیل کون الإشھاد فی الیوع 
مندوباً إلیبه لا واجبا ۷۲ 
مضارة الطالب للکاتب والشھپد 
ومضارتہم| ہ فسق ۷۳ 
قولہ تعالی : ہ وإنِ کنتم علی سفر 

ول نجدوا کاتباً فرھان مقبوضة ء ۷۲۴ 
بچوز الرہن نی الحجر |جاعاً ۷۷۴ 
لا حکم اارھن إلا بالقبض ۷۲۳ 
یجوز الر_ن بوضعہ علی یدی عدل ۷۲٢‏ 


۰ ۷۷ 
الفرق ہین رھن الشاع ۔وہبته 

نپا لایقسم “۷٢‏ 
بطلان رھن الدین واہ راب 

عن قیاس الالکیۃ ۷٦٢‏ 


۷۱ 
اعت عفد 'ظرمرع الفحةۃ 


جولز رہ وع من ہو مل 
علیے ا لکوئہ یعنی الإسقاط ۷۲٢‏ 
الرد على الالکیة فی توم : الرھن 

جا فا قاع ۷ 
القرل قول الراھن فی قدر الدِن 

لا قول امرتبن ء والرد علی 
ننالکیے ل ناك ۷'٢‏ 
لیس الرھن بأمانة بل ہو مضمون ۷۲۸ 
اواب عن احنجاج الثافمی 
پھرسل سعید بن المسیب ع لی کون 


الرھن آماذ ۷۸ 
الا حتجاج بالسنة عل کون 

الرہن مضمونا بما فی “۷٣‏ 
آجمع الصحابة عل أن الرھن 
مضمون ٠‏ فالقول بالأمانة 

خرق للإجاع ۷٣‏ 
الرھی لا تفسدہ الشروط الفاسدة ۷۴۳ 
عقود ا'قلیکات لا تعلق عل 

الأخطار 0 
تعلیق الطلاق والعتاق عل 

۷٣ انلدطر‎ 


بطلان إجارۃ الرھن والا نتفاع بە ۷۳٣‏ 
جاز |جاردہ والا نغاع 


تفرو اک ما ا 
الرد علىی صاحب عون المبوہ ؛ 
وا حواب عن إبرادہ عل ال مھور ۷٢٣‏ 


وجہ تراغ الحتفیة الەمل بحدیث 
لاو ۷۳۷" 
بیان ما اشتملت عليه آیة الدین 

ع یا ران ۷۳۷ 


لغ سی الہ عن مذہ الأئر 
إنھا نبی اللہ عن ھذہ الأمور 
لی الاختلاف والعداوۃ .۷۴۸۰ 
یجپ احائظة فی مراعاۃ لال ۷۴۸ 
قولہ تصالی : 
سکم و 


بیان معنی النسخ عند النقدمین ۷۳۹ 


ہ وإن تبدوا ما فی 
اسیکم یه ال۵ہ۷۳۹۷۰ 


ہل ما بوخ من حدیث 
النفس وما لا بوخذ یه ۷۳۹ 
الرد على من آنکر الخ ی ھذہ 
الآبات ونقریر معنی الخ ۷٢۰۰‏ 
ابلواب ما أورد علی تقریر الخ٤۷‏ 
اتفقت الأّمة على سقوط التکلیف 
عمن لا پقدر على الفعل ۷ 
الرد على اہىبریبة ۷ 
لا یب الصوم عل امربض 


٢‌‌۶ٗ‏ بل 
خرخرں فتفح 


الیمع الصفحة 
والشیخ الکیر الذی بشق عليہ . |۷٢٢‏ الرد عل:مالك فی قولہ : من 
قولہ تمال : ہ ربنا لا تواخذنا آدی دین غیرہ بغیر آمرہ نلے۔ 
ان نسینا أراغطاء وک ان بر نہ علی ڈ 
حکم النسیان مرفوع ی-الآام .. | الد علی من آنکسر أن ۔یکون 
دون الأحکام کانطا ۲| ثواب عمل عامل لغیرہ 3۷ 
اواب عن احنجاج الالکیة 
على وجوب القصاص 
على شريك الأب ۷۷ 
پرچح ما فیہ التخقیف علی ما فیه 
الرد علی من زعم آن اط .بد من الاجتہادیات: ۷٣٢‏ 
والنسیاں لغو فی الاأحکام٠_ ۷٢۳‏ ا فضائل اواخر البقرة ء وخایة 
الاتدلال پالنص علی تی ا حجر ۷٢‏ | ابلد .الڈول من الکتاب ۷٢‏ 


تھت بنضبر 


فمرس المجلد الاول 
الج 

فمرس 
لی 


2 الا کر 
ترتیب الابواب اانقمیة 
. 


کاب الآصول : 
مان ایس بالاقار ہدوت الاعتقاد 
بن ان الکفار حاطبوث 


ایت 
ا حتفیة والشافعیة 


نی أن الاصل مو الإباحة أو الحظر ٤‏ 


محقین حکم السجود لنبر اللہ 
المواب عن نسخ ما ورد فی الکتاب 
قی مود للبتحیة بأعبار الآحاد 
اجاع الآئذ عل حربة ود 
النحیة : 

لا عبرة بقول الصوفیة قی الب 
ہل یجوز تبدیل ألفاظ النعی 
تحقیق رواییة الحدیث بامنی : 
الا حنجاج بشرع من قبلنا 

الأمر الطلق رأحکامے ؛ 
وجواز ایخ بل الصل 

نی الوت 

الفرق بین السحر والمعجزۃ : 
تحقیق نار الأنیاء بالحر 
اواب عن إبراد ابلصاص علی 
حدیث تاثر النبی کل پاللحر 
حک تزال الللکین لتعلم اشحر 


حقیق خبر ہاروت وماروت 


۰. 


5 

٦٦ 

٦ 
سی سس ذ7 بالایتة علی صحۃ‎ 
۷ الإجاع‎ 
لا پبند بأھل الزیغ ف الإجاع کا‎ 
۷٢ لا یعتد پہم نی الشہادۃ‎ 
دلیل جواز الا جتہاد ق الأحکام‎ 
۸” الحوادث‎ 


دلیل قیول خبر الواحد نی الدیانات ۸۲ 
جواز الا جتہاد فی زمن النی واج ۸۴۳ 
اواب عن قبول الأنصار خیر 


الواحد ی رع القطعی ۲" 
دلیل کون الأمر عل الفور ۰۰ 
تعجیل الطاعات أفضل من 

تأخیر ما ۸۹ 


رت الکائر آ تعفہ س 
أحکام الکفر امن اللمن والبراءۃ 
نت وت ۹ 


'لرد عل من استدل بالایة علىی 
ذم التقلید مطائ' 7 


الرزق اعم من الخلال وا حرام ٠٠١‏ 


سعنی قول أی حیفة :الام 


ہد چو یں 


التفق عل تبوله قاضی على القاص فارجاع الضمیر إلی الام 
ای ای إذا م یکن الحاص فی ضمن الغام کر 
۳ 
دلپل جواز الاجنہاد بالرآی +٦٦...‏ بر ما یطلق اسلف الع 
لاحظ لتظر یع الائی ۱٦۰۰۰۰‏ عق اخمیس ا 
می ددی عن انتی پچ خبران لیس کل ذریعة حظور؟ ۳ 
متضادان وأمکن استعماما و کا ا و 
۷۸ حر الوطوۃ ۷ 
إٰذا کان اللفظ عتملا السعای 
الیاری ٦‏ ]وجب حملہ علی موائقة الأصول ٦٦۷‏ 
الرد على قول داؤد : الإجاع ارد علی ابن العری نی قولہ : 
لاےی ١‏ اہو لا یدخل حت ا تکلیف ‏ ۲۹ 
کل ما بقر بالإنسان ویجھدہ لیست الإمامة ورائة : وڑغا ھی 
فإنه غیر مکلف ہہ ۷ بالعلم والقوۃ لا بالسب: . 
دلیل جواز نسخ السنة بالکتاب |۲٤٢‏ جواز انحاجة فی الدین بحیج 
نبیہ عل خطا الظاھریة ق العقو: ۸ 
الاستدلال بالسوم |٢۷۶‏ أنبیاء اللہ لم یصفوہ بصفة توجب: 
ذم الإحداث فی الدین ۔ وأئە ائثبیه : وإھا استدلیا عليه بأقعالہ ٦٦۸‏ 
پنانی کمال الدخول نی الإسلام ۹ اذا ورہ حدیثان عام وخاص 
الکراحة الطبعیة لبعفی الاأحکام وم یعلم التاریخ یجعل العام منأخراً ٥٦‏ 
لا تای الؤماد - ۷۹م ] جواز الاستدلال باپاء او 


دلیل جواز الا جتیاد نی الأحکام ۳۹۸| الأمارۃ عند نقد المجج ٦٦‏ 


۸ |. عن حکم الآیة بالأخیار النواٹرۃ ۱۱۴ 
اواب عن حجة من حظر جلدد 


بن الفروضی ۸۸ بعد الدباغ ید 
جواز اجتہاد الرأیٰ ق الأحکام ۷۱۹ آ ۔جلد الکلب: یطھرہ الدباغ دون 

ابطال القول یمام معصوم فا چلد انظثزیرِ .- 
کل زمان حم و ایم اطع گر 

دلیل تبول آغبار الآحاد ی النزیر فی الخرز وتحوہ 1 
الأحکام ۷۳“ 

بیان معنی الخ عند اللقدین ۰ ۷۳۹ 729-- 

الأمة على سقوط اتکلیت - 

عمن لا یقدر عل القمل ۷ قیق ما پلزم اجتنابه من ا لحائض ٦۰٤‏ 
الرد عل-ابایریبة ۱. ترجیح قول أیی حنیفة وابممھور 
کم النسیأن مرفوع فی الام فی الیاب ٦‏ 
دون الأحکام کالفطا ۲ نویل حدیث عائشۃ اخالف 

یجب القضاء إجماعاً علی من نی البھنورا ٦.‏ 
فرضآ من الفروضص ۴۲ ظامر القآن بلائم قؤل ابادمھور 4٤٤‏ 
الز عل من زعم أن اٹفط |٠۰‏ دلیل تیر الطہر بانقطاع الدم 
والنسیان الأحکام ٣پ‏ || والتطھر بالاغتسال 7 
الرد على من آنکسر أن یکوٹ جمع :ا حتفیة بین القرائین 

ثواب عمل عامل لغیرہ |٤۷‏ وجملھا کالاتین 0٤‏ 
رجح ما فیه التخفیف علی ما فی الزد لی بن حزم فی توله 
القشدید من الاجتادیات ٢‏ ہووں | بوجو بالاع بعد کل حیضة ٤٦٤٤‏ 
آبواب الطھارۃ ٣‏ ارد علی داوادٴ وان حزم ق 


استثناء جلود اليكة بعد دہاٹھا ترما بکفایة مل 'موغم 


“۷۹۷ 


الحیضی ححل الڑتیان - 
دلیل وجوبْ الفسل عَلی الحائفی 
نوا را ۹ 


دلا لة الية علی ان حکم احیض 


اختلاف العلاء فی کونہا آبتة فی 
نال عق سور 

حکم النسمیة قبل الفاغة عضد 
آن حنیفضۃ 

ترچیح القسمیة سرآ فی الصلوة 
تقراءة النماصة فی الصلو: 
ذکر الاختلاف فی تر 
الاموم الفاضصۃ 

ہل تین قراءة الفاصة فی 
الصلوۃ فرضآ ؟ 

ابللواب عن حجج امھور فی الباب ۸ 
حجة آبی حلیفة ف الباب ۸ 
تفصیل عدد الآبات فی الفاحنة' 
وجوب ابلیاعة للصلوۃ 

حکم الاجد ودخول أھل الذمة 
فیہا 

الساجد وقف المسلمین عامةۃ 


۷ 


۸ 
اھ 


5. 
٦ 


وجہ تجویز آں حلیضة دخول أھل 
الڈمسےة الاجا 
حکم القبۃ 


من اشتبه عليه القبلة فصلى باجتہادھ 


٦٦ 
7۰ 


جازت صلوته إل ای جھة صلاھا ٦٦‏ 
وجوب ال رکعتین بعد الطواف ۷٠_‏ 
جواز الصلوۃ ی البیت فرفا؟ 
آر نقاد ۷۳ 
یکنی ابعید مخاذاۃ جھة اقیلےۂ: 
ران لم یصب عینہا ۷۹ 


ابلواب عن استدلال الالکیےۃ 
بالایسة عل أن الصل ینظر مامہ 
قائماً وقاعدا لا إلل موضیع سد ۸١‏ 
فائدة فی حقیق تحویل القبلة و 

الصلوۃ التی وقع فیہا لتحویل اولا 
وکیفیة التخویل ء وفیہ الرد علی 
السیوطی رحمء اللہ ومن تیم 

من الأخرین کصاحب الروج 


وغیرہ ۸۱ 
التحری إذا نبین لہ جھة القبلۃ 
ف الصلوۃ یتوجہ إلیا وینی ٭ 
ا وکذلك الأُمة إذا أ 7 
تغطی رأسھا وتینی 22 


من اسلا ی دار الخرب ول یلم 


7 
یم" 
استاع الصلى لکلام من لیس فی 
الصلوۃ لا پفسد صلائ ۸۳ 
ابضرابا عن الڑشکال الوارد بن 
نة التحویل 7 
افرضی الغائب عی الکبة إصابة 
جھتہا لا غیلب 5" 


واستدلال الشافعیة بالآَة على أن 


استدلال الالکیة والشافیة الاڈ 
عل ترك الصلوۃ عل الٹھید > 
وابلقواب عدے ۲ 


من شرائٹھا فلاییب: 
لیة کسائر شروطھا ۱۲۹ ۔ ۱۳۰ 


بإشارۃ النص وبعیارۃ الحدیث 
دلیل مراظبۃة الصحابة عل 


۰۸ 


قیام رمضان فی عمد انی کا ۲۰۹ 
الاستدلال باإشارۃ اللصص علىی 


کون الرجل مقیا بإقامة آطدے 
تی بلدة 


ابلواب عن ترجیح من رجح 


آنہا الظھر ۲۲ 
ابدواب عن قراءة ہ وصللوۃ 
العصر : بواو العطف ۲۰ 
الرد علی من ارد بہذہ الایة علی 


آبی حنیفة قولہ : لن الوتر واجب ٦٦۷‏ 
وجوب السکوت عن کلام الناس 


ئی الصلوۃ وفسادھا به بی 
الرد عل من فسر قولے قاتین 
بالقنوت فی الفجر ٦۸‏ 
وجے اٴ 7 سلام السامی 
والعاسد ۹ 
للرد صلی ابئ المرب تی قولہ : 
الہو لا پدخل تحت الکلیف:- ٦٦٦‏ 


لا بجوز الصلوۃ ماشیأ طالباً کان 
کان آو مطلوباً 


7 


“۴ 


اقمال بفسد الما 


اون الصدقة الراجيۃ ٦‏ 
الرد علی ان المرب ۳٦‏ |. باب الصدقات .3.09 
وجوب القیام نی الصلوۃ -- 

یچب آن یکون أفعال الصلوۃ طاعة١۳٥‏ | وإخفایا 7 
پقط وجوب القیام وال رکوع الرد عسلى من ال بجواز إعطاء 
والسجود یق انحوف : وکذا 

استقبال القبلۃ ۳۲ 7 
النکام ف الصارۃ ناسیأً مترلۃ 7 
العامدہ ۲ | کر ال صدقة ایس أدھا الزام 
آبواب الرکوۃ ٣۰‏ یوز امطادھا أمل الفسة ۷۰ 


حل ی الال ۰۰٢۰‏ لایجوز خ الس الرلیة 
الکفار عند أبی یوسف مطاقاً : 
وو الفتی ہے ٦۷‏ 
الصدثات افٹراء ۰۸ 


جواز نقل الصدقات من بلد پل 

.٭ لطلة الملوم الدیلۃ ۹ 
ٹباب الکوۃ ذات قِسة 
9+ لائع إملاہ اارکرۃ .- 


ز إعطاء الزکوۃ الصحیح 


بت 


وجوب الصدقة فی سار الموال 


حییقوم خیل قب ۰غ 4 
وجوب المشر ی.قلیل ما تخرجھ دلیل ن الکن والآٹاٹ والفرس 
الأرض و کثبرہ ١‏ وا حادم لا شع اعطاء ال کوۃ ١٦٦‏ 
ابلمواب عن إبراد ان العربق عل مقدار ما یصیر اہ الرجل تا 
أی حبنة ق الئلة .]1٦۸‏ عرم ااصدقۃ علیه ۰ 


حکم آداء الردی عن اللید تق 


۰. 


الصدمة أفضل من القرقی ٦۸۳.‏ 
المضو عن الدین لایجری مجری 
الزکرۃ وڑغا یسقط زکوۃ 

ابر من نقط ۰۸۴ 
آبواب اخج ۷۰۲ 
حکم الطواف :2 


جب الطواف من ورام اللظیم ۷۲۰ 
الطواف الفرباء أفضل من اللرۃ 
تطوعاآ 


:- 
اع الطوات وآجکاتھا .۷۴۰ 
الصفا والمروۃ 
ٹی الج والغرۃ ایس 


یلتضی 
الصفا والمروۃ: وڑغا 
قب 

الرد عل من قال : إن الیخر 
عدر فی ترك الج والصوایٰ 
نے الضمیل 


.-- 
اہراب من الا حتجاج بالایۃ 

علی وجوپ العمرۃ 8 
تحقیق ول نول : 

اہ یسئثلونك عن الآملة ء ۷" 


اواب عن الا حتجاج بالاػیۃ 


عل وجوب العمرةۃ ۲ 
تحقیق می الإحصار وآئ یٹم 

فی ور تا ٢‏ 
ابقواب عن حجة اتلم .۰ 


الإحصار من ا لیج والعمرۃ سواء ۲۹۷ 
ما حکی عن مالك : ہ لا إحصار 
قی السمر3ء یضح عله 
وجوب ال مدی عل احصر 


۰۸ 
حم 


٤ 


جح 
اختلفوافی ہدی الإحصارتی الج ٣٣م‏ 
ال ممھور عل اإجزاء ذیح الشاۃ 


ف الإحمار 


۳۴ 
دلیل التبی عن حلق الرأس نی 
احرم ۴۳۲۷ 
لایچوز المحرم حلق راس غیرء بنام 
مقدم عل الخ )۰۸ 
اختلفوا فی ا حر هل عليه حلق ۳۰۸ 


ما فی الکانی من 
یفة وحمد ق الباب ۳۰۹ 
. الاسقدلال بالنص عللى عدم 
جواز قسیخ الج پالعمرۃ ۳۰۹۰ 
ابفراب عن حجة انخقصم سس 
تصحیح حدیث بلال بن الحارث 


الئرنی ی فسخ الحج 7۰ 
حکم من حلق آو تطیب آو لس 
اشخیط لعذر 0س 


الظاہر فی مل الفدیة العموم و 


ترجیٔح مذھب مالك فی ۳٤‏ 
تحقیق مقدار الصدقۃة فی قدیة 
الأذی : فائدۃ جس 
النظر فی ما قال الحافظ من وقوع 
التحریف فی بعض سخ سل ۳۱۷۰ 
لا نکی زباحة الإظعام یق 

القدیےة عند محمد .2 
تاوبل الّبة بالقران أول لفظً 
وق )۳۳۰۸ 
إثبات کون دم القران دم شکر 
لاجیر ِ۲۸ 
ابخواب عن حجة الخصم ۳٣۹‏ 
لا رز قذیح ہدی التعتع قبل 

٭ یو) الاحر ۳۳۹ 


افقوا على آن شرط ااست 
الاعتار نی اشھر الیج: والخج 


ایت کوٹ ٌ 


إحرامہ بالحیج 'بأقعال العمرۃ __ ۳٣۲‏ 
إفراد الج والعمرۃ فی سفرین ۔ 


أفضل من القران والتعتع “٣٣۴‏ 
صیام اثلاشة لا یچوز قبل إحرام 
العسرة إجاعا ؛ ویچوز قبل ٠‏ 
إحرام الحج عندنا دون الشافعی ۳۲٣‏ 


ترجیح قول آی حیضسة یل 
تاویل الابة والحواب عن حجة 
اخصم ذس 
لوم یصم الثلڑإة قبل یوم النحر 
لا بجوز أن یصومپا بعدہ : لاق 


أیام التشریق ولا نی غیں‌ھا بس 
ذکر دلائل اباشبھور امم 
ابنواب عنہا ٢‏ 


المراد بالرجوع الفراغ من اعمال 


۸۲ 


الج دون الرجوع إل الوطن ٤‏ 
والنواب عن حجة انخصم 

فائدۃ اناکید نی ولہ ؛ ھ للك 
ة کاملۂع وابمواب عن 
إبراد ابلصاص علی الٹائبی 


۷ 


رجے اللہ کیا 
الإحرام ۳۷ 
لا بجوز المحرم حلق راس غیرہ ۳۰۸ 
الذبح مقدم علی الحق ”۰۸ 


اختلفوا نی ا حصر ھل علیہ حلق 
الاستدلال بإشارۃ انس عل' 
کون الرچل مقپا پإثامة أھلاے 


الإحرام باج قبل اشیرہ 


غخلاف النة سس 


ترجیع کون ہوم النحز داعلا 
فی أشھر الج ومعنی قول مالك ؛:ٍ 
نو الحجة کلە من اشھر الج 
لسر فی اشھر'الحج لا تکرہ 
لتاق 

دلیل کون الإحرام شرظا مع 
لارگٹال 

عن إبراد صاحب 
الضیر الظھری على الٗمہور 
اق سٹلۃ الباب 

دلیل آخخر عل جراز الإحرام 
بالحج قبل اشھرہ 

اختافرا تی الإثرام ما ہو ۴ 
بوعندتا حر التلینة یع البۃ 

تقلید الیدنۂ یقرم مقام التلبییة 
ودلیلے 

ابنواب عن لبراد صاحب 
النفسبر المظھری على صاحب 
ادایے 

الرفٹ ہو ایلماع وہو مقسد 
نج بل الوقوف إجاعاً ء 
وبحرم تعاطی دواعيہ من غیر ]فساد ۳٤٣‏ 
القسوق حرمات الإحرام > 
وھی ستة أشیاء إجاعاآ۔ 


س١.‎ 


امت 


۴۴۷ 


۴۷ 


سس 


سس 


۲۴ 


٣ 


لا ینطی ا حرم وجمہ واخواب 
عن حجة من قال بجوازہ 
اعتلقوا فی انکاج المحرم ٭ 
وترجیح قول الحشیة فی اباب 
تسیر الندال فی ایج 

حکم الاشتباہ فی یوم عرفة 

من شرط استطاعة الج الزاد 
والراحلة 

الخواب عن [براد ابانصاص على 


حکم النجارۃ فی ا یج 

تاویل قول سعید بن جبر ق 
انی عن التجارۃ فی الحیج 
تفیت ذب آف لا ف 
الشع ۔من التجارۃ ی ا حج 

إذا کان الداعی إل ال حج ہو 
النجارۃ أضر ذلك با حج 
الوقرف بزدلفة واجب ولیس 
برکن 

دلیل کون الوقرف بمزدلفة 


ابلدواب عن حجة مالك ی إیجاب: 
ایت بزدلفۃ 


الفرق بین الوقرف بعرفة او 


۴ 


2-١0 
۷ 


۳۹ 
7 


٣۲ 
3 


۳٣۲ 


۲ھ 


بمزدلفة ٣۵م‏ 
یجب تححیر صلوۃ الغرب لا 
تجمع مع العشاء بمزدلفےۂ ۰ ۳٣۷‏ 
من صلی المقرب ٹی وقتہا قبل 
اللزدلفة م مز 

اجع افقھاء علی ان الوتوف 
پجمع لیس من الأرکان ۰۸۵ 
محقیق معنی لفظلة مم فی قوله : 

٭ مم آئیشوا : وأن افراد به 
الإذاضة من عرفات ۳١۹‏ 


۳٥ 


تحقیق وقت الوقوف بعرفات ۰ ۳٦٣‏ 
ابشواب عن قول الظھری : 
ان وقوفہ اع بعد الروال ید 
علٰ الأنضلیةۃ اھ 
البیت بنی والری بہا یی بر کن 
صا رن راپ بن و 
.یل قول من قال : شرع الری 
حفظاً اتکیر - 
ابنواب عن ٴحجة أحمد ومااك, 


ناب ۳٣٤‏ 
الأیام العدودات ھی آیام 


اعکام الری کی آیا تی .۳۹۹۰ 

تسین حدیث ابن عباس ف 

جواز الری قبل الزوال من 

یوم اللفر الآحر ید 
المواب عن إبراد الظہری علىی 

حدم وجوب الرتیب فی ری اہلھار ۳۷۱ 
دلیل وجوب تکبیرات التشریق 

دہر الصلوات ۳۲ 
آبواب الصوم ۰۳۳“ 
بچوز العاصی القیم الإفطار یق 
رمضان إذا کان مریضاً بت 

نقیق معنی الصوم لغة وشرعا ۱٦۳‏ 
معنی الصوم شرعاً یاتفاق الأمة +٦۴‏ 
شرط عامة الفقھاء فی الصوم 
الإساكعن الحقنة ٤‏ 
ژالاہتقاء عدا ... 
لاخلاف نی أن الیفی ینم 
صمة الصوم .۔.- 
دلیل کون الصوم عوالإساك عن 
الأکل ء والشرب ؛ والیاع 
من الأة اح 
دلیل قولنا : إِن بلع الخصاۃ 
ونحوھا مفطر 5 


دلیل کون الشخوط وما وصل 


بالمالفة ثو الآكمة مفطر .- 
و لطاب القضاء علی من 
استقاء مد "٦‏ 
الخواب مما ورد نی أأن القی: 
7 ۰۷ 


تیقیق أن الحجامة لا تفطر ٭ 

وا مواب ھا ورد فی لُنہا مفطر ۱٦۸‏ 
غیر مانعة من صمة الصوم ۱۷۲ 
آوبل حدیث آبی عریرۃ و من 
أصبح جن فلا صوم ل٥‏ 
الریض والفر لا پنانی صحظ 
الصوم ؛ وانھا پنافی لزوماً وجوباً۔ ۱۷۳ 
اجمموا علی جواز صوم امسافر بن 
حجة من آئی صوم السافر 


۷۲ 


واہنواب عنہا 3۷ 
حذر النبی پل عن صیام یوم 
الشك على معنی الا حتیاط ۷۸ 


کرہ علباء الإسلام أن تصام 
القة بعد رمضان متصلة بہا 
ورآوا أن صومھا من ذی القعدۃ 


إلی شمبان آنضل ۷۸ 
دلیل اتبی عن یوم الثك 
من رمضان ۸"۰ 


الصوم فی السفر أفضل عندنا من 


الریض الذی لابضرہ الصوم 
لا پچوز لە الإفطار بالاجاع ۱۸۰ 


للمریقی ٹلانة آحوالِ 7 
انفقوا على أن لفر الیع 

گاتطار مقداراً معلوماً كٔ" 
دلیل کون السفر الشرعی صسیرۃ 

ثلائة آیام و لیالیہا ۸۸ 
حکم الشیخ الفانی الڈی لا یستطیع 


الصسوم ۸۹ 
حکم ا حامل والمرضع إذا خافتا 
عل اولدما آو آفسیا ےو 
اختلاف العلیاء فی ذاك ء وتابید 
قول ا حتفیة بالتص ۰٦.‏ 
الرد علیٴمن. ذہب ال التعویل 
على ا ساب بتقدیر منازل القمر ۱۹۳ 
شھود الشھر قد یکون بالمبر 
واختلاف العلاء فی وجہ الخبر عنہ ۱۹۰ 
ترجیح قول آبی حنیضة والشاعی 
فی قبول شھادة الواحد نی هلال 
رمضان دون علال شوال ٦‏ 
مال بعقی النأخرین منا إلی قبول 


شہادۃ عدثین تی ھلال شرال و 
لو لم یکں بالمماء علۃ 7 
لایقبل فی علال شوال وغبرہ 

من الشھور إلا شہادۃ عدلین ۱۹۹ 


لا اعتبار باختلاف الطالم کی 
الواب عن حجة اخصم ق 
اعبار اختلاف الطالع . 


من رآی علال رمضان وحدہ 


وجب علیہ الصوم ؛ ولو أنطر 


لم تجب علے الکفارۃ .2 
مُن رأی علال شوال وحدہ لم بفطر ٣٢٢‏ 
دلیل اشراط الحم ا 


یکن بالماء علۃ ۰ 
للخبر نی الیاب وقوع الام یمعنی 
خلبة الظن دون الام بجعنی الیقین ٣۰۷‏ 
ترجیح ما روی عن الإمام أنه 
پکٹی بلاعدین نی الصحر ۲۰۸۰ 
الاستدلال عل سفیة قیام رمضان: 
پإشارة النص وبعبارة الحدیث ‏ ۲۰۸ 
دلیل مراظیة الصحابة علی 

قیام رمضان ی عمد لنی کی ۲۰۹ 
الکلام تی معنی شھودالشھر_٢٠٦‏ 
دلالة الآیة علی وجوب القضاء 

عل مجنون قد أاق ق ٹی' من 


الشھو : وعدم وجربه علی من 
یلق ملا > 

الفرق بین الإغماء والفنوذ 
اہلواب عن حجة اخصم 

بصح صوم ا جنون والغەی عليه 
إذا جن آو آغمی عليیے بعد ما 


نوی الصوم 
حکم الصی إڈا بلغ والکافر 
فا اسم یق بعض رمضان 

أصل حکم الإساك اللفطر ق 
رمضان 

اواب نر برا اط ال 


من سافر أ 
فلیسر لە فطر اك الوم 
ابدواب عن حجة اخصم ٭ٴ 
لایجب پیة صرم رمضان من 
اللیل ولہ أن ینویہ نی التہار بعد 
الفجر إل الزوالِ 
الحواب عن حجة اتلصم 
بج من. اللیل یق صوم 
واجب غیر مفروض فی وقۓ' 


٦ 


۲۲ 


20 


۲٣۳۴ 


٤ 


۲٢ 


٣٦ 


۲۷ 


۲'۲۰۸”ٗ 
۲۹ 


سس 


۳۳۰٢3 


.- 
اعتلاف العلاء ق الافر یصوم 


رمضان عن واجب غیرہ ۴ 
ترجیحٴقول الصاحبین على قول 
الإمام ق عذہ الثلۃ “0 


بین مقدار اقدیة ق الصرم یم 
تزاء رمضان متفرطاً وم 
قضاء رمضان ۲۷ 


جواز 
مسئلة جواز نأ 
لا زدپة على من آخر قفضاء 
ومضان إل رمضان:ان أو ٹالٹ ۲۲۸ 
اب مواب عن حجة ان خصم لف 
مناظرۃ عج بین داوٴد الظاھری 
وعلیى بن موسی القمی ۴۳٣‏ 
من أفطر رمضان کل قفی 


”آیاماً معدودة لا شھرا بشھر ۲۳۲۰ 


قولہ تعالی : ہ ولتکیر وا اللہ عل 
ما ہداکم ولعلکم تٹکروت ء۴۴٠‏ 
دلیل مشروعیة اتکیر ق عد -_ 
الضطر ۴۳ 
حفیق مذہب أبی حلیفة ‏ النکیر 
یوم الفطر ٦‏ 
ف الایّة پرشاد لی الا جتباد ق 
الاعاء فی رمضان - 
ینیقی لعن الکفرۃ نی رمضان ف؛ 


و.- 


القشوت 


۳۸ 

دلیل صحۃ صوم اباب .۰.5 
لو جائم قبل الفجر وخرج ای 

بعد ہ ند للصوم 0 


دلیل استجاب ال حور وولہ ۲٢٢۰‏ 
ابغراب عن حدیث حلیفۂ یق 


التسحر بعد الفجر ٢‏ 
ما آظن أحداً من أھل العلم قال 
چواز الاکل بعد لمج ٢٤٣.٠.‏ 
الاستدلا ل علی صحة نیة صوم 
رمضان فی الہار ٢٢٤‏ 
دلیل وجوب الکفارۃ فی الفطرات 
الٹلاث جمیعاً 

حکم الأکل والشرب لمن 

فی طلوع الفجر 


دون انقشارہ 
یچب القضاء علی من محر بعد 
الفجر بظن الیل : أو أفطر وہر 
بظن آن الشمس قد غربت و 


ل رب ۸ 
اص رو سی ا یں 

لإئم ء والل لا نقضیہ× ۲٤۸‏ 

اخ 


بلواب سپ سر 


من اصبح مقیما مم سافر لایچوز 
لہ الإفطار تق یومہ اك 

یفسد ‏ صوم الکرہ عل الڈکل 
وصوم من جن فی صیامہ فاکل ٣٥٠٢‏ 
حکم الوصال تی الصوم 0 
ہل لا کاڈ یتوی عللى ذلك 
ویمان أن یراصل ؟ ۴٢٢‏ 
دلیل لزوم الالمام علی من دخل 


۹ 


ان عباس فی ھذا الیاب یس 
تصحیح حدیث عائشة ق 
وجوب القضاء ۲٢٤‏ 
الواب عن حدیث أُم ہا 
ق الیاب ۰۷ 
لا بحب الصوم عل الریضس 
والشیخ الکببر الذی یشق عليہ ۷٤٢‏ 
باب الاعتکاف * دا 
لا اعتکاف إلا بصوم سد 
اواب عن۔حجة من جوڑ 
الا عتکاف بغیر صوم 0 


۸۰۸ 


قولہ لا لسر رمی اللہ عله : 
ہ اعنکٹف وصم : وال مواب عن 
تعطیل من عللد 

مدة الاعتکاف یرم ولاحد 
لڈکرہ 

حرمة ابلماع ودواعیسه تی 
الا عتکاف 

لا یصح الاعتکاف إلا تی مسجبہ 
ابلواصةۃ 


۲٦٦ 


۲۳۲ 


۲۰۴ 


المرأۃ الاعنکاف تی ضجد بیتہا ۲٢٢‏ 


الا ستدلا ل بالحدیث على اشتراط 
الصیام ئی الاعتکاف ء وابلواب 
عن حجة ااخصم ۳٦‏ 


تضہر قولے تعال 
* ولا باشروھن ہ والحواب ما 
آشکل علی الٹاس تی تفسیرء 


۳”۳۷" 
الاسقدلال باللص علی تقید 
الاعتکاف پالمسجد : وعل صبۃ 
اعتکاف الرأۃ فی بیتہا ۲'۸ 


الاستدلال بالئص على اشتراط 


الصوم ‏ الاحکاف ۳۸ 
تقریر الاستدلال بالتص علىی 

فاد الاعتکاف بالوطاً ۲'۹ 
دلیل جواز الاکل والشربِ 

والتوم یق السجد المعتکف ۲٦۹‏ 
جوز المعتکٹ انحروج من اسجد 
لبمۃ ثغیاء مس 
فلیدخل من اعتکٹ شہر أو عداً 
الجد قبل غروب الشمس ۲۷۰۰ 


اواب عن حجۃة من قال : 


٦:٦. 
ذا قطم بعد‎ 
۲۷۲۰۰ الدخول فیے لم بجب قضاءہ‎ 
۲۷۲ جواز الاشتراط فی الاعنکاف‎ 
کی الفضل الاعتکاف‎ 
الاجاث اخدییےۃ‎ 
حدیث مرفوع یل‎ 


۲۷۸ 
کان ابتداء العدة باغلال یجب 
استیفاءھا بالأاھلۃ 


۲۷۸ 
راد بالٹ رکات اما عدر 


۰ 


لکعایات 
ان ان عر واتفاً ق حکم 
نکاح الکتابیات غبر قاطع 
إبیاع المة على إیاحة زویج 
الکتابیات 

تاویل ما ردی عن انی پیا فی 
فی من زجاع کاب 
تاویل ما روی عن اہن عباس تق 
نحریم الحربیات من اعل الکتاب ٠٤٤‏ 
کرہ اصحابنا تزویج الکتابیات من 
آھل الحرب من غیر محر 

دلیل جواز نکاح الأمة مع وجود 
الطول إلی ا حرۃ 

ابلواب عن الاستدلال عل 
اعتبار الول فی النکاح مطٔلقَاً 
اواب عن موم علة اللحرم 
الکتابیات والش ر کات جبیعاً 
مذنعب الالکیة فی وطا الرأة 
فی دبرھا 
یرو فاك عن این عمر غیر ثاقع ٠٤٤‏ 
تگذیب نافع من روی عنہ جواز 
فی فبرھا 

ناظر الشائعی محمد ن الحسن 


۰٦ 


3۹ 


٠ 


۸4 
الإمام ‏ مذہ اٹل 

صح عن ابن عمر رم إتیان 
النساء ی آدبارمن 

روی فلك ثاقع بعد ما کبر 
وذھعب عقلے 

تکذیب مالك من روی عله 
ھذا ااقول الشنیم 

0 ان عباس قی تضبر الػیة 
۔ فلا یعدل عل 


۰ 


۲ 


۲ 


۳ 


٦ 
باب الإ‌بلاء اع‎ 
٦٤ من ترك الوطاأً بلا یمین فلا شی عليه‎ 

الإیلا بختص بالزوجات 

الإبلاء لا یخن بالفضب: 
الرد علی من قال : لا إیلام إلا 
بالخلف على اکثر من أربمةۃ 


"٢ 


لا إیلام پالخلف على آقل من 
او 

دلبل حسة الإیلام من الکافر 
والرد عل ابن العرق 

الرد علی من قال : لا یقع الإیلاء 
الا بالمین باللہ وحدہ 

دلیل جراز الفی بالقول إذا 
اذا تعذر بالفعل 


+۸ 


٤ 


لئ ابلماع بالإجاع إقا 
یکن عذر 

طریق الف بالقول 

ابمواب عن قول من قالاٰ : 
لا تلزم الکفارۃ بالفیۂ 

عزیمۃ الطلاق ھی انقضاء الارہمڈ 
آشھر قبل ھی 


العجب من الشیخ ان المربی 
حیث آعرض عن الحجج القویة 
منفبة وذکر عنہم حجق 


باب الرجمة 

الطلاق الرجعی لا یحرم الوط 
تصح الرجعة بالإجاع ولو 
واجمھا مضارا بالرجعة 

باب عشرۃ النساء 

یستحب اارجل أن یتزین لزوجنه 
ما بجپ ما عدم المجلة إذا جا 


لس على الرأة خدمة زوجھا من 


٦ 
+٤ 


+٤٤ 


٦۷۲ 


0ن 
۷٠٢‏ 
٠‏ 


۸ُ 


آفنین واخب ولغ ٣‏ 
خدمة اثرأۃ لروجھا من واجبات 
الادجر ٢‏ 
اہواب عن استدلال بعضہم 
عل القریق پالإعسار _ ١۷٤‏ 


باب عدد الطلاق ۷ 
ان فی الطلاق الفریق۔ وابادیع 
کے ۰۸ 


اختلاف العلاء نی طلاق السنڈ ١٦۷٤‏ 
حدیث سحبح صریح فی کراھةۃ 
الطلاق ٹلاثا ۳ 
الرد علىی من قال : سنة الطلاق 
أن لا یطلق إلا واحدة بت 
تظاہر الأخبار والاٹار وإجاع 
الأسة عل أن من طلق ثلاث نإِن 
فلك لا زم لہ 7 
ابھواب عن حدیث کون طلاق 
الثلاث واحدۃ ا 
بات اظاع ۸۴ 
الرد علی من قال بفخ انظلم ٦۸۹۰‏ 
ھل یجوز الرجل أُن یفادیہا باکٹر 
ما أعطاھا ۴ ۸۸ 
قیاس: غیر حال انلم عل حال 


انفلع قامد ٤‏ 


دلائل کون انفلع علاتاً 
لافخا 

اہاواب عن حجة من تال : 
انقلع لیی بطلاق 

اختلمة پلحقھا الطلاق 

ابقراب عن !ہواد ابن المربی علینا 
دلیل حرق الطلاق اامخلمۂ 
لا بثبت فی الام رجعة 

لا گنی بانظلع نی الحیضص 
والطھر الڈی سہا نے 

لا پنظر الخلع إل السلطان 
الرد عل من قال : لا بحل انللع 
حتی یراہا نی 

عدة التلمة کعدۃ الطلقۃ 
ثلائة قروء 

ابلراب عن حجة من قال : !۵ 
عدتہا حیضة 


: اعتلعت من ثابت بن 


قیس ثلاث من نسالہ 
أول مختلعة نی الإسلام 
ترہیب الرأ من طلب الطلاق 


من غیر سہب 


+۲ 


بی 
پا 
.۰ 
۰ 
"٦‏ 


۷ 
تح 


۸ 


٤ 


باب الطلاق لاٹ .۰ 
مطلقة اللاث لا تحل 
ما لم یدخل الٹانی 
اشتہر عن سیسد بن الیب ٠٠٥‏ 
حجة المھور حدیث السیلة 


لو حدیث مشھور ٦‏ 
تابید قول اباددپور بالمقول ٠٥٥‏ 
عو بت بن قلبیت عاث 
الاجع - 
امراد بالسیلة الماع دون 
الإتزال ۰- 
ابدواب عن إشکال ذکرہ 
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ان المرب ھذا لباب 


عللى الطلاق فإن الملوت وساثر 
الفرق بعد الدخول یرٴلة الطلاق ١٠۹‏ 


ان یکون الٹاکح الٹاق زوجاً ١٠ھ‏ 
لا پمللھا الوطاأ فی غبر الفرج .۰ 


٦ 


لو وطتا بی اخیص والنعای حلت 


للڈول . اواب ع قول 
ا ٠‏ 
لو نزوجت عملوکا أو مراہقا 
حلت للڈول - 
الذمیة الطلقة الثلاث بملھا لاڈول: 
زوجھا الذی إِذا وطظیا: ٦‏ 
النکاح بشرط التحلبل فاسد 
مکروم عندٹا ١٠.‏ 
اقوال ا حفیۃ فی نکاج 
- 
-٦‏ 


سواء کانت قلد حرمت علی زوج 


3.9١ 


اواب عن اسندلا ل الشاشی ان 
المراح من صریح الطلاق 
اباعواب عن اسندلال من احتج 
بالاییة۔ علىی إیجاب الفرقة بین 
اریت ارات 

ابخواب عن احتجاجہ علی ذلك 
بالفة ٦‏ 
حجة من منع الشریق بالإعسار ١٢۷‏ 
ابمواب عن احنجاج الحافظ 
الیمہور 

دلبل وقوع الطلاق مازلا ولاعبً ١٢۸‏ 
الکرہ واقعم . 
ابلواب عن آثار الصحابة ق 
عدم وقوع طلاق الکرہ 

ىة من قال بوقوع طلاقہ 
تقویة حدیث ؛ لا قبلولة تی 


الطلاق ء 


ٹ- 


--. 


۸ 


۴ 


۴۲ 


وذلك إجاع من الأمة ١٥۷‏ 
دلائل آخر من الفرآن عل ان 
الول لیس بشرط ی نگاج 


ایالفات 7 


ناب عن ججچ انخصرم ۳۹۹۰م 
تآبید ان رشد حنفیة نی ہذا الباب 


"٤ 
فلائل اتیار الکفاءۃ کی تزویج‎ 
توخا کپ‎ 

: ابمواب عن حج 

ال القای ٤‏ 


إٰذا نقصت .11 


5 من مھر مٹلھا 
فلأولیاء ان یفرقوا بیئہم 
الرجل آن بطلق ابرآئہ قبل 
الدخول بہای الحیقض 

ابواب الیمان والنذور ك۴ 
المبر والہشارۃ ٗ۴ 
من نڈر ما لیس بقرییة لم یلزمہ 

پالنڈر وکڈا ما لیس لہ اصل 

فی الوجوب وإن کان قریة_ ۲۸۱ 


باب الأیمان مد 
معنی اللغو فی المین ٢‏ 
الراد بما کسبت قلوبکم المین 
اللوی ۸ 
آیة این ساکعة ما لاقصدد 
نے املا ۸ 


الرد على صاحب روح ا مایق 
نی جعلہ اللغو عاماً ا لا قصد 


قیہ مرة ولغموس آخری ٦٤۰‏ 


7 
َ۰ 
بەس 

دلیل قول ابغمھور : إن الفسوس 
لاکفارۃ فیا بی 


ابخواب مھا ذکرہ احافظ یق 


الا سقدلا ل پآیة الڑیلام عل 
امتتاع جواز الکفارۃ قبل الحنث 
والرد على ابن الصربی ٤‏ 
الشرب من اتہر ہو الکرع فی ٤‏ 
ولا بحنث بالا غتراف 


٦۹ 
ابمواب عن [براد ان العری عل‎ 


الحقیة فی الباب ۲۹ 
الحالف عل ما فی بطٍب لیس 

بگائت ۸3 
أبراب الصداق والنفقةۃ ۷ 


اختلاف الفقھاء ق رجوب 
إادسة : وترجیح قول الأحتاف ٠٦٦‏ 


کے تال 
پاستحباب النسة معذا ٦.‏ 
دلیسل عدم وجوب ااسة 
الدخول پہا ٦‏ 
حجج اخالف وابخواب عنہا ٦٦٦.‏ 
النکاح بغیر تسمیة الھر 
بشرط لی ٤‏ 
جو و لتق طریل 


فرض ھا اھر بمد المقد فلھا 
مھر مھا ۰۰۷ 
پذا مات الروج قبل الدخول 


۰۸ 


عن حجة الالكیة فی الباب ٥٦٦‏ 
یب نصف الصداق بانطوة 

وا لم یدخل پہہا 

اواب عن حجة الثافی 


۰. 


۰. 


بت .۰ 
نآئید ا حنفیة وابانمھور بدلا ئل 
اانة ٦‏ 
ابدواب عن ول الشائعی 
رحمه الہ : إِن ما ذھب إلیه 
ظاحر الکتاب ٦‏ 
؛ الافضاء ا حلوۃ 
دخمل ہا آو لم بدعل .- 
بیدہ عقدة النکاح ‏ ہو 
..- 
الرد علی الالكیة ی قوظم 
نہ فرالرل ۰۷ 
الرد علی 
العربی ومن وافق ۷ 
افرد علی من أبطل عفو البکر عن 
ثصف الصداق بعد الطلاق ٦٦۹...‏ 
إذا اشثرت الرأۃ باگیر مناعاآً تم 
طلقت قبل الدخول غلیپا رد 
نصف الصداق لا نت للاع 
خلاناً مالك کت 
کتاب العدة 7 
باب الصد .۰-- 
ہلا ئل تاریل الفرء باخیضی 8١ ٠.‏ 
الفرہ بجمنی الحمیفض فی لفة انی پا ٣‏ 
الرد علی ابن حزم ٤٤‏ 
اہنواب عن حجة اخلصم پیٹ 


ول آمر عل ان القرہ عو 


احیقی 
تصحیح حدیث : عدة الأمة 
تبث 

دلیل آخر على أن القرہ ہو 
الیغی 

یلا رن عَل لن ففرء خو 


طلیاض 

الردٴ علىی من قال : القرہ ہو 
الانتقال من الطھر إلی الحیفض 
الرد علی صاحب روح المانی 
حیث توی کلام الشائیبة 
اباب 

ابلواب عن اعتبار الاغشال 
وسضی وقت الصلاۃ زیادة 
عل الأقراء 

اہلواب عن قول الشائیة 
حمل الفروء علل قرئین ویعف 
الثاث کحمل قولہ : ہ الج 
اشھر معلومات ہ على شھرین 
'وبعض اٹالٹ 

ابفواب عن [براد الفخر الرازی 
علی لے حمل اظرہ علی 
الحیضی یوجب الزیادة على اثلائة 


7 


۰. 


‌َ 


۰ 


بی 


+٢ 


٠ 


٦٦ 


7 
القول قول الرأۃ تی وجود ا حیضض 
وعدمہ :وف باثر ما یتعلق 

بدقیلن من الأاسَکام ٦‏ 

عدۃ انختلمۃة کعدۃ الطلقۃ 

ثلاشة قروء ۹ 

اواب عن حجة من قال : ان 

عدتا حیضة 
ابللواب عن قول من قال بأبعد 

۷٠ الأجلہن‎ 

حکم الطیب والزیشة نی العدۃ ۷۵ 

النواب عن حدیث امام یا 


عندۃ الرناۃ : ۷ 
لا سبیل إلی خروج المندۃ 
من ۷۷ 
چوز لمعشدۃ الوفاۃ المروج 
بالیہار لتصرف ۷۸ 


تعند الأسة التوی ,عنہا زوجھا 
لصف عدة الحرة إجاعآً ۷۸۸( 


الکمة نی جعل عدة الوفاۃ 

آزنة افورارفٹرا “۸ 
عدة آم الولد ڈا توف عنہا سیدھا 

علدۃ الرۃ ثلاث حیفی ۷۹ 
وجوب الإحداد على التوقی عنبا 
زوجھا نی عدتا ۸۰ 


لا إعداد عل الکائرۃ تنصیعے قولے تعال 
نوا علی الصیرۃ مہ أ :لاخرجرحن من سوین 
نا مات اٹزروج وا تلم الرآۃ ولا بخرجن ہ بالطلقة الرجعية ۸۷ء 
بذڈك تنقضی عدتہا عند ابلباعة  |۰٠۸۱‏ الرد علی ابن حزمی قولہ : اِن 
ایم وت عق و نة رسول اللہ کک بید فاطمة 
العدة من یوم علمت ۸۱ آ , بنت قیس فی ھذا اباب دون عمر ١۸۷‏ 
اتقربر الاستدلال بالنص علی أن الا حتجاج بالنة عل أنا التوق 
عنہا زوجھا لا حرج عنہا زوجھا لا تنتقل من ۸۹ 
۸۲ہ | ارد لی ان حزم فی تضیفہ 
حدیث فریسة بت عالف ...4۰۰ھ 
فی خدیث فریمة جوا 
۸۳ہ آ ظروج نار .7۰ 
جواز التعریفن بالحطبة فی العدۃ 
غ۸ہ ] ینتا 9 
پجوز اضیار قصد النکاج بعد 
انقضاء المدة نا 
۸4| حکم من تزوج امرآ نی عدتہا 
سن غیرہ ۰۰ 
وجب الندة بج رویة الال آ۰ ارد عل من قال بح ریھا مل 
بعض الٹھر | ےه 1 
۸ لاجدی اارن رخا ری 
تحریم الوطوۃ - 
و الاستدلال علی ‏ أن الکاۓ ‏ 
الرد علی ابن حزم ومن وائق۔ العدة لا ہوجب الد یع الما 


بالتحریم . وا 


اختلاف النقھاء فی الادة إذا 


النقة على مقدار الکنایۃ 


مع اعتبار حال الروج 


مذعب جمھور الف - 
الاب ٦۹‏ 
اختلاف السلف قیمن تلزمہ 

نغقےة الصفیر : ۷ 


تابید قول آبی حلیفة بآبات أخری ۰۷۲ 
ابراب الرضاع واخضانۃ "٤‏ 


-. 

اختلاف العلاء ٹی مدة الرضاع  ٢٠٤‏ 

مع اجواب علہا ٠٤۹‏ 
آن مدق 


احجاج ابامھوں 
ہ حولین کاملین 
۰ 
تم الرضاعة ہ 0 


وھو قول ا مھور 0 
ت الأم الرضاع بجبر الب 


آن ےر الطٹر عندھا 


-. 
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الأم أحق بحضانة الولد من الب ٥٠ء‏ 
ذوات الرحم احرم آول بمفانة 


افرلد من الەصات ك۰ 
الطلشة أحق غشائۃ رلدھا 

نام روچ 7 
الخواب عن قول الثانی ؛ٍ 

خیر الغلام ٰ۸ 
صح عنٴ الصحایۃ أنہم لم بخبروا 
الام - 


اہلواب عن حدیث راع بن سان 
فی الیہاب وھو حجة الشامی 
رحمے اللہ ٦‏ 
فا امالعت الام عن الإرفاع 
والآب لا بتضرر فلا نجیر 


الام علیبے "و 
الب إل الآباء .7۰ 
تحب الإرضاع عل الأم دیانۃ 
لاقضاء 
انا کان الین الأم یضر بالولد 
صا پسترضع غیرما ٦٦ھ‏ 
- 


٦٤ 


جوف نو مو رن 
ابغواب عن إشکال یرد عل حدیث 

سہلة نی إرضاعھا سال وہر کبیر ۹ھ 
آبواب اخدود 7 
الرد عللى من قال : إِن الزندیق 
یختاب ولا یقتل : کے 
الفرق بن النائق والزندیق 
اہنواب عن حجة مالک ٹی عصة 
القول بالقساسۃة بقول القت 


۸۹ 


من حیچ مم ارقد مم سم یلزمد 


الفضاء .2 
الرد عل قرل انصاص : إن 
عدہ الَبة قد اقتضت تمرم 
از ۳۸۴ 
حقیق معنی انهمر شرعاً ولثة ۔ 
وترجیح قول أی حنیفةۃ ۸٦‏ 
ترجیح الإفتاء بقول محمد نی 
سائر الأثربة الکرۃ : وہر 
مروی عن الکل أ٘یفاً ۳۸ 
قول آنی حفیفة فی معنی الخمر ہو 

ل ابادمھور الأاعظم من الفقھاء ۳۸۹ 
ہلا ئل قول آی من 
السنة واللضة والآگار ۲۸۹ 
سنی قولہ کاو : و ااکمر سن 
خسة آشیاء ہ وقولہ : وا ممر 
من عاقین الشجرتین ؛ ء وی 
قول عمر : و ا‌خمر ما خامر 
السقل ؛ ۹۲ 
العریقی بالقذف لا بوجب ا حد ١۹۳‏ 
المواب عن اللقض الوارد علی 
الا ستدلا ل ۲ 
دلیل السنة عل ان التعریض 
بالقذف لا پرجب الحد ٤۹ھ‏ 


آبراب اخھاد 
حقیق حکم النسافقین ۹ 
7 و 5 
أحکام ا حرم ۸ 


نتل والتتال بالحرم ۹ 


حکم 


تھی عن قتل من لیس من 

أحل القتال ۸۲ 
الرد علی من حمل الاب 

النہی عن الا بنداء بالقتال ۸۲۳ 
حظر القتل بمکكة ان یقتل فیا ۔ 
وحظر قتل الشرك الحربی إذا 

بجلپا إلل الحرم ۸ 


۸٦ 


۳۶۷ 


۸۸ 
حکم الرجل تمل وحدہ:علی ٠‏ 
صف العدو ٠‏ 
حکم بڈل النفس فی الأمر 
بالٹروف ۰ 


× من ا ۰" 
حکم ما إذا طلب العدو خفارۃ 

على ثغلییة الطریق نٹ 
فرض القتال عل الکفایة مرة 

وعلى الأعیان آعری .2.۰ 


اہفواب عن الا ستدلال بالآۃ 
علی تحریم القتال ٹی الأشھر الخرام ٣۷٣‏ 
تحقبق حکم القتال فی الأشہر 
ارام ؛ وثتاپیسد شب 
اشہور یه 
ا خواب عن إبراد صاحب التضیر 
الظھری على ابادمھور ی الباب ۳۷۸ 
لا بجوز الزنا بنساء أھل اخرب': 
ویان وتوغ اتصحیف ق 
کلام الیرطی 


۳۷۷ 


۷ 


لا بد لقتال آعداء اللہ من إمام ٣۷‏ 
لا پتعرض المام للعقود القاسدۃ 
الواقسة نی دار الخرب قبل 

ظصورہ علیپا 

کان قال ماننی ار کوۃ لأجل 
کٹرہم ومخ الڑکوۃ جبنا 


۷ 


۸۳ 


ترجیح قول الحقیة : إن الام 
روہ صا كت امن 
بات !ا 


حجج ا خصرم یق 


ا 
کرات 
الیاب 
عدم حصر الحیوان وتعیینه بالوصف ٣٣‏ 


5 


اہلواب عن حجة امالکیة نی الیاب ؛م 
جلد الیمة قبل 


در كَ 
تفسیر الباطل فی قولہ : ٭لا تأکلوا 


آموالکم بینکم بالباطل ۷٤٢٢٠٢‏ 


۰۴ 

۴" 
رخص تی رھان انیل ,۳ 
باب الکاسپ 0 
تقسم الکاسی ٦٠‏ 
جواز اقتضاء الردی عن ابلید 
فا سار الدیون ٤‏ و کذا عل 
الکس بالرصا 


غا أشکك آبۃ الرہا لانے کوٹ 
اتی اہم وجوم الریا ے 


7 
زیادة علی ما عندھم |٤‏ اباسراب عن احتجاج الف 
الرہا الدی کانت المرب تبرفہ علی کون'الڈکل علة للہا یں 
ار ا رھرغ 7 با کی رما مو ےک یں 
الما اتی بطلق علیا الریا شرعا ٦٦ہ‏ _| دایل جواز اللیع الرترت 


۰٦ 
رجع ان عباس ارضی اللہ عنہ جواز بیع مال یرہ لایطل الیع‎ 

عن قولہ فی الصرف ۷۷ہ آ بالاتراق قبل القبض نی الاعیان ۳ 
الرد علی من قال باختصاص نا نظھر الإمام عل الدار ابطل 

الربا بالییع نقط ۷| من فیا ما ]یکن مقبرضاء 
آبواب الربا الشرعی |٣۸‏ لا ما کان من متبوضا سد 
آبواب الربا الشرعی .۱ |٦۸‏ اذا طرأعل عفد الیع تبل القبض 
حرمة شری ما باع بأقل تھا باع ما وجب تحریمہ أبطله + ولاببطلہ 


بہ قبل قیفض اشمن ۸ | إذا طرآ بعفی القبض . 
ن تمام الیع وسقوط 
بطلات الیقد یرہ 
لا یتعرض الإمام المقود الفاسدۃ 
الوائسة نی دار الخرب قبل 


تيشة رہا الماحلیة الذی أبطله 
اللہ تعالی آن 


بذ للأجل عوض ۷۰ ۷٣‏ 
تال گیا خطن لیم بالآی 
افلك درھم ۔ وإن غداً خصف علی حرمة الربا وق دار ا حرب ۷٤٢‏ 
درھم بعل الشرط التای ۰ باب عقود الدابنة والسام وحرہ ٦۸٤‏ 

ارد عل من قال : إن تحریم أمر الکتابة والإشھاد فی امداینة 
الفاضل مشصرر عل الصاف والیغ آر إرشاد وب ...5۸۵۰ 
السمة ۷۸۱ الرد علی من احتج بالأیٔة علی 


لا یضع الال نی الٹرغی |٦۷۳‏ جراز تبیل افترض ۸٦‏ 


وجہ ترك الخنفیة السل بحدیث 
لمصراۃ یہ 


الرد عل مالك فی 
وی بن یز پر 


آئ یز بہ علیه ۷ 
کتاب الإجارات نف 
بطلان الإجارۃ علی تعلیم القرآن: 
وساثر علوم الدین 3 
جواز استیجار الظار بطلعامھا 
وکسوتیا .۰ 


لا یجوز الاستیجار عل ایج > 


وفعل الصلوۃ ء وتعلیم القرآن_ 1٦۹‏ 

آبزاب القضاء والِٹھادات ۷٢‏ 
30-._ 
۷۸ 

آجسوا عل آن کم ا اکم 

لا ییح لأحد ما کان حظوراً 

علیه من الأموال والحقوق ۲۷٢۰‏ 

اختلفوا فی حکم الحاکم بعقد 

آو نسخ عقد بشھادة الزور ۷٢‏ 

ابلحواب عن استدلال ابانمھور 

بلایے 7.0 


۷. 


والإمإمة ء ونحرھا ۳۴ 
کمل من آونمن علی شی القولِ 
قے کالردع والضارب 


ایة فنوادر 
تار ےغمت 
وبین قول القلام : قد احلمت 4٦۸‏ 


ظا تررابةعن روة 
النوادر نی ول قول الٹلام 
اباریة کلیہا : قد بلفت: 
لمصاحب الدین حق الطالبة عل 


۹ 


المدین ء وجراز أخذ رأس ماله 


الإمکان کان ظالاً 
العقوبےة وھی ا حپس ۷۹ 
اختلاف الفقھاء فی حبس الدیون ٦۸۰‏ 


۸۸ 


المدیون بعد ثبوت إصارہ 
ابراب عن حجة من أنکر اللزوم ٥۸۱‏ 


٦ 
7 افرد على من قال بمزاجرۃ لسر عل السلمین‎ 
٦۹٦ |]یجب کون الشھود احرارآ.‎ ۸۲ 
أُلا دلیل عل بطلان شہادۃ الکفار‎ ٦۸۲ فی الدیون الحالة‎ 
۰۷ پچوز شھادة الام فی انکاجع بعضھم عل بعذ‎ 
۷ ٍہ من غیر الأموال‎ 
رام عتاق سج‎ 
الوٹاشق ۷یہ | الرد عل الالکیة ی توشر‎ 
معرضة کتابسة الوثائق والشروط شہادة الأمی‎ 
الاحتجاج بالنص عللى بطلان‎ | ۸۸ 
۹۹ ل کا شہادة المی‎ 


۰۸۸ شہادة الأمی وہین 

۸۹ | جواز إقدامہ عل وطا امرآئہ 
لیس القول قول الطلوب بمعرفة صوتما ۰ 
فی الأاجل ۸۹ أإ ذکر اوال العلاء نی شھادة ال می ۷۰۰ 
باب الحجر علل السفیه ۹ں آحال نل الٹیا ذْ 
إبطال حجر السفیه ×۹ آ من حال الآداء - 
ایطال اخجر بدلییل السنة ٦۹۲٣۰‏ | یجوز شھادة المی نی الشب 
ابطال الحجر بالتظی جب | وانکاح إذا نواتر ایر عندھ ۷۰۱۰ 


اواب عن ححجقامثی ا لحجر ٦۹۳‏ ری على القروی ۷۰۲ 


أقوال الفقھاء فی سللة ا حجر حریرۃ فی الباب ۷۰٢‏ 
الغیے یب | دلیل جواز شھادة النساء نی النکاج 
الرد علی من فسر الرشد بجواز والطلاق وخوھا 7 
ا کا پ ہي | اواب عن قول الثافی رحمہ 


الإیمان شرط فی الشھسادة 


۸۳ 


اللہ : لا نجوز شہادۃ النساء لا 


غیر الأموال راو 
لا علاف تی جواز شہادة النساء 

على الرلادۃ : ۷٢‏ 
لا یجوز القضاء بٹامد ےم 

مین الدعی “۷٠‏ 
ابلواب عن [براد الالکیة عل 
الحقیة فی الیاب ۳۲٢‏ 


بالنص عل بطلان: 


شاعد والمین ۷٣‏ 
الاحنجاج بالسفة عل بطلان 
الشاصد ۔والجین کی 


اواب عن آخبار احتج بہا 
. القائلون بالشاھد والمین 
الرد عل الالکیة ی فوھم بجواز 
القضاء بشھادة اترأتین مع بین 
الدعی 
دلیل قول الإمام : بظاھر 
ِسلام الشاہد ]ذا لم نظھر منہ رییة ۷۱۱ 
المواب عن [براد ا المربی علی 
پیفة:حیث. لم بشترط عدالة 
الشھود نی صۃة النکاح 
بلواب عن قول الشاققی رحمہ 
اللہ : لاتجوز. شہادة الناء ق 


آبی حفة 


۷۰۳ 


بشراح لغم ۷“ 
بللان شہادة الغاصد لوالدہ 
وولدہ س7 
بطلان شہادة أحد الزوجین 
اعم ۳٣‏ 
بطلان مھادة الأآجیر الخاص 
تہ ۷٦‏ 


بناء أمر الشھادة علی ثلاثة أشیاء : 
العدالة ء وننی اللہمة ؛ والبفظ 
ترد شہادۂ من ظھرت مه 


تقبل شہادة الشامد بعد قولہ : 


لہس عندی شھادة ۷۰۲٢‏ 
حمل الشھادة وأدائہا فرض علىی 
الکفایة اذا م یتعین ۷٢‏ 
لایندب الإشصاد نی بیع النزار 
الیسیرۃ اوشراءہ ۷۲ 
ما یندبٔ الإشہاد ع بیرع 

بخشی فیا التجاحد ۷٦‏ 
دلیسل کون الإشھاد ق الیوع 
مندوباً لیے لا واج ۷۲ 
مضارة الطالب للکاتب والشھید 
ومضارتہم| لە فسق “۷٣‏ 


۸۳۰ 


الاستدلال بالئص عللى تی ا حجر ۷٢٢‏ 
آبواب القصاص والدبات ۶.١‏ 
مقتضیی المصد .القصاص دون 
الدیے نی 
پقفل الحر بالعبد إذا قل 


دا ۰ 
لا یقتل الول بعبدہ ۔ ولا الآب: 
پاہدے _-.]7٢‏ 


پقتل الولد بکل واحد:ن الّبؤن ۱٢۷‏ 
لااصل لحدیث سراقة : 

لا یقاد الار ۰ ۷" 
یقتل السا پالڈی إذا قتله تممداً ۱٤۸‏ 
المفو عن القصاص لا بوجب: 

لی مق نان من 
أثر مسلسل بالفقھاء 

الصلح عن دم الممد وسقوط 
القود بعفو بعض الاٌولیاء بوجب: 
الدیة قی داب ابا 

جب القصاص فا یمکن اسٹیفاء 


اشتراط 18۹ 
ا339-_ 


االلة نیہ ۲۸۸ 
من قطع ید رجل وقتله یقعل بە 

مثل ما قعل ۷۸۸ 
آخراب عنٍ قول الشافتیٰ : إ۵ _ 
خحنق آو حرق ونحوہ ۸۸ 


ابمواب عن احتجاج الالکیة 


بالایة عل وجوب القصاص 
شريك الاب .۰ 


الرکالة والضاربة والرهن والصلح ۸۳ 
آوامرالعباد من الرکاللات 


لا حکم اارہن إلا بالقبض 
ز الرہن بوضعه علىی یدی عدل 
لایچوز رمن الشاع ء ویان 


وین الیع ۷۲٢‏ 

ن رھن الفاع وحبةآے 

نیا لایقسم ۷ 
بطلان رھن الدین وابلواب 

عن قیاس امالکیة ۷٦۰‏ 


جواز ہبة الدین من ہو علیہ 
علیےہ لکوںە بمعنی الإسقاط 
الرد عل الالکیة نی قوشم : الرھن 


۷٢ 


قائم مقام الشاعد ۷٦٢‏ 
القول قول الراہن فی قدر الدین 

لا قول الرتہن ؛ والرد علٰ 
الذالکیے ى ذلك ۷٦‏ 


لیس الرھن بأمانة بل ہو مضمون ۷۲۸ 
ابلواب عن احتجاج الغانمی 


بھرسل سعید بن اللسیب علی کون 


الرمن آمانة “۷ 
الا حتجاج بالسنة على کون 
الرھن مضمونا بما فی پا 
آجسع الصحایة على أن الرھن, 
مضمرت : فانقشول بالأمانة 
خرق للإجاع ۷۳۲ 


الرمن لا تفسدہ الشروط القاسدة ۷۳۳ 
عقود الٹلیکات .لا تعلق عل 

الأخطار 
تعلیق الطلاق 
الدطر ۷ 
بطلان إجارۃ الرھن والا نتفاع بہ ۷۳٣‏ 
حجة من آجاز إجارته والا نفاع 

به : واہللواب عنہا 

الد عل صاحب عون اود ٭ 
وابلمواب عن [یرادہ عل اھور ۷۳٣‏ 
آبواب الذبالح والصید ۷ 
لایجوز الانضاع بالیتة عل وج 

ولا یطعمھا الکلاب والحوارحع ۱۰۷ 
تخصیص منة السمك والمحراد 
من عموم الابة ءبالحدیث 
دالاجاع 

حدیث الیحر ہ ہو الطھور ماءہ 


۷۰٣٣ 


عل 


۷۰۳۰ 


ر۰ 


والحل مینتہ ٭ مشھوں تلقاہ العلاء 
بالقبول ؛ واشراد بیمیشة ابحر 
ہو السمك خاصة 

اختلف الملباء ی السمك الطاق ٭ 
واسقدل ا حتقیة علی: حرمتے 
یسوم الایٰة وبالأحادیٹ 
ابنواب عن حجج الخصوم یق 
إباحة آکل الطانی 

الاسندلال بعموم الآبٰة علىی 


۰۹ 


۰۹ 


دلیل حرمة ما ذیححہ الکتابی: 
على اسم السیح وغیر۔ 
النذورۃ للڈولیاء إذا 
على اسم اللہ حلال 
کون السافر عاصیاً ق سفرہ 
لایع انفاناً ا 
عند الضرورة ِذا .کان السفرمباحاً ٠٢١‏ 
العاصی بالسفر لا بجوز لە قتل 
نفسہ اتقاتاً 

لایاکل الضطر من الینة إلا 
قدر ما یمسك نقسہ ؛ والرد علی 
من جوز الشیْع منہا آو سد ابموعة ۱٢١‏ 


00٦ 


"۱۰ 


بر 


۰ 


الد النی یصح به الوصف 


ہالا ضطرار ٦‏ 
یر الضطر ق تاول ما شام 
من انحرمات إذا وجد جمیتھا ٦٢١‏ 
الضطر إل الشرب إذا وجدد 
خمرأ ہل یجوز لہ شریہا؟_ ۱۷۷ 


کاب الإکراہ ٦٤‏ 
پاپ الإکراہ علیٰ الإسلام ٠٦...‏ 
اللشرك من العرب لو تبود 
آو تتصر لم بحبر عل الإسلام -- ٦٦٤‏ 
ابنواب عن إبراد اہلصاص 

جج 


عل الشاقعی 

ابمواب عن [کراہ مشرکی 
المرب عل الإسلام فإئه لا یقبل 
منہم إلا الإسلام آو المیف 
الکرہ عل الإسلام یکون ملا ف 
الظاھر إلا أنە لا پقتل بالارتداد ٥٦٦‏ 
ابراب الأضحیة ۴ 
ابمواب عن: استدلال انخصم 
پقوله : ہ لیس فی الال حق 


٦٦ 


وجرب الأ: 45: 
آبراب اخحظر والإباحۃ "٤‏ 
خلال القطرۃ 7 
دلیل وجوب اعفاء ا حیة وقص 

7٦ الغارب‎ 


إن الأخذ من ا حینة وھی دون 
القیفة | یحے آحد 5 
دلیل وجوب البلیخ واظھار الم ۹٥‏ 
حقیق وجرب اابلیغ وعل 

ابق ید ۹۷ 
ہل بجب عل النساء إظھار السا 

تیلیفہ ام لا+ ۰۸ 
دلیل قول الفقھاء ف التوبےة ٭ 


عن اھل العصیة ۹۹ 
دلیل ما قاله الفقھاء من اشتراط 
ظھور سپاء الصالحین بعد التوبة 


لتبوفا ی الک 7 
تحقیق الەن عل الفین 5 
الدلیل عل إباحة ر کوب البحر 

لتجارۃ وتحرھا .- 


پحرم رکوب الیحر عند ارتجاجہ 


۸۰۸ 


انان ۰ 
لا یچوز رکوب الیحر إلا علىی 
الوجہ الشروع فی الال رق 


الزمان و 
العاصی بالسفر لا پجوز له قتل 
نے اتفافاً 7 
الڈکل فوق الشبع خظور تی 
الباحات آیفا "٠‏ 
النداوی با حرم عند الضرورۃ ۱۲۸ 
النداوی بانشمر .7 
المبرۃ قی 1 
۷۸ 
۷۸۵ 


حکم استمال الحاب الشمسی فی 
الکاتبات وا خاطبات والعاملدت ۲۷۹ 
اھر کلہ حرام وباطل إلا ما 
استٹی مہ : ورجوع الٹانی 

عن إباحة الشطر: 
دلیل جواز النامدۃ ی آزواد 
حرمة إسقاط ا حمل استمجالا 
لطلاق ٠‏ 
5 جواز التر صل إلی استیاحة 
شباء من الوجوہ الباحة 


0س 
۳۹ 


٦ 


معنی قول آئی حنیفة : لایچوڑز 
النصدق بالمرض ء والرد عل 


ان العرق ۸ 
آکل اریا لیس بکافر إذا 

اعضد حروے ۷٦‏ 
آبواب الغصب والضان ۸۷" 


من استبلك لغیرہ مالا کان عليه 


الفوائد النفرقة ٤‏ 
سد الذرائع وحظر القشب بالکفار 
جک فا ملک أبوء ا 
ابلمواب عن اسقدلال الشیعة عل تی 
إمامة الصدیق وصاحییه یچ 
۰۷ 
۰۸ 
۷ 
ہ بسئلونك عن الأملۃ ؛ ٢ك۳۴‏ 


لا حاجة لإل اشکلٹ والقول 
لکون ابهواب على آسلوب ال کم 


۸۰ 


الرد عل من زعم أن الصحابة 


ایسوا ممن بطلع علی دقائن علم 
افیشة ولذاك آجیوا بال ھک 


فائدة ذکر الأیدی فی الَبْسة ۲۹۱ 
الردعلىی صاحب روح العانی نی 
ربز یں رف 


عشرة کاملة ٭ وابمواب عن 
زبراد ابلصاص علیٴ اللافی 
رحمہ اللہ 


ابواب عن۔ ]یراد ابالصاص:عل 


۳۹ 


قد مدح طلب الدتیا 
النواب عن [براد بعض اللاحدۃ 
من النکاء على تحریم الهمر مع 


٣۷ 


ما فیہا من الشائع تس 
تغمیر منافع الهمر النی أشار 

لہا القرآن ۰" 
تفصیل مفاسد انظمر ۳۰۰ 


لا بجوز الرنا بنساء أہل اخرب > 
وبیان اوقوع التصحیف اق 
کلام الیوطی 

وجه ذکر احافظة عل الصلوات 
تی آثناء مسائل الکاح والطلاق ۳٣‏ 
میتة القوبة بعدھا حیاق ء ومینة 


۰ 


الأجل لا حیاۃ بعدھا قی الدتیا ۳٣‏ 
معنی إیتاء اللہ اللك للکاقر ٦٦٦‏ 
الرد عل اللحد الشرق حیث 

جعل اللكِ مطلقاً علامة القبُوٴل 

عسد اللہ 9 
لیس نی مناظرة إبراہیم انتقال من 
حجة إل 8 
وجع عجز الکافر عن القولِ 

بأنہ باتی بالشمس من الشرق _ ٠٦۷٦‏ 


دلیل [عجاز القرآن و کون من 
عند اللہ 

وجہ ترك الحتقیة العسل بحدیث 
الصراۃ 


ما اشتملت عليه آیة الدین 


۷۷ 


مُلاح الدنیا والدین 
ھا سی اللہ عن لہ الأنر 
لھا :نی اللہ عن عذہ الأمور 
لٹ الاختلاف والىداوۃ 

پ انحافظة ‏ مراعاۃ اثال 


ارد عل من آنگر الخ تی خذہ 
الآبات وتقریر منی الشخ 


۷۸ 
۷۳۸ 


۷۹ 


“۷ 


ابلوآب تما اورد عل تقربر الشغ )۷ 


فضائل آراخر ابقرۃ ء وعافة 
اغبلد الڈول من الکتاب 


کتاب الوصایا والفرائض 
حرمان القائل مپراث القتیل 

اجاع العلاہ علی جواز الوصیة 
وعلى عدم وجوبہا بمجزہ من مال 
الفقیر الذی لە ورثة محتانبون 


۰. 
۴۳ 
۴٣ 


٣۷ 


٦ :‏ 
من کان علیہ زکوۃ ماله ولم بوص 

یہ صار مفرطا: ۰ 
من خاف من موص ہیلا عن الحق 
فعليه إرشادہ إلی العدل والصلاح ۸٦٦‏ 
من وقف عل جور ق الوصیة ردھا 
دلیل جواز الاجتہاد بالرأی ٣۲‏ 
محقیق منی الیم لنة وعرفا ٣۹۷.‏ 
جواز خلط الوفی مال الیقیم بمالہ ٤‏ 
وجواز اتصرف فہ یع 

وشراء ومضاربةۃ ۰۸۵" 
دلیل جراز الا جتہاد فی الأحکام ۳.۳۸ 
الو أن یشتری مال الیم لفسء 
أویچ لہ من مال ثقيه ۰'۸" 


مطبوعات إدارة القرآن والعلوم الاسلامیۃة 


۷/0 کارڈن ایسٹ لسبیله چوك کراچی ٥‏ پاکستان فون ٦٢٦٦٦۸۸‏ 


یکم اقرآن 6 مجاقات لم ریو ت ہرز دمدوہ ا اھ 
ملا السان ۴٢‏ جز جا ظفر احمد الفظمانی رع 
الارال اشخصیة فی الانلار ٠.٠.‏ پر زھرة 

الآشیاہ و النظائر مع شرع اموی '"غبز عیرن الیصائر“ لاج غیم 

الفسیر و الفسرون ابریہہہ: آللاکٹور محمد حسین الاب 
المامع الصغیر مع النائم الکیر لام محمد 

اشرح الطیبي علی مشکاۃ الصاہیح ۱۲مجلد عم ات القلالة الطیی 


العقائد الرشیة ي الدیانة الس ہنتة محمد طاہرالاثیر 


ا و و و و دم ا 
'الفھرس الوضوعی لبات القرآن الکرح تم لید سی 

یاج شرج صحمع مسلم بی اغجاج ٢محل‏ للسیرہ 

ار یھ شس و لی 
اھر ای زع یف شر او 
ام و رخ مکی 
سے ا اما اما کیٹ ے 
کت کے ےک وم 
دی لس ےت میس 
ا ا ا ا نشم اکر 
ری وا ا ا ا سک 


محمد آئیر البدخخائی 
محمد آئیر البدخاتی 


۸ آجاء مع فرد 
سرن الشرف الوافی فی النحو و النا: 
غنیة لناسك فی بفیة الناساہ.۔ 
افواعد فی علوم اخدیث 


اکتاپ الأصل الررف بالبسرط ۵ مجلد (الجلد ا ای بتحقق الکدر کی شون 
اس لات او تا او سد اک ای 
نف اغقائن شرح کتر الدقائق وبھامشہ شرح الرقا او 

|کشف العانی في التشابہ من الٹاتي۔ وی 

امعجم لفة الفتھاء ( عہي إنگلیزی ). فرش 


ال الرطار ائیة محلات :.۔ -- 
اعقیہ اؤسائ مع اخاشیة میة اؤسلا مع مقدمةً 

مل اکخاب کی مسنقہآ لکتاپ یڈ جدین علی الکمہری 
شف الستر سی سلرة الو بعة جدینةعلی الگ یوتر.. 
ای مم زی 


للعلامۃ ُثور شاہ الکشیرق 
... للعلامة نور شاہ الکشمیري 


..: لحمد فاسم نھتویر 


